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ВЫДЕРЖКИ ИЗ ПРЕДИСЛОВИЯ 
К АМЕРИКАНСКОМУ ИЗДАНИЮ 


Далласская Теологическая Семииария является одиим из крупнейших в 
мире учебных заведений этого типа. Осиована была в 1924 году доктором 
Льюисом Сперри Чефером. Более четырех тысяч ее выпускников служат 
Господу в 50-ти штатах Америки и в 59-ти зарубежных странах. 


Доктор богословия Джон Ф. Вэлвурд является президентом семинарии и 
профессором систематического богословия. Преподает в семинарии с 1936 
года. Автор 18 книг и десятков богословских статей. 


`Рой Б. Зук, профессор, преподает в этой же семииарии с 1973 года. Онавтор 
| книг по вопросам христианского образования и изучения Библии; написал 
множество статей. 


Эти Комментарии написаны исключительио профессорами и преподава- 
телями Далласской Теологической Семинарии и последовательно выдержаны 
в духе христианской доктрины. Непогрешимые н безошибочные по сути своей, 
тексты Св. Писания анвлизируются ими с историко-грамматической точки 
зрения; важно при этом заметить, что в богословии авторы Комментария 
стоят на „премилленивлистской” позицим.1) 


Комментарии иа каждую из 27 книг Нового Завета включают вступитель- 
иую часть (изложение различных точек зрения ив авторство, характеристику 
нсторической обстановкн и Целей автора, особенностей киигн), План и 
собственно Комментарни. В них разбираются стих за стихом, часто фраза за 
фразой; основным разделам подводятся краткие нтоги. 


Авторы Комментария объясияют особо трудные места и мнимые рас- 
хождения их с другими местами Св. Писания. Они дают географические 
справки н время от времени приводят для сопоставления ключевые греческие и 
арамейские слова. 


1) В рамках ее они держатся так называемого „довеликоскорбного” взгляда. Есть среди 
„премиллениалистов“ и разделяющие „средьвеликоскорбный“ и „повеликоскорбный“ 
азгляды. „Премиллениалисты”, держащиеся „довеликоскорбного” взгляда, верят, что 
восхищение Церкви, за которой Христос придет „при ггласе Архангела н трубе Божней" 
(см. 1 Фес. 4:16-17), и Его второе пришествне с Его воскресшими н „изменившимися” 
святыми на землю для управления ею на протяженнн 1000 лет, — зто два различных 
события, разделениых промежутком в 7 лет; по их мнению, этот „промежуток“ явнтся 
70-ой неделей („седьмниой”), что упоминается в пророчестве Даниила (Дан. 9:27). 
Семилетний этот пернод и будет соответствовать „велнкой скорбн”, от которой 
Церковь будет таким образом избазлена. 

Сторониикн „средьвеликоскорбного” взгляда полагают, что восхищение Церкан 
произойдет в середине 70-ой седьмины, то есть три с половиной года спустя после ее 
начала. „Повеликоскорбного“ взгляда придерживаются премиллениалнсты, верящие, 
что восхищенне Церкан и второе пришествие Хрнста (Его приход со святымн) 
савершатся какединое событие — сразу после велнкой скорбн —- нознаменуют начало 
Тысячелетиего царства Христа. (Прим. ред. русского нздания.) 
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Список основных сокращений 


англ. — английский 

бр. — брат или братья 

в., вв. — век, века 

вкл. — включительно 

гг. — годы 

гл. — глава, главы 

греч. — греческий 

д-р — доктор 

евр. — еврейский 

егип. — египетский 

ед. ч. — единственное число 
илл. — иллюстрация 

жен. — женский 

км — километр 

ком. — комментарий 

м— метр 

м. — минута 

ми. — многие 

ми. ч. — множественное число 
муж. — мужской 

муз. — музыкальный 

напр. — например 

ориг. — оригинал (в оригинале) 
по-англ. — по-английски 
прим. — примечание 

ред. — редактор, редакция 
рим. — римский 

рис. — рисунок 

рус. — русский 

см. — смотри 

ср. — сравни 

ст. — стих, стихи 

стр. — страница, страницы 
т. — тысяча 

таб. — таблица 

яз. язык 


Примечание: 

Ссылки на тексты из Библии соответ- 
ствуют сокращениям, принятым в Сино- 
дальной Библии. 


ЕВАНГЕЛИЕ ОТ МАТФЕЯ 


Лунс Барбиери, младший 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Вполне логичио, что Новый Завет иа- 
чинается четырьмя описаииямн жизни 
Иисуса Христа. Эти описания представ- 
ляют собой „благую весть” о Сыне 
Божием и рассказывают о Его жизни на 
земле и о Его смерти на кресте за грехи 
рода человеческого. Три первые Еванге- 
лия похожи друг на друга и повествуют 
примерно об одних и тех же фактах из 
жизни этой Личности, а четвертое Еван- 
гелие отличается от них; в подаче и из- 
ложении материала оио — уникальио. 
Первые жетри кииги Нового Завета, бла- 
годаря упомянутому сходству между ии- 
ми во взгляде иа Иисуса Христа, иазы- 
ваются синоптическими. 


Проблема синоптических Евангелий 


1. Суть проблемы. Прилагательное „си- 
иоптический” происходит от греч. 
синоптикос, составлениого, в свою оче- 
редь. из двух слов сын и опсестаи, ко- 
торое можио было бы перевести как 
„видеть сообща”. Хотя Матфей, Марк и 
Лука ставили перед собой разные цели, 
подход их к жизии Иисуса Христа был 
более или менее идеитичным. Не следует, 
однако, упускать из виду и некоторые 
различия в манере их изложения. Эти 
сходства и различия порождают вопрос 
об источниках евангельских повествова- 
иий; выражаясь иначе, — „ сниоптиче- 
скую проблему”. 

Большииство богословов коисерва- 
тивиого иалравления считает, что соста- 
вители Евангелий пользовались разными 
первойсточникамн. Так, например, родо- 
словные как Матфеем, так и Лукой могли 
быть взяты из записей, хранившихся в 
храме, или из устных сказаний. Лука в 
самом начале своей книги (Лук. 1:1) заме- 
чает, что многие „составляют свои повество- 
вания” о Господе Иисусе. Это иаводит иа 
мысль, что, „составляя” собственное 
Евангелие, ои мог воспользоваться ка- 


кими-то попавшими к нему записями. А 
то обстоятельство, что авторы сииопти- 
ческих Евангелий могли прибегать к раз- 
личиым нсточникам, нмеет важиое зиа- 
чение. Однако критически настроенные 
богословы, говоря в этой связи об „исто- 
чниках”, имеют в виду ие упомянутое 
обстоятельство, а иечто совершгино дру- 
гое; большииство их подразумевает под 
„нсточниками” пространные писания ра- 
зных авторов, умело объедниеиные со- 
ставителями Евангелий в собствеииые 
повествования. В результате на этот счет 
возникло иесколько теорий. 


а. Теория утраченного „первоеван- 
гелия”. Некоторые богословы приходят к 
выводу, что первоиачальиое Евангелие 
было утрачено (немецкие теологи иазь- 
вают это предполагаемое Евангелне г- 
еуапрейит), но что оио послужило источ- 
ником для Евангелий, составлеиных по- 
эже, которые и имеются в иашем распо- 
ряжении. Главное возражение против 
этой точки зрения состонт в том, что до 
настоящего времеии не обиаружеио ни- 
каких следов такого „первоевангелия”. 
Ни на одии из письмеииых документов 
соответствующего содержания, дошед- 
ших до наших дней, никто из исследо- 
вателей Библии не может указать как 
иа „первосвангелие”. Кроме того, если с 
помощью этой теории можно объяснить 
сходство Евангелий, то имеющиеся в иих 
различия в описании одних н тех же 
фактов никак ею не объясияются. 


6. Теория устного предания. Другие по- 
лагают, что основиым источииком при 
составленни Евангелий послужили уст- 
ные предания, складывавшиеся вокруг 
личности Иисуса Христа. Считается, что 
обычно такне предания проходили четы- 
ре этапа: 1) Сначала происходило какое- 
то событие. 2) Рассказы о ием переда- 
вались затем нз уст в уста, пока событне 
это не становилось широконзвестным. 3) 
Событие настолько запечатлевалось в 
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Матфея 


памяти людей, что впоследствии пере- 
сказывалось „точь-в-точь”. 4) Кем-то оно 
затем записывалось. 

Возражение против зтой теории имеет 
под собой такое же осиование, каки в 
случае „уревангелиума”: она объясняет 
сходство Еваигелий, ио не может объяс- 
нить их различий. Да и почему те еваи- 
гелисты, которые были очевидцами опи- 
сываемых имн событий, стали бы огра- 
ничивать себя лишь пересказами запи- 
санных преданий? 


в. Документальная теория. В иастоящее 
время популяриостью пользуется теория, 
согласно которой составителн Евангелий 
пользовались теми или иными (часто раз- 
личными) письменными документами, 
дошедшими до инх. Эта теория обычно 
исходит из следующего: 1) Первым было 
иаписано Евангелие от Марка. Главным 
соображением в пользу этого служит сле- 
дующее: только 7 процентов материала, 
изложеииого в ием, нигде более не повто- 
ряется, тогда как 93 процеита сказаниого 
у Марка иаходим в Евангелиях от 
Матфея иот Луки. 2) Кроме Евангелия от 
Марка, существовал еще одии „письмеи- 
ный документ”, содержазший, в осиов- 
ном, беседы Христа. Этот гипотетиче- 
ский нсточник прннято обозначать ла- 
тинской буквой „О” („Кью”), сокращеи- 
ная форма немецкого слова Оцчейе — 
„источник”. Около 200 стихов, общих для 
Матфея и Луки, которых нет в Евангелии 
от Марка, взяты, якобы, из этого „источ- 
иика”. 3) Составители воспользовались, 
помимо того, еще двумя, по крайней 
мере, источниками. Одному из иих со- 
ответствуют те стихиу Матфея, которых 
иет ниу Марка ниу Луки, а другому те 
стихи у Луки, которых нет ни у Матфея 
ниу Марка. Графически эту теорию „вза- 
имозависимости” можно было бы изо- 
бразнть так: 


МАРК „о 
м л 
МАТФЕЙ ЛУКА 


Теория эта наталкивается, однако, иа 
ряд трудностей. Во-первых, она не впол- 
ие согласуется с существующей тради- 
цией. Дело в том, что богословы консер- 
вативной школы обычно считают, что 
первым было напнсано Евангелие от 
Матфея. Правда, не все представители 


этой школы держатся такой точки зре- 
ния, однако, оиа опирается на достаточно 
веские осиования, и отмахиваться от нее 
как от всего лишь „традициониой” не 
следует, ибо и „традиция” бывает порою 
права. Во-вторых, упомяиутая теория не 
объясняет, почему у Марка приводятся“ 
такие сведения, которые ии Лука ни Мат- 
фей в свои Евангелия ие включили. Нап- 
ример, Марк иаписал, что „петух запел во 
второй раз” (Мар. 14:72), но ии Матфей 
ии Лука об этом не говорят. В-третьих, 
если Евангелие от Марка было написано 
первым н уже после смерти Петра, т. е. в 
67-68 годах, тогда Евангелия от Матфеяи 
от Луки написаны были еще позже, веро- 
ятнее всего после разрушення Иерусали- 
ма в 70 году. Но естествеиио в таком 
случае было бы ожидать, что об этом 
событии как о доказывающем истин- 
ность слов Господа, записанных в Мат. 
24-25 ив Лук. 21:20-24, эти евангелисты 
упомянут, однако подобного упоми- 
ианиямы уиих ие иаходим. В-четвертых, 
и это самое главиое, все эти рассуждения 
отиосительио существования источника 
„О” более или менее умозрительны. Если 
такой документ действительно существо- 
вал и представлял цеииость в глазах Мат- 
фея н Луки, столь широко его цитиро- 
вавших, то почему Церковь ие отиеслась 
к нему с должным уважеиием и ие сохра- 
нила его? 


г. Теория критического подхода к „фор- 
мам”. Эта широкораспространенная те- 
ория в сущности исходнт из „докумен- 
тальной теории”, но делает, по сравне- 
нию с ней, „шаг дальше”. Коль скоро 
известио, что ко времени написания Еван- 
гелий от Матфея, Марка и Луки суще- 
ствовало и множество других письмен- 
ных документов, кроме этих четырех, т. 
е. сииоптических Евангелий и „(”, интер- 
претаторы Нового Завета пытаются се- 
годня разыскать и классифицировать эти 
документы, получившие название „форм”; 
пробуют оии пойти и далее, а именно 

установить в точности, что Церковь 
первого столетия стремилась передать 
через них. Дело не может быть, якобы, 
только в тех буквальных фактах, которые 
в „формах” излагаются; ключ к истине 
лежит где-то за пределами их, утверж- 
дают оии. Сами эти факты они вообще 
считают „мифами”, созданиыми Церко- 
вью вокруг имени Иисуса Хрнста. И вот 
каждый из интерпретаторов, придержи- 


вающихся этой теорнн, занимается „де- 
мифологизацией” иа свой лад, стремясь 
под „мифическими наслоениями” оты- 
скать зерна истины относительно 
Христа. 

Хотя эта теория имеет многих сто- 
ронников, оиа порождает ряд серьезных 
проблем. Дело в том, что сколько-нибудь 
точной классификации „формы” ие под- 
даются. Врядли и двое ученых согласятся 
в этом плане друг с другом. Далее. Упо- 
минаемая теория исходит из того, что 
Церковь первого столетия содействовала 
распространению всех этих историй в тех 
„формах”, в каких они существуют, но 
оиа никогда ие стремилась двть вразу- 
мительного ответа на вопрос: „А с какой 
целью Церковь это делала?” Другими 
словами, теория критического подходв к 
„формам” как бы сознательно игнориру- 
ет свидетельства очевидцев об Иисусе 
Христе, а вместе с тем и непосредствен- 
ное воздействие Его жизни и смерти на 
верующих, живших в первом веке. 


2. Предполагаемое решение. Проблема 
сходства и различий в Евангелиях может 
быть разрешена при рассмотрении вме- 
сте нескольких обуславливающих ее фак- 
торов. Во-первых, авторы Евангелий, 
жившие в первом столетии, лично н под- 
робно были осведомлены о значительной 
частн того, что впоследствии было ими 
записано. Матфей и Иоани были учени- 
ками Иисуса Христа и в общении с Ним 
провели много времени. Марк мог соста- 
вить свое повествование на основанни 
слышанного им от Петра в конце жизни 
апостола, а Лука многое мог узнать отап. 
Павла и от других лично знавших 
Господа. Все эти сведения и были исполь- 
зованы при иаписании трех синоптиче- 
ских Евагелий и Евангелия от Иоаниа. 
Во-вторых, на составление их без- 
условио оказали известиое влияние и уст- 
ные предания. Так, иалрнмер, в Деян. 
20:35 приведены слова Христа, в Еванге- 
лиях не записанные. С другой стороны, 
Павел в 1 Кор. 7:10 цитирует сказанное 
Господом; между тем, когда он писал это 
послание, ни одно из Евангелий, вероят- 
но, не было еще составлено. В-третьих, 
истории, связанные с Иисусом Христом, 
записывались в первом веке разными 
людьми. Об этом свидетельствует в на- 
чале своего повествоания Лука (Лук. 1:1- 
4). Тем ие менее, ни один из этнх факто- 
ров не мог гарантировать написания 
Богодухновенного свидетельства о жи- 


Матфея 


зин Иисуса Хрнста, которое было бы 
свободно от каких бы то ни было ошибок. 
И тут мы подходим к четвертому факто- 
ру, без которого проблема снноптиче- 
ских Евангелий ие может быть решена. 
Это воздействие Духа Святого на еван- 
гелистов при соаершении ими их труда. 
Господь пообещал Своим ученикам, что 
Дух Святой „научит их всему”и „напом- 
инт им все”, что Он говорил им. Вот это- 
то и явилобь залогом (Иоан. 14:26) ис- 
тинности и точности в работе каждого 
автора, независимо от того, пользовался 
ли он личными своими воспоминаниями, 
устными свидетельствамн других или 
письменными докумеитами, бывшими в 
его распоряжении. Независимо от источ- 
ника, руку автора направлял Сам Дух 
Святой. И чем более вникал он в различ- 
ные рассказы о Господе, тем более про- 
яснялись в сознании его „трудные места” 
— именно благодаря руководству свыше. 


Автор первого Евангелия. Прн решенин 
вопроса о том, кем написана та или иная 
коикретная книга Библии, прибегают 
обычио к доказательствам „виешним”, т. 
е. свидетельствующим „извне”, и „внут- 
ренним”(содержащимся в тексте самой 
книги). В данном случае „внешиие дока- 
зательства” явно говорят в пользу того, 
что именно апостол Матфей написал 
Евангелие, иосящее его имя. Многие от- 
цы Церквн подтверждают это, в том 
числе Псевдо-Варнава, Климент Рим- 
ский, Поликарп, Иустни-Мученик, Кли- 
мент Александрийский, Тертуллнан и 
Оригеи. Матфей ие был особо выдаю- 
щимся апостолом. И скорее, казалось бы, 
первое Евангелне должно было бы быть 
написано Петром, Иаковом или Иоан- 
ном. Тем ие менее, предаиие ие оставляет 
сомнений, что именно Матфей — автор 
его. В пользу этого говорят и „внутренние 
доказательства”. Так, в этой книге чаще 
упомннается о деньгах, чем в любом из 
трех других Евангелий. В самом деле, 
трижды называет тут автор денежиые 
единицы, ие встречающиеся в других но- 
возаветных книгах: „дидрахма” (Мат. 
17:24), „статир” (17:27) и „талант” (18:24). 
Поскольку Матфей был „мытарем” (сбо- 
рщиком иалогов), ои хорошо разбирался 
в разиообразных деиежных едиинцах ив 
стоимости вещей. Кроме того, мытарь 
должен был уметь вести точиые записи. 
Так что с человеческой точки зрения 
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Матфей отвечал необходимому условию 
для написания Евангелия. 

В своей книге автор постоянио назы- 
вает себя „сборщиком пошлин”, т. е. ие 
скрывает, что занимался малопочтенным 
в глазах его соотечественников делом. И 
это свидетельствует о присущемему хри- 
стианском смирении. Заметим, что Марк 
и Лука отнюдь не злоупотребляют вы- 
шеупомянутым термином, упоминая о 
Матфее. Последовав за Христом, Мат- 
фей устроил для своих иовых друзей 
обед, о чем говорит весьма вскользь и 
скромно (Мат. 9:9-10). А вот Лука иа- 
зывает этот обед „большим угощением” 
(Лук. 5:29). Важное значение имеет и то, 
чтб в Евангелии от Матфея опущено; 
характерно, что он ие приводит ни прит- 
чн о мытаре (Лук. 18:9-14), ни рассказа о 
мытаре Закхее, который, обратившись, 
решил воздать вчетверо тем, кого он 
„обидел” (см. Лук. 19:1-10). Все это иесть 
„внутренние доказательства”, явно ука- 
зывающие иа то, что автором первого 
Евангелия является именно Матфей. 


На каком языке было написано Еванге- 
лие от Матфея? Хотя все дошедшие до 
иас манускрипты первого Евангелия — 
на греческом языке, иекоторые  пола- 
гают, что писал его Матфей по-арамей- 
ски (язык, близкий к древне-еврейскому). 
Пять видных церковных деятелей счита- 
ли, что Матфей писал по-арамейски, а 
потом написанное им было переведено на 
греческий язык: Папий (80-155 г. г.), Ире- 
ней (130-202 г. г.), Оригеи (185-254 г. г.), 
Евсевий (ТУ век) н Иероним (УП век). 
Однако оин могли иметь в виду не 
Евангелие Матфея, а какне-то другие его 
писания. Так, Папий говорил, что Мат- 
фей собирал высказывания Иисуса 
Христа и составил так называемую „Ло- 
гию” Его. Этот-то второй и более крат- 
кий „свод” поучений Христа и мог быть 
написан Матфеем по-арамейски, будучи в 
первую очередь рассчитан на читателей- 
евреев. Труд этот позднее был утеряи, и 
сегодня мы не имеем ни одного такого 
манускрипта. А вот первое Евангелие все- 
таки скорее всего иаписано было по-гре- 
чески и сохранилось до наших дней. „Ло- 
гия” („свод”) Матфея ие сохранилась, а 
его Евангелие дошло до нас. И это пото- 
му, что оио, как часть Библейского кано- 
на, т.е. Слова Божиего, написано было по 
вдохновеиию от Духа Святого, и Им же 
— сохранено. 
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Дата написания. Точно указать ее невоз- 
можно. Богословы консервативного на- 
правления предлагают в этой связи не- 
сколько возможных дат. Так, Ч. И. 
Скоуфилд в издании Библии, снабжен- 
ном его краткими комментариями, ука- 
зывает на 37 год. Другие полагают, что 
Евангелие от Матфея было иаписано во 
всяком случае до 70 года, поскольку ав- 
тор ие упоминает в нем о разрушении 
Иерусалима. Более того, он говорит о 
Иерусалиме как о „святом городе” (Мат. 
4:5; 27:53), из чего можно заключить, что 
город этот в ту пору ие был еще разру- 
шен. 

Однако от распятия и воскресения 
Христа до написания первого Евангелия 
какое-то время все-таки прошло. Это ви- 
дно хотя бы из того, что в Мат. 27:7-8 
имеется ссылка на некий обычай, сущест- 
вующий „до сего дня”, а в 28:15 — на то, 
что в среде иудеев о воскресении Христа 
рассказывается „до сего дня”. Фраза, не- 
сомнеино свидетельствующая о проше- 
ствии после этих событий известного вре- 
мени, хотя и не столь продолжительиого, 
чтобы о них могли забыть. Поскольку 
церковные предания утверждают, что 
Евангелие от Матфея было написано пер- 
вым, то как иа дате, наиболее приемлемой 
для „всех”, можно было бы остановиться 
иа 50 годе (приблизительно). (С даль- 
нейшим обсуждением этого вопроса, а 
также с альтериативиой точкой зрения, 
что первым было написано Евангелие от 
Марка, можио позиакомиться в коммен- 
тариях на это Евангелие, в разделе 
„Источники”.) 


Причина написания первого Евангелия. 
Хотя в точности она остается неизвест- 
ной, можно предположить, что Матфей 
руководствовался, по крайней мере, дву- 
мя побуждениями. Во-первых, ои хотел 
показать неверовавшим иудеям, что 
Иисусесть их Мессия. Лично он, Матфей, 
иашёл Его и желал того же другим. Во- 
вторых, Матфей хотел ободрить тех иу- 
деев, которые уже веровали в Него. Если 
Иисус действительио является Мессией, 
то тогда произошло нечто ужасное: евреи 
распялн своего Спасителя и Царя. Что же 
ожидает их теперь? Не отвернулся ли Бог 
от них иавсегда? Тут-то и высказывает 
Матфей слово ободрения: хотя за иепо- 
корность евреев нынешнее поколение их 
и ожидает Божия кара, Бог от Своего 
иарода ие отказался. Царство, которое 


Он обещал им, будет установлено в бу- 
дущем. А до тех.пор верующие ответ- 
ственны за то, чтобы нести всему миру 
весть о вере в Мессию, отличающуюся от 
той, которая укоренилась в сознании 
большинства иудеев. 


Некоторые особенности первого 
Евангелия. 

1) В этой книге особое внимание уде- 
лено учению Инсуса Христа. Из всех 
евангельских повествований более всего 
бесед Спасителя находим у Матфея. Трн 
главы в его Евангелии (5-7) составляют 
так называемую Нагорную проповедь 
Христа. В 10 главе излагаются наставле- 
ния Иисуса Его ученикам перед тем, как 
послать их на служение; 13 глава пред- 
ставляет собой притчи о царстве Небес- 
ном; в 23 главе Иисус строго обличает 
вождей Израиля; а 24-25 главы — это 
проповедь на горе Елеонской, посвящен- 
ная объяснению будущих событий, име- 
ющих прямое отношение ках к Иеруса- 
лиму, так и ко всему израильскому на- 
роду. 

2) Часть материала у Матфея изло- 
жена скорее по логическому принципу, 
чем по хронологическому. Так, родосло- 
вную часть он излагает в трн приема; о 
многих чудесах упоминает подряд, а обо 
всех противившихся Инсусу рассказыва- 
ет в одном месте. По-видимому, цели 
Матфея более соответствовала „тема”, 
чем „хронология”. 

3) В первом Евангелни очень много 
выдержек из Ветхого Завета. Только 
прямых цитат около 50. Кроме того, 
около 75 ссылок на ветхозаветные собы- 
тия. Это несомненно объясняется харак- 
тером аудитории, к которой обращался 
евангелист. Ведь Матфей, когда писал, 
прежде всего имел в виду иудеев, н имен- 
но их хотел убедить многочисленными 
ссылками на изложенные в Ветхом Завете 
факты и события. А кроме того, еслн это 
Евангелне было написано около 50 года, 
то в распоряжении Матфея слишком ма- 
ло было новозаветных писаний, чтобы 
цитировать из них. Да и те, которые уже 
существовали в ту пору, могли быть не- 
известны ин читателям его, нн ему са- 
мому- 

8) Первое Евангелне свидетельствует, 
что Иисус Христос является израильским 
Мессией, н объясняет вопросы, относя- 
щиеся к Царству Божнему. „Если Инсус 
действительно Мессия, — моглн спро- 
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сить еврен, — то почему же Он не устано- 
вил обещанного Царства?” Ветхий Завет 
вполне определенно указывает на то, что 
Мессия установит на земле славное Свос 
царство, в котором Израиль займет осо- 
бое положение. А поскольку Израиль 
отверг своего истинного Царя, что же 
будет с обещаиным Царством? В Еванге- 
линот Матфея открыто несколько „тайн” 
относительно него, которые не были от- 
крыты в Ветхом Завете. Эти „тайны” 
указывают на то, что в „нынешнем Веке” 
Царство это приняло иную форму, но что 
в будущем оно, обещанное иудеям „цар- 
ство Давида”, все-таки будет установле- 
но, и произойдет это тогда, когда Иисус 
Христос возвратится на землю, чтобы 
установить на ней Свою власть. 

В первом стихе первого Евангелия 
говорится: „Родословие Иисуса Христа, 
Сына Давидова, Сына Авраамова”. Но 
почему имя Давида названо прежде име- 
ни Авраама? Разве Авраам, отец еврей- 
ского варода, не был лицом более значи- 
тельным в глазах иудеев? Возможно, 
Матфей первым назвал Давида потому, 
что тому было обещано: именно от него 
произойдет Царь Израиля (2 Цар. 7:12- 
17). Иисус Христос пришел с благой 
вестью к Своему народу. Однако в со- 
ответствии с Божиим планом весть Его 
была отвергнута. Отвергнута, чтобы 
прозвучать во всем мире н для всех наро- 
дов. В свое время обещание благословить 
вс: народы дано было Богом Аврааму н 
подтверждено в завете с ним (Быт. 12:3). 
Важно, что Матфей „включил” в свое 
повествование язычников — таких, как. 
волхвы с Востока (Мат. 2:1-12), сотник, 
имевший большую веру (8:5-13), и жен- 
щина-хананеянка, вера которой „была 
велика” (15:22-28). Заканчивается книга 
великим поручением Христа: „Идите, на- 
‘учите все народы...” (28:19). 


ПЛАН 


1. Представление Царя (1:1—4:11) 

А. Его родословне (1:1-17) 

Б. Его пришествие (1:18—2:23) 

В. Мессию-Царя представляет Его 
предтеча (3:1-12) 

Г. Царь, получающий признание 
свыше (3:13—4:11) 

|. Вести, принесенные Царем 
(4:12—7:29) 
А. Начало Его проповедей (4:12-25) 


и 


Матфея 1:1-17 


Б. Продолжение Его проповедей 
(гл. 5-7) 

Ш. Свидетельства достоверности Царя 
{8:1— 11:1) 

А. Его власть над болезнями 
{8:1-15) 

Б. Его власть над силами зла 
(8:16-17,28-34) 

В. Его власть над людьми (8:18-22; 
9:9) 

Г. Егб власть над природой (8:23-27) 

Д. Его власть прощать (9:1-8) 

Е. Его власть надчеловеческими 
традициями {9:10-17) 

Ж. Его власть над смертью (9:18-26) 

3. Его способность обращать тьму в 
свет (9:27-31) | 

И. Опятьо Его способности изгонять 
бесов (9:32-34) 

К. Его право н способность наделять 
властью других (9:35—11:1) 

ТУ. Вызов, брошенный власти 

Царя (11:2— 16:12) 

А. Выразившийся в противопостав- 
лении Ему Иоанна Крестителя 
(11:2-19) 

Б. Как виден он из осуждения Им 
городов (11:20-30) 

В. Как виден он из споров о Его 
власти (гл. 12) 

Г. Как виден он из „изменения ста- 
туса” Царства (13:1-52) 

Д. Как виден он из разных событий 
(13:53 —16:12) 

У. Воспитание н поощрение учеников 
` Царя (16:13—20:34) 

А. Откровение о предстоящем Царю 
отвержении (16:13—17:13) 

Б. Наставления в свете предстоящего 
отвержения (17:14—20:34) 

УТ. Предлагаемое Царем достигает 

своей кульминации (гл. 21-27) 

А. Царь заявляет о Себе (21:1-22) 

Б. Конфронтация „религнозннков” 
с Царем (21:23—22:46) 

В. Народ отвергает Царя (гл. 23) 

Г. Пророческие предсказания Царя 
(гл. 24-25) 

Д. Народ отрекается от Царя 
(гл.26-27) 

УП. Подтверждение бессмертия Царя 

(гл.28) 

А. Пустой гроб (28:1-8) 

Б. Явление Его (28:9-10) 

В. „Формальное” объяснение, 
последовавшее со стороны перво- 
священников (28:1 1-15) 

Г. Официальное поручение Царя 
(28:16-20) 
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КОММЕНТАРИИ 
ТГ. Представление Царя (1:1—4:11) 


А. Его родословие (111-17) (Лук. 3:23-28) 


1:1. С первых слов своего Евангелия 
Матфей заявляет о центральной его теме 
н главном действующем лице. Это — 
Имсус Христос, н уже при начале пове- 
ствования евангелист прослеживает Его 
прямую связь с двумя основными заве- 
тами, заключенными Богом с Израилем: 
Его заветом с Давидом (2 Цар. 7) и 
завстом с Авраамом (Быт. 12:15). Ис- 
полнились ли эти заветы в Иисусе из 
Назарета, и является ли Он обещанным 
„семенем7” Эти вопросы должны были 
возникать у иудеев прежде всего, и по- 
тому так подробно рассматривает Мат- 
фей Его родословную. 

1:2-17. Матфей дает родословную 
Иисуса по официальному Его отцу, т. ©. 
по Иосифу (ст. 16). Ею обуславливается 
право Его на трон царя Давида через 
Соломона него потомков (ст.6). Особый 
интерес представляет включение в родо- 
словную царя Иехонин (ст. 11), окотором 
у Иеремии сказано: „Запишите человека 
сего лишенным детей "(Иер. 22:30). Про- 
рочество Иеремии относилось однако к 
занятию Иехонией трона (и благослове- 
ния Божия на царствование) в его дни. 
Хотя сыновья Иехонии так н не заняли 
царского престола, „царская линия” про- 
должалась сквозь них. Однако, если бы 
Иисус был физическим потомком Йехо- 
нии, Он не смог бы занять престола 
Давида. Но из родословной, приведенной 
Лукою, следует, что физически Иисус 
происходил от другого сына Давида, а 
именно — от Нафана (Лук. 3:31). Опять- 
гакн, поскольку Иоснф, официальный 
отец Иисуса, был потомком Соломона, 
го Иисус имел право на престол Давидан 
по линии Иоснфа. 

Матфей прослежнвает родословную 
Иоснфа от Иехонии через его сына Саляа- 
фииля н внука Зоровавеля (Мат. 1:12). 
Лука (3:27) также упоминает Салафииля, 
отца Зоровавеля, но уже в родословной 
Марнн. Свидетельствует ли в таком слу- 
чае родословная, предлагаемая Лукой, 
что Иисус все-таки был физическим по- 
томком Иехонии? — Нет, поскольку, по 
всей видимости, Лука имеет в виду дру- 
гих людей, носивших те же имена. Ибо 
Салафниль у Луки — сын Нирия, а Сала- 
фниль у Матфея — сын Иехонии. 


Другим любопытным фактом в генеа- 
логическом экскурсе Матфея является 
включение им в него четырех ветхоза- 
ветных женских имен: Фамари (Мат. 
1:3), Рахавы (ст 5), Руфи (ст. 5) н Вирса- 
вии, матеры Соломона (последняя назва- 
на по имени своего мужа — Урии). Право 
на включение этих женщин, как н ряда 
мужчин, в родословную Христа в каком- 
то смысле — сомнительно. Ведь Фамарь 
н Рахава (Раав) были блудницами (Быт. 
38:24; Иис. Н. 2:1), Руфь была язычницей- 
моавитянкой (Руф. 1:4), а Вирсавия была 
повнииа в прелюбодеянии (2 Цар. 11:2-5). 
Возможно, Матфей включил этих жен- 
щин в родословную с той целью, чтобы 
подчеркнуть, что Бог избирает людей по 
воле н милости Своей. Но, может быть, 
евангелист хотел напомнить иудеям ве- 
щи, которые поубавилн бы их гордость. 


Когда в родословной появляется имя 
пятой женщины, Марии (Мат. 1:16), 
происходит некая существенная переме- 
на. До ст. 16 во всех случаях повторается, 
что такой-то родил такого-то. Когда же 
речь заходит о Марии, то говорится: от 
которой родился Иисус. Этим ясно ука- 
зывается, что Иисус был физическим ре- 
бенком Марни, но не Иоснфа. Чудесное 
зачатие н рождение описано в 1:18-25. 

Матфей очевидно ие перечисляет все 
звенья в родословной цепи между 
Авраамом н Давидом (ст. 2-6), между 
Давидом н переселением в Вавилон (ст. 
6-11) нмежду переселением н рождением 
Инсуса (ст. 12-16). Он называет лишь по 
№ поколений в каждом из этих пернодов 
времени (ст. 17). По иудейской традиции 
н не требовалось перечисления каждого 
имени в родословной. Но почему Матфей 
называет именно по 14 имен в каждом 
перноде? Пожалуй, наилучшее объясне- 
ниекроется в том, что согласно еврейской 
магин чисел имя „Давид” сводится к чис- 
лу „14”. Нужно отметить, что в проме- 
жутке времени от переселения в Вавилон 
до рождения Инсуса (ст. 12-16) мы видим 
только 13 новых имен. Многие богосло- 
вы полагают в этой связн, что имя Иехо- 
нни, будучи повторено даажды (ст. 11 н 
12), как раз и „дополняет” имена, пере- 
численные в этом перноде, до „14”. 

Родословнав, предлагаемая Матфе- 
ем, отвечает на важный вопрос, который 
по праву могли бы задать иуден в отно- 
шении Того, Кто претеидовал бы на 
престол царя иудейского: „Действитель- 
но лн Он является законным потомком н 
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наследником царя Давида?” — Матфей 
отвечает: „Да!” 


Б. Его пришествие (1:18—2:23) 
(Лук. 21-7) 


1. ЕГО ПРОИСХОЖДЕНИЕ (1:18-23) 

1:18-23. Тот факт, что Иисус был сы- 
ном только Марни, как это следует из 
родословной (ст 16), требует дальней- 
шего объяснения. Для того, чтобы лучше 
понять сказанное Матфеем, нужно обра- 
титься к древнееврейским брачным обы- 
чаям. Браки заключались в той среде 
путем оформления брачного контракта 
родителями жениха н невесты. По дос- 
тижению ими взаимного соглашения же- 
них н невеста становились в глазах обще- 
ства мужем и женою. Но они не жили 
вместе. Девушка продолжала жить у сво- 
их родителей, а ее „муж” — у своих, в 
продолжении целого года. Целью такого 
„периодавыжидания” было доказать вер- 
ность обету непорочности со стороны 
невесты. Окажись она в этот период вре- 
мени беременной, доказательство ее не- 
чистоты н возможной физической невер- 
ности мужу было бы налицо. В таком 
случае брак мог быть расторгнут. Если 
же годичное ожидание подтверждало чи- 
стоту невесты, жених приходил за нею в 
дом ее родителей н в торжествениой про- 
цессии уводил её в свой дом. Только 
тогда начинали они совместную жизнь, и 
брак их становился физической реально- 
стью. Читая повествование Матфея, все 
это н нужно иметь в виду. 

Марна н Иосиф как раз находились в 
таком годичном перноде ожидания, ког- 
да оказалось, что она имеет во 
чреве...Между тем, физической близостн 
между ними не было, н Мария хранила 
верность Иоснфу (ст 20,23). Хотя о чувст- 
вах Иосифа в этой связн не сказано, ие 
трудно себе представить, как сильно он 
был огорчен. Ведь он любил Марию, н 
вдруг оказвлось, что она беремениа не от 
него. Свою любовь к ней Иоснф явил на 
деле. Он решил не поднимать скандала и 
ие вестн свою невесту на суд перед ста- 
рейшинамн у городских ворот. Если бы 
он это сделвл, то Марию скорее всего 
побили бы насмерть камнями (Втор. 
22-23-24). Вместо этого, Иосиф решил 
тайно отпустить ее. 

И вот тогда Ангел Господень явился 
ему во сне (ср. Мат. 2:13, 19, 22) н со- 
общил ему, что родившееся в ней есть от 
Духа Святого (1:20 ср. с 1:18). Ребенок, 
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находившийся во чреве Марни, был со- 
вершенно необычным Ребеиком; Сыну, 
которого она родит, Ангел повелел Ио- 
сифу дать имя Иисус, ибо Он спасет 
людей Своих от грехов их. Эти слова 
должны былн напомнить Иосифу Божие 
обещание о спасении народа посредством 
Нового Завета (Иер. 31:31-37). Ангел, не 
названный тут по именн, дал также по- 
нять Иоснфу, что все это произойдет в 
соответствни с Писаннем, поскольку еще 
за 700 лет до того пророк Исаия провоз- 
гласил: Се, дева во чреве приимет и родит 
Сына... (Мат. 1:23; Ис. 7:14). 


Хотя ученые, нсследующие Ветхий 
Завет, до сих пор спорят о том, следует ли 
еврейское слово „алма”, употребленное 
пророком Исанею, переводить как „дева” 
или как „молодая женщина”, Бог ясно 
показал, что речь там шла именио о 
„деве”. Дух Святой внушил переводчи- 
кам Ветхого Завета на греч. язык („Сеп- 
туагинта”) употребить тут слово парте- 
нос, которое означает „дева”, „девствен- 
ница”. Чудесное зачатие Марией Иисуса 
совершилось во исполнение пророчества 
Исаии, н ее Сын явился как нстинный 
Емманунл (что значит: с нами Бог). 


Получив откровение, Иосиф избавил- 
ся от чувства неуверенности н страха н 
взял Марню в свой дом (Мат. 1:20). 
Возможно, среди соседей пошли тогда 
кривотолки и сплетни, но Иосиф знал, 
что произошло на самом деле, н в чем 
воля Божня по отношению лнчно к иему. 


2. ЕГО РОЖДЕНИЕ (1-24-25) 


1:24-25. Итак, проснувшись после это- 
го сновидення, Иосиф повнновался тому, 
что ему было сказано. В нарушение тра- 
диции он тут же принал Марию в свой 
дом, не ожидая, пока окончится годич- 
ный срок „обручения”. Вероятно, он ис- 
ходил нз того, что будет лучше для нее в 
ее положении. Он прииял ее как жену 
свою, стал заботиться о ней. Однако в 
супружеские отношенияс нею не вступвл, 
пока она не родила Сына Своего пшер- 
венца. 


Матфей ограничивается лишь сооб- 
щеннем о рожденни Младенца н о том, 
что дали Ему имя Инсус. У Луки, врача 
по профессни (Кол. 4:14), о рождении 
Сына говорится чуть подробнее (Лук. 
2:1-17). 


Матфея 1:24—2:1-8 


3. ЕГО ДЕТСТВО (ГЛ. 2) 
а. В Вифяееме (2:1-12) 


2:1-2. Хотя не все богословы согла- 
шаются относительно того, когда имен- 
но волхвы с востока пришли к Младенцу, 
по-видимому, это произошло не сразу 
после рождения Иисуса. Ведь в момент 
Его рождения Марии н Иосифу не наш- 
лось места нн в доме ни в гостинице, а к 
прнходу волхвов они уже находились в 
доме (см. ст 11); кроме того, в греч. тексте 
стихов 9 н 11 по отношению к Инсусу 
употреблено не слово брефос — „ново- 
рожденный младенец”, как в Лук. 2:12, а 
слово пайдион — „дитя” (в русском тек- 
сте Библнн оба эти греческне слова пере- 
даны как „младенец”). 


Кем нменио былн этн „волхвы с вос- 
тока”, точно определить невозможно, н 
на этот счет существует несколько пред- 
положений. Так, в памятниках внебиб- 
лейской литературы они носят порой 
традиционные имена, характерные для 
представителей трех человеческих рас, 
происшедших от Сима, Хама и Иафета 
(сыновей Ноя). Скорее всего, они были 
язычниками, заннмавшимн высокое по- 
ложение в какой-то восточной стране, 
возможно, в Парфии, находившейся на 
северо-востоке от Вавилона, которые ка- 
ким-то образом получили откровение от 
Бога о родмишемся Царе Иудейском. Это 
особое откровение могло быть дано им 
через небесное знамение, в пользу чего 
говорит то обстоятельство, что волхвы 
изучалн небесные светила и сами сос- 
лались на звезду, виденную ими на вос- 
токе. Лнбо они могли получить открове- 
ние в общении сиудейскимн богословами 
‚ которые, переселившись в их страну, 
принесли с собой ветхозаветные Писа- 
ния. Многие полагают, что „волхвы” 
знали пророчество Валаама, говоривше- 
го когда-то © „восходящей звезде 
Иакова” (см. Чнс. 24:17). Но независимо 
от нсточника полученного нмн открове- 
ния, „волхвы” пришли в Иерусалим, что- 
бы поклониться родившемуся Царю Иу- 
дейскому. (Предание говорит, что в Виф- 
леем пришло трое „волхвов”, однако в 
Библии число их не уточняется.) 


2:3-8. Нет ничего удивительного в 
том, что царь Ирод встревожился, узнав, 
что в Иерусалим пришли ищущие ро- 
дившегося Царя (ст. 2). Дело в том, что 
сам Ирод не был законным наследником 
престола Давидова. Более того, он во- 
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обще не был потомком Иакова, но, про- 
исходя от Исава, являлся идумеянином 
(Ирод правил Палестиною с 37 г. доР.Х. 
по 4г. по Р. Х. — см. таблнцу в ком. на 
Лук. 1:5). Большниство иудеев ненавиде- 
ло его н не считало свонм царем, несмот- 
ря на то, что он немало сделал для стра- 
ны. Так что еслн родился кто-то, обла- 
давший законным правом на царский 
престол, то аласть Ирода оказывалась 
под угрозой. Потому он и собрал всех 
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первосвященииков н книжников, надеясь 
узнать от них, где дблжно родиться 
Христу (Мат. 2:4). Интересно отметить, 
что Ирод догадался: „родившийся Царь 
Иудейский” н Христос, т. е. Мессия, — 
одно ито же Лицо (см. ст 2, 4). Это явно 
свидетельствует о том, что Израиль жил 
тогда месснанской надеждой, т. е. верил, 
что Мессия наконец-то родится. 

На вопрос Ирода не трудно было 
ответить, поскольку пророк Михей точно 


фоасаеных аби 


указал место рождения Мессни: Вифлеем 
Иудейский (Мнх. 5:2). Этот-то ответ, по- 
лученный нм отпервосвященников нкнн- 
жников, Ирод, видимо, сам передал волх- 
вам. И, в свою очередь, выведал от них, 
когда они впервые увидели звезду (Мат. 
2:7). Для последующих событий это име- 
ло решающее значение (ст. 16), так как на 
основании того, что узнал, Ирод наметил 
план, как ему избавиться от роднвшегося 
Царя. Он попросил волхвов возвратиться 
к нему после того, как они установят точ- 
ное местонахожденне Его, — с тем, что- 
бы и он, Ирод, мог пойти поклониться 
Ему- Однако на самом деле Ирод нмел в 
виду нечто совершенно иное. 

2:9-12. Пути волхвов из Иерусалима 
сопутствовало новое чудо: И се, звезда, 
которую видели они на востоке, шла 
перед ними, т. е. она появилась перед 
нимн вновь и довела нх точно до того 
дома в Вифлееме, где находился Мла- 
денец. 


Вифлеем расположен примерно в 8 
километрах на юг от Иерусалима . Обы- 
чно „звезды” (т. е. планеты) „двнжутся” 
по ночному небу с востока на запад, анес 
севера на юг. Могла ли эта „звезда”, 
которая вела волхвов, быть Шехиной, т. 
е. явлением славы Господней? Той самой 
славы, которая на протяженнн сорока лет 
вела сынов Израиля в пустыне, являясь 
им то в виде столпа огненного, то в виде 
облака? Думается, да. Вполне воз- 
можно, что именно славу Божию н виде- 
лн мудрецы на Востоке, ее они н назввлн 
„звездою”. Все другие попыткн объяснн- 
ть, что это была за звезда, — неубедн- 
тельны (назовем некоторые нз ннх: фе- 
номен нанбольшего сближения Юпнтера, 
Сатурна н Марса; сверхновая звезда, ко- 
мета ит. д.). 


Так илн иначе, восточные мудрецы 
нашли Младенца н ноклонились Ему. 
Поклонились н прнинеслн Ему дары: 30- 
лото, ладан и смирну. Этн дары язычни- 
ков, достойные Царя, послужили знаме- 
нием того, что однажды богатство наро- 
дов земли, все, чем обладают они, будет 
принесено имн к ногам Мессни (Ис. 60:5, 
11; 61:6; 66:20; Соф. 3:10; Агг. 2:7-8). 
Некоторые видят в „дарах“” и нноесимво- 
лнческое значение, усматрнвая в ннх от- 
ражение специфических особенностей 
Младеица н Его земного путн. Так, зо- 
лото могло указывать на Его Божест- 
венность или на Его чистоту, ладан — на 
благоухание Его жизни, а смирна — 
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Его жертвенную смерть ( смнрна илн 
мнрро использовалась для бальзамиро- 
вания умерших). 

Очевидно, этн дары далн Иоснфу 
возможность бежать с семьею в Египет н 
жить там до смерти Ирода. Мудрецы же 
получилн откровение от Бога не возвра- 
щаться к Ироду, н иным путем отошли 
они в страну свою. 


6. В Египте (213-18) 


2:13-15. Послепосещения волхвов Ангел 
Господень ивляется во сне Иосифу н 
говорит ему, чтобы он с Марнею и 
Иисусом бежвл в Египет. Это уже второй 
из четырех снов Иосифа (1:20; 2:13, 19, 
22). Причнна полученного им предупреж- 
дения заключалась в том, что Ирод хотел 
убить Младенца. Под покровом ночи 
Мосиф-с семьею послушно оставляет 
Вифлеем (см. карту) и направляется в 
Египет. Ночему именно туда? Мессия 
был послан в Египет н возвращен из него, 
во исполнение слов пророка: из Египта 
воззвал Я Сына Моего. Слова эти, взя- 
тые нз Ос. 11:1, не являются, однако, 
пророчеством в значении предсказания. 
Ибо Осня, когда писал это, нмел в виду 
"сход народа израильского нз Египта. 
Матфей, однако, вложил в них новый 
смысл, отождествив с народом Мессию, 
который был послан к нему. Известное 
символнческое сходство между народом 
н Сыном действнтельно можно усмот- 
реть. Так, Израиль стал нз°бранным 
Божиим „сыном”, будучи „усыновлен” 
Богом (Исх 4:22), а Иисус есть Мессия, 
истинный Сын Божий. Бегство в Египет н 
того н другого было вызвано опас- 
ностью, а возвращение оттуда сыграло 
важную роль в нсторни народа, ведомого 
рукой Провидения. Хотя слова Оснн бы- 
лн констатацией совершившегося нсто- 
рического факта — освобождения Изра- 
иля из Египта, Матфей отнес их, раздви- 
нув их смысловые рамки, к призыву 
Небесного Отца к Сыну, Мессни, выйтн 
из Египта. И когда Матфей произносит 
здесь: Да сбудется реченное, то, есте- 
ственно, относит его к упомянутым сло- 
вам пророка в том более возвышенном 
значеннн их, которое придал им. 

2:16-18. Как только Ирод понял, что 
волхвы ослушалнсь его, и точного мес- 
тонахождения Царя ему теперь не узнать, 
он задумал и осуществил новый злове- 


Матфея 2:19-23 


ченных мальчиков — от двух лет и ниже 
— был определен в соответствии со вре- 
менем, которое (Ирод) выведал от вол- 
хвов, т.е. в соответствии со временем 
первого появления „звезды”. Здесь мож- 
но видеть указание н на то, что когда 
волхвы посетили Иисуса, Ему не было 
еще двух лет. 

Об избиенин младенцев в Вифлееме 
сказано только в этом месте Писания. 
Даже иудейский историк Иосиф Флавий 
(37 — 100 (2?) г. г: после Р. Х.) ничего не 
упомииает об этом подлом умерщвлении 
невинных детей. В то же время и особого 
удивления ие вызывает, что Флавий н 
другие „светские” историки обошлн вни- 
манием трагедию, происшедшую в не- 
большом еврейском городке. В свете 
многочисленных преступлений Ирода 
она нвсамом деле просто могла остаться 
незамеченной. Ведь Ирод убил и не- 
скольких собственных детей н жен, ко- 
торых подозревал в замышлении заго- 
вора против него. Согласно преданию, 
римский император Август сказал (по- 
гречески, прибегнув к игре слов), что 
лучше быть свиньей, прииадлежащей 
Ироду, чем его сыном, потому что у 
первой в управляемьм им иудейском 
обществе больше шансов выжить. 

Матфей говорит об избнении мла- 
денцев в Вифлееме как об исполнении 
пророчества Иеремии. Эти слова (Иер. 
31:15) первоначально относились к опла- 
киванню Израилем его детей, погибших в 
вавилонском плененин (586 г. до Р. Х. ). 
Евангелист явно проводит параллель 
между той ситуацией н этой, ибо там н 
тут детн иудеев погиблн от рук не-нудеев. 
Параллель усиливается тем, что гроб 
Рахили, которая считалась праматерью 
еврейского народа, находился неподале- 
ку от Вифлеема. О её плаче над погибшн- 
мн детьми Вифлеема Матфей, конечно, 
говорит символически. 


в. В Назарете (2:19-23) 


2:19-23. По смерти... Ирода снова 
явился Ангел Иосифу с повелением от 
Бога. Он опять явился ему во сне, н это 
уже в третий раз (из четырех); см. 1:20; 
20:13, 19, 22. Ангел сообщил ему о том, 
что Ирод умер, н что теперь Иоснф мо- 
жет возвратиться в землю Израилеву (ст 
20). Послушный велениям свыше, Иосиф 
решил вернуться в родные места, воз- 
можно, в Вифлеем. Однако территорня- 
ми Иуден, Самарии и И. я 
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Архелай, сын Ирода, жестокий каприз- 
ный тиран, вероятно, психически боль- 
ной, как полагают, по причине постоян- 
ных браков между близкимн родственни- 
камин в семье Иродов. И сиова Бог обряа- 
тился к Иоснфу во сне (2:22: ср. 1:20; 2:13, 
19) и сказалему, чтобы он не возвращался 
в Внфлеем, но пошел на север, в пределы 
Галилейские, в город Назарет. Галилеей 
управлял другой сын Ирода — Антипа 
(см. 14:6; Лук. 23:7-12), который был бо- 
лее человечным „царем”. 


То обстоятельство, что семья напра- 
вилась в Назарет, опять-таки провозгла- 
шается Матфеем исполненнем пророче- 
ства (2:23). Однако буквально этих слов 
— ОнНазореем наречется — нигдев Вет- 
хом Завете нет, хотя некоторые нз проро- 
ков „близко” подходят к этой мысли, 
точнее, образу. Так, Исаия говорит о 
Мессии как об „отраслн от корня Иесе- 
ева” и как о „ветви”, которая „произрас- 
тет от корня его” (Ис. 11:1). Еврейское 
слово несер („ветвь”) имеет те же согла- 
сные, что н слово „назарянин”, н заклю- 
чает в себе иггю о чем-то, чье начало — 
незначительно. 


Поскольку Матфей ссылается тут не 
на пророка, ана пророков, он, возможно, 
нмел в виду не какое-то конкретное про- 
рочество, а мысль, которую можио уло- 
вить в ряде пророчеств, — мысль о том, 
что Мессия будет у людей в пренебрежс- 
нии. И тут необходима „нсторическая 
справка”. Дело в том, что в Назарете 
размещался римский гарнизои, наблю- 
давший за порядком в северных районах 
Галилен. Поэтому большинство иудеев 
сторонилось этого города. На тех же 
иудеев, которые жили в нем, принято 
было смотреть с презрением, как на кол- 
лаборационистов, пошедших на комп- 
ромнсс с врагамн Израиля. Само слово 
„назарянин” звучало по этой причине ед- 
ва ли не оскорбительно. Между тем, 
Иоснф поселился в Назарете; потому-то 
позднее многие израильтяне относились 
с пренебрежением к Мессни — ведь Он 
был „назаряинном”. Характерна реакция 
Нафанаила, услышавшего, что Иисус — 
из Назарета: „Из Назарета может ли 
быть что доброе?" (Иовн. 1:46). Все это 
соответствует нескольким ветхозавет- 
ным пророчествам о том, что Мессня 
будет „презрен и умален” (см., например, 
Ис. 42:1-4). Слово „назаряннн” (кстати, 
именно его, а не слово „Назорей”, следо- 
вало бы поставить в русском тексте Мат. 
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2:23 — примеч. переводчика) должно бы- 
ло, однако, напомнить иудеям н о схо- 
жем слове „назорей” (см. Чис. 6:1-21), 
которым назывался человек, особо пре- 
данный Богу. Инсус был более предан 
Ему, чем любой из „назореев”. 


В. Мессию-Царя представляет Его 
предтеча (3:1-12) (Мар. 11-18; Лук. 
31-9, — 15-18; Ноан. 1:19-28) 


3:1-2. В своем повествованни Матфей 
опускает 30 лет. следующие за рождени- 
ем Инсуса, н возобновляет рассказ с онн- 
сания служения Иоанна Крестителя, 
„предтечи” Иисуса Христа. В Св. Писа- 
нии мы видим нескольких человек, но- 
сивших имя „Иоанн”, но только у одного 
из них оно было дополнено этим отли- 
чительным признаком — „Креститель”. 

Иудеям известен был обычай „само- 
крещения” язычников, которые обраша- 
лнсь в иудейство, но Иоанново крещение 
было в их глазах необычным, ибо 
Иоанн был первым, кто крестил других. 

Служение Иоанна Крестителя пронс- 
ходило в нустыне Иудейской, обнажен- 
ной, изрезанной ущельямн земле, лежа- 
вшей на запад от Мертвого моря. Пропо- 
ведь его была решительной н имела два 
аспекта: 1) сотериологический („сотерно- 
логня” — учение о спвсении через Иисуса 
Христа), т. е. призыв к покаянию н 2) 
эсхатологический — возвещение о том, 
что приблизилось Царство Небесное. 

Учение о грядущем царстве было иу- 
деям хорошо известно нз Ветхого Завета. 
Но мысль о том, что прежде, чем войти в 
него, необходимо покаяться, была для 
них новою, н для многих она сделалась 
„камнем преткновения”. Ведь иуден счи- 
тали, что им, как детям Авраама, автома- 
тически гарантирован доступ в царство 
Мессии. Иоанн же проповедовал, что пе- 
ремена мыслей и сердца (покаяние) есть 
то предварительное условне, без нспол- 
нения которого они не годны для этого 
Царства. Между тем, иуден просто не 
сознавали, как далеко ушли они отзакона 
Божиего н тех требований, которые Бог 
предъявлял им через пророков (см., на- 
пример, Мал. 3:7-12). 

Эсхатологический аспект проповеди 
Иоанна Крестителя порождает немалые 
проблемы для современных коммента- 
торов Библни. Не все богословы пони- 
мают одинаково смысл этой частн его 
проповеди, н даже среди богословов кон- 
сервативной школы существуют на этот 


Матфея 3:1-10 
счет разногласия. Что же проповедовал 
Иоанн? Он провозглашал, что „грядет 
царство”, т. е. некое новое „правление” 
Это правление будет небесным (Царство 
Небесное). Означает ли это, что Бог ста- 
нет управлять небеснымн сферами? Нет, 
конечно, — ведь Он всегда управлял ими 
— с момента их сотворения. Иоанн, оче- 
видно, имел в виду, что Божие небесное 
правление распространится и на земные 
сферы. В этом смысле оно н „прибли- 
зилось” (к земле); в определенном зна- 
чении Небесное Царство „приблизилось” 
к ней буквально, олицетворенное в прн- 
шедшем Месснн, через которого Божие 
правление должно будет осуществляться. 
Креститель же приготовлял Ему „путь”. 
Неслучайно никто изслушавших Иоанна 
не спрашивал его, о чем он говорит, — 
ведь учение о том, что Мессия станет 
управлять земным царством. красной 
нитью проходит через ветхозаветные 
пророчества. Но в связи с этим народу 
предъявлялось требование — покаяться. 

3:3-10. Проповедь Иоанна явилась нс- 
полнением двух пророчеств — Исаин 
(40:3) н Малахнн (3:1). Все четыре еван- 
гелиста ссылаются на Исаию, когда го- 
ворят об Иоание Крестителе (Мар. 1:2-3; 
Лук. 3:4-6; Иоан. 1:23). Но Исаии (40:3) 
обращался к „дорожным рабочим”, ко- 
торые должны были проложить в пусты- 
не дорогу для Господа, нбо народ Его 
возвращался из вавилонского плена (537 
г. доР.Х. ), а, значнт, возвращался н Он. 
„Подобие”, однако, налицо: Иоанн Крес- 
титель, находясь в пустыне, подготавли- 
вал путь для Господа ин Его Царства, 
призывая народ возвратиться к Нему. 


Иоанн был гласом вопиющего в пу- 
стыне; цель его состояла в том, чтобы 
приготовить „остаток” Израиля к прн- 
нятию Мессии. Его проповедь в Иудей- 
ской пустыне (Мат. 3:1) свидетельствует, 
что он пришел, чтобы „отделить” народ 
от религиозной системы тех дней. 

Одевался Иоанн подобно Илии (имел 
одежду из верблюжьего волоса н пояс 
кожаный на чреслах своих; ср. с 4 Цар. 
1:8; Зах. 13:4). Питался акридами (саран- 
чой) и диким медом. Саранча всегда была 
пищей бедного люда (Лев. 11:21). Как н 
Илия, Иоанн был „уличным оратором”, 
говорившим прямо н откровенно. 

Множество народа из Мерусалима, 
всей Иуден и окрестности Иорданской 
шлн к нему, чтобы услышать его пропо- 
ведь. Некоторые соглашались с нею, ис- 


э 


Матфея 3:11-17 


поведывали грехи свои н принималн вод- 
ное крещение, которое стало знаком 
Иоаннова служения. Оно, однако, не то 
же самое, что крещение, принимвемое 
христианами, ибо Иоанн совершал над 
людьми религиозный обряд, символизи- 
ровавший исповедание грехов н готов- 
ность жить святой жизнью в ожидании 
грядущего Мессии. 

Не все, конечно, поверили Иоанну. 
Фарисеи м саддукен, хотя н приходили 
посмотреть, что он делает, призыв его 
отвергли. Их чувства кратко выразил в 
обращении к ним сам Иоанн (Мат. 3:7- 
10). Они считали, что, будучи по плотн 
сынами Авраама, автоматически „вхо- 
жи" в царство Мессин, Иоанн же, начисто 
отвергавший иудаизм в его фарисейской 
форме, заявил им, что Бог, в случае не- 
обходимости, может из камней сих возд- 
вигнуть детей Аврааму. Другими слова- 
ми, Бог может призвать, если потребует- 
ся, язычников н в их среде найти Себе 
последователей. А, значит, иудаизм под- 
вергает себя опасности отвержения 
Богом. Если дерево не приносит доброго 
плода (ср. „достойный плод покаяния” в 
ст. 8), его срубают и бросают в огонь. 


3:11-12. Из этий стихов ясно видно 
отнощение самого Иоанна Крестителя к 
грядущему Мессии. Он считал себя.не- 
достойным понести (или ” развязать”) 
обувь Его. Иоанн был лишь „предтечей”, 
который „приуготовлял” для Мессии 
„остаток” н крестил в воде тех, кто от- 
кликался наего проповедь. Грядущий же 
за ним будет крестить... Духом Святым я 
огнем. Слушавшим Иоанна должны бы- 
ли вспомниться два ветхозаветные про- 
рочества, записанные у Иоиля (2:28-29) н 
у Малахни (3:2-5). Иоиль обещал излия- 
ние Духа Святого на Изрвиля. Такос 
„излияние” действительно произошло в 
день Нятидесятинцы (см. Деян. 2 гл.), но 
фактически Израиль, как народ, не во- 
шел в благодатную сферу этого события. 
Над ним это нсполнится, когда он по- 
кается перед Господом прн втором Его 
пришествии. 


Под „крещеняем огнем” подразуме- 
ваются суд н очищение тех, кто все-таки 
войдут в Царство Мессни, как это пред- 
сказано пророком Малахией (Мал. 3 гл.). 
Иоанн прибегает к символике, говоря: 
Лопата Его в руке Его... и соберет ише- 
ницу Свою в житницу, а солому сожжет 
огнем неугасимым. Другимн словамн: 
Мессия, когда Он придет, подготовит 
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„остаток Израиля” („пшеницу”) для Цар- 
ства Своего, предварительно „перепла- 
вив н очистив" его. А тех, кто отвергнут 
Его („солому”) Он осудит на сожжение в 
„огие неугасимом” (см. Мал. 4:1). 


Г. Царь, получающий признание 
свыше (3:13—4ч:11) 


1. В КРЕЩЕНИИ (3:13-17) 
(МАР. 1:9-11; ЛУК. 3:21-22) 


313-14. После миогих лет тихой и 
скромиой жизни в Назарете Иисус по- 
является среди тех, кто слушал пропо- 
ведь Иоанна Крестителя, и изьявляет же- 
ланне креститься. Только Матфей 
отмечает тот факт, что Иоанн воспроти- 
вился этому намерению Господа: Мне 
надобно креститься от Тебя, и Ты ли 
приходишь ко мне? Иоанну дано было 
уразуметь, что Иисус не имеет нужды в 
его крещении — ведь оно совершалось в 
знак покаяния в грехах. Но в чем бы стал 
каяться Иисус? Ему, пришедшему кре- 
ститься от Иоанна, с формальной точки 
зрения делать это было незачем, т. к. Он 
был безгрешен (2 Кор. 5:21; Евр. 4:15; 
7:26; 1 Иоан. 3:5). Некоторые в этой связи 
полагают, что Иисус, подобно Моисею, 
Ездре н Даниилу, желал исповедать все 
прежние грехи народа израильского. Од- 
нако более верное объяснение, пожалуй, 
кроется в следующем стихе. 

3:15. Иисус ответил Иоанну, что Ему 
надлежит принять крещение от него ради 
того, чтобы исполнить всякую правду, т. 
е. сделать это ради осуществления пра- 
ведиости, Но что Он имел в виду? Закон, 
данный через Монсея, ничего не говорил 
о крещении, н, значит, Иисус не мог 
подразумевать нечто, имевшее отноше- 
ние к „левитской праведности”. Иоанн 
призывал людей к покаянию, н прино- 
сившие его обращались с надеждою к. 
грядущему Мессии, Который н Сам бу- 
дет праведным, н принесет праведность в 
мир. Вот тут н заключено объяснение: 
если Мессии надлежало сделать правед- 
ными грешников, Он,Праведный, должен 
был предварительно отождествить 
Себя с ними. И, следовательно, в этом 
была воля Божия для Него, чтобы Он 
крестился от Иоанна — с целью упомяну- 
того — „отождествления” (подлинный 
смысл слова „крешения”) с грешниками. 

3:16-17. Самым значительным в акте 
крещения Иисуса было „удостоверение” 
его свыше. Когда Он вышел из воды... 


отверзлись Ему небеса, и в виде голубя 
сошел на него Дух Божий. И тут же снеба 
донесся голос Бога Отца: Сей есть Сын 
Мой возлюбленный, в Котором Мое 
благоволение (см. Еф. 1:6; Кол. 1:13). Эти 
же слова повторены были Богом на горе 
Преображения (см. Мат. 17:5). Таким об- 
разом в событии крещения Иисуса 
Христа приняли участие все три Лица 
Божества: Отец, засвидетельствовавший 
о Сыне, Сын, принявший крещение, и Дух 
Святой, сошедший на Сына в виде го- 
лубя. Для Иоанна Крестителя это по- 
служило удостоверением того, что 
Иисус действительно Сын Божий (Иоан. 
1:32-34). Это соответствовало и проро- 
честву Исаии, что Дух Господень почиет 
на Мессии (Ис. 11:2). Сошествие на Него 
Святого Духа дало Сыну, Мессии, силу 
для совершения Его служения среди 
людей. 


2. ЧЕРЕЗ ИСКУШЕНИЕ (4:1-11) 
(МАР. 112-13; ЛУК. 4:1-13) 


4:1-2. Сразу же после крещения Дух 
Божий повел Иисуса в пустыню для ис- 
кушения от днавола (согласио преданию, 
это происходило вблизи Иерихона, см. 
карту). Очевидно, этот период времени 
был по мысли Отца необходим, чтобы в 
нем Сын, ведомый Его рукою, явил обра- 
зец послушания (см. Евр. 5:8). Испытание 
или искушение Сына началось после то- 
го, как Он, постившись сорок дней и 
сорок ночей, почувствовал сильнейший 
приступ голода. Представляется, что с 
Божией точки зрения проведение 
Господа Иисуса через искушение имело 
целью продемонстрировать Его духов- 
ную силу. Согрешить Сын Божий ие мог 
по Своей природе, и этим тяжесть иску- 
шения Его усугублялась в масштабах, 
непостижимых для нас. Ои должен был 
выстоять до конца, не „облегчив” души 
своей „падением“. 

4:3-4. Первое искушение касалось 
сферы сыиовнего отношеиия Иисуса к 
Отцу Небесному. Сатана рассчитывал на 
то, что, будучи Сыном, Иисус мог бы 
„польститься” на некий поступок или 
действие, „независимые” от Отца. Иску- 
шея Сына, свтана действовал тонко и 
хитро: если Ты Сын Божий, — говорил 
ви, подступая к Иисусу, то ведь можешь н 
собственным словом превратить камни 
сми в хлебы. Но Иисус зиал, что на это 
воли Отца Небесного в отношении Него 
не было. Оив состояла в том, чтобы Ему 


Матфея 41-7 


САМАРИЯ 


НАЧАЛО 
СЛУЖЕНИЯ 
ИИСУСА 


„взалкать в пустыне”, не имея пищи. По- 
слушать „совета” сатаны и утолить голод 
— озиачало бы поступить вопреки воле 
Отца. И в ответ злому духу Иисус при- 
водит слова из Втор. 8:3: „не хлебом 
одним будет жить человек, но всяким 
словом, искодящим Ыз уст Божинх” 
Больше блага в том, чтобы быть по- 
слушным слову Божиему, нежели в удо- 
влетворении человеческих желаний. Тот 
факт, что Иисус привел цитату из ки. 
Второзакония, говорит о том, что Он 
признавал испогрешимость ее авторите- 
та, и это не может не прозвучать укором 
для тех богословов, которые решаются 
„критиковать” ее. 

4:5-7. Искушая Христа вторично, са- 
тана пытался разжечь в Нем ст ремление 
„выставить себя напоказ” — ради боль- 
шей популярности среди людей. Злой дух 
исходил из того же, что и впервом случае: 
если Ты Сын Божий, то есть Мессия, с 
тобой не приключится никакое зло; н вот 
днавол берет Его и... иостааляет Его ия 
крыло храма. Догматически судить о 
том, произошло лн это на самом деле, 
или было только виденнем, не представ- 
ляется возможным. Так или иначе, сатана 
пошел здесь на хитрый шаг по отноше- 
нию к Иисусу как к Мессни. Он в сущ- 
ности напомнил Ему пророчество 
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Матфея 4:8-17 


Малахии (3:1), иа основании которого 
миогие иудеи считали, что Мессия не- 
ожиданно спустится с неба н появится в 
храме. Сатана как бы говорил: „Почему 
бы Тебе не сделать то, чего ожидают от 
Тебя люди, и что явилось бы в их глазах 
демоистрацией чуда? Ведь, написано, что 
Ангелы... „на руках понесут Тебя, да не 
преткнешься о камень ногою Твоею”. 
Сатана, возможно, думал, что нему нуж- 
но процитировать из Пнсания, если это 
делает Иисус. Однако он умышленно не 
привел Пс. 90:11-12 в точности, опустив 
важную мысль отом, что „Ангелам запо- 
ведано охранять Тебя на всех путях 
Твоих”. Псалмопевец, между тем, как раз 
то и имел в виду, что Бог во всем будет 
охранять поступающего по воле Его. Ес- 
ли же Иисус бросился бы вниз с крыла 
храма, чтобы таким необычным образом 
поднять Свой престиж среди людей, топо 
воле Божией отнюдь не поступил бы. Вот 
почему Он опять ответил искусителю 
словамн из Второзакония, 6:16: „ме ис- 
кушай Господа Бога твоего”, подразуме- 
вая, что тому, кто выходит из воли Его, 
не следует ожидать и помощи от Него. 


4:8-11. Заключительное искушенне от 
сатаны было связано с планом Божиим 
относительно Иисуса. Бог предусмотрел, 
что Иисус Христос станет управлять ми- 


ром. И вот сатана показывает Ему все. 


царства мира и славу их. В настоящее 
время эти „царства” принадлежат сатане, 
так как ой является „богом века сего” (2 
Кор. 4:4) и „киязем мира сего” (Иоан. 
12:31 ср. Еф. 2:2). Следовательно, иску- 
шая Иисуса, он действительно имел 
власть в то время отдать Ему все цар- 
ства, но при условии: если падии покло- 
нишься мне. Сатана фактически говорил 
следующее: „Я могу осуществить волю 
Божию в отношении Тебя, и все этн 
царства Ты можешь получить теперь же”. 
В таком случае, конечно, Инсус никогда 
не пошел бы на крест. Можно предпо- 
ложить, что Он мог бы стать „Царем 
царствующих”, не испытав крестных 
страданий. Это, однако, означало бы со- 
рвать Божнй план спасения мнра; а для 
Инсуса лично это значило бы поклонить- 
ся твари, стоящей ннже Его. И снова 
ссылается Он на кннгу Второзакония 
(6:13 н 10:20), где сказано, что покло- 
няться н служить надлежит только Богу. 
Такнм образом Инсус устоял н в этом 
нскушенни. 

Интересно отметить, что подобным 
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же образом сатана искушал Еву в Едем- 
ском саду. Он воздействовал на ее физ- 
ический аппетит (Быт. 3:1-3; Мат. 4:3), 
льстил ее „чувству безопасности” (Быт. 
3:4-5; Мат. 4:6) и, наконец, разжигал то, 
что мы называем „амбициями”, стремле- 
ние к силе и власти (Быт. 3:5-6; Мат. 4:8- 
9). На тех же „трех путях” от века соб- 
лазияет злой дух и людей (см. 1 Иоан. 
2:16). Но Тот, Кто отождествил Себя с 
грешниками через крещение и Кто дает 
людям праведность, доказал, чтоОн Сам 
— праведен, и это подтверждено Небес- 
ным Отцом. Результат закоиомерен: ди- 
авол оставляет Иисуса. И в тот же мо- 
меит Бог посылает Ангелов, чтобы слу- 
жили Ему. 


П. Вести, принесенные Царем 
(4:12—7:29) 


А. Начало Его проповедей (4:12-25) 


1. СЛОВО ИИСУСА (4-12-22) (МАР. 1-14-20; 
ЛУК. 4:14-15) 
а. Его проповедь (4:12-17) 


4:12-16. Матфей делает важное уточ- 
нение относительно времени дальнейших 
событий, замечая, что Иисус начал Свое 
служение только тогда, когда услышал, 
что Иоанн отдан под стражу. Причина 
заключения в темницу Иоанна Крести- 
теля указана позже, в 14:3. Узнав об 
аресте Иоаниа, Иисус оставляет Назарет 
и поселяется в Капернауме (в Лук. 4:16-30 
объяснено, почему Он оставил Назарет). 
Эту местиость заселяли колена Завуло- 
ново и Неффалимово (поскольку именно 
эти земли выпали им по разделу, со- 
вершенному Иисусом Наянном), но жили 
там и язычники. Исаня пророчески пред- 
сказал(Ис. 9:1-2), что свет воссияет в этой 
земле, и Матфей рассматривает пересе- 
ленне Иисуса в Капериаум как исполне- 
ние этого пророчества. Одной из задач 
Мессни было прннести свет тем, кто пре- 
бывает в тени (тьме) смертной, стать 
этнм светом как для иудеев, так и для 
язычииков (см. Иоан. 1:9; 12-46). 

4:17. Итак, после заключения Иоанна 
в темницу Иисус начал проповедывать. 
Многим уже знакомый мотив, точнее, 
два мотива — звучали в Его словах: 
Покайтесь, ибо приблизилось Царство 
Небесное (ср. 3:2). То, что прежде возве- 
щал Иоанн Креститель, стал возвещать 
Сам Мессия. Теперь делом Божиим было 


Матфея 4:18-25 


Искушение сатаною Евы и Иисуса Христа 


Искушение Бытие 3 


Возбуждение физического 
аппетита 

дерева? (3:1) 

Не умрете 

{3:4) 

Будете. как боги 
(3:5) 


Игра на корыствых 
чуаствах человека 


Возбуждение власто- 
любия и тщеславия 


быстрое продвижение к конечной цели — 
установлению славного Царства Его на 
земле. И если кто-то хочет стать части- 
цей этого Царства, то должен покаяться. 
Ибо в покаяннн — непременное условие 
радостного общения с Богом. 


6. Иисус призывает учеников (4:18-22) 
(Мар. 1:16-20; Лук. 5:1-11) 


4:18-22. Поскольку Иисус был обе- 
щанным Месснею, Он имел право отры- 
вать людей отих повседневных занятий н 
призывать их следовать за Ним. Однако 
встречас Симоном и Андреем, о которой 
пишет Матфей, не была для Иисуса 
первой встречей с этими людьми; о пер- 
вой рассказано в Евангелии от Иоанна 
(1:35-42). Но теперь Иисус призвал этих 
рыболовов оставить привычное им заня- 
тие для того, чтобы следовать за Ним 
всегда и повсюду. Ибо из „повцов рыбы” 
Ои вознамерился сделать их ловцами 
(душ человеков). Весть о грядущем Ца- 
рствии Божием должна была быть про- 
поведана повсюду, чтобы многие могли 
услышать ее и — через покаяние — сде- 
латься „причастниками” этого Царства. 
Однако призыв Иисуса не был легковы- 
полнимым, ибо предполагал, что чело- 
веку придется — ради нсполнения его — 
оставить не только свои занятия, но и 
ближних. Матфей прямо указывает, что 
Иаков н Иоанн расстались не только со 
своими рыболовными снастями, но и со 
своим отцом; оба последовали за 
Инсусом. 


2. О ДЕЛАХ ИИСУСА (4:23-25) 
(ЛУК. 6117-19) 


4:23. Только проповедью Господь не 
ограничился. Его дела были не менее 
важны, чем Его слова, поскольку у иудеев 
всегда мог возникнуть вопрос: „А может 


Подлиино ли сказал Бог: 
не ешьте ни от какого 


Матфея 4 
Насытишься, обратив 
камни в хлеб (4:5) 


Не преткнешься о камень 
ногою Твоею (4:6) 


Получить все царства 
мира (4:8-9) 


лн этот, иазывающий Себя Мессиею, со- 
вершать дела, достойные Мессии?” Обо- 
бщающее перечисление дел Иисуса, ко- 
торое содержится в 4:23, весьма важно 
для развития основной темы Матфея 
(заметьте, что Мат. 9:35 звучит почти 
идентично Мат. 4:23, где говорится о 
нескольких знаменательных вещах). 

- 1) Иходил Иисус ио всей Галилее, уча 
в синагогах их. Тот, Кто претендовал на 
звание Царя иудейского, учил среди иу- 
деев. Он учил в синагогах, где иудеи 
собирались на богослужение. 

2) Иисус учил ипроповедывал, тоесть 
совершал пророческое служение — ведь 
Они был „Пророком”, обещанным иуде- 
ям во Второзаконии (Втор. 18:15-19). 

3) Ои возвещал им Евангелие (бла- 
гую весть) Царствия. Ибо суть Его про- 
поведи была в том, что Бог намерен 
исполнить то, что обещал Израилю (ког- 
давступил в завет сним), установив Свое 
Царство на земле. 

4) Иисус исцелял всякую болезнь и 
всякую немощь в людях (ср. „уча”, „про- 
поведуя” и „исцеляя” в Мат. 9:35). Это 
доказывало, что Он является истинным 
Пророком, поскольку словам Его сопут- 
ствовали „знамения”. Все это должно бы- 
ло бы убедить иудеев, что во исполнение 
Своих целей Бог действовал в исторнн. 
От них же требовалось покаяться в своих 
грехах и признать Инсуса своим 
Мессией. 

4:24-25. Служеине Иисуса и, возмож- 
но, служение тех четырех учеников, ко- 
торых Он призвал первыми (ст. 18-22), 
пронзвело потрясающее впечатление на 
народ: слух о чудных делах Иисуса по- 
буждал стекаться к Нему Целые толпы. 
Матфей пишет: И прошел о Нем слух по 
всей Сирии, т. е. по всей территорнн на 
север от Галилеи . Приходившие увидеть 
Его нуслышать приводили ссобой много 
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Матфея 5:1-12 


больных, страдавших всевозможными 
болезнями, и Иисусисцелялих. Неудиви- 
тельио, что следовало за Ним множество 
народа из Галилеи и Десятиградия (сод- 
разумевается территория, лежащая на юг 
и на восток от Галилейского моря), и 
Иерусалима и Иудеи, и из-за Иордана 
(см. карту). , 


Б. Продолжение Его проповедей (гл. 5-7) 


1. КОМУ ПРИНАДЛЕЖИТ ЦАРСТВО 
НЕБЕСНОЕ (5:1-16) 


а. Свойства тех, кому оно принадлежит 
(5:1-2) (Лук. 6:17-23) 


5:1-12. Однажды, сопровождаемый 
огромиой толпой, Ои взошел на гору и... 
сел. Раввины всегда училн иарод сидя. И 
вот приступили к Нему ученики Его, иОн 
начал учить их. Главы 5-7 обычио назы- 
вают „Нагорной проповёдью”, посколь- 
ку Иисус произнес ее, сидя на горе. Хотя 
неизвестно, о какой именно горе речь, 
происходило это, несомненно, в Галилее 
(4:23), очевидио, неподалеку от Капер- 
наума, на одном из невысоких холмов (у 
Луки это место даже названо „ровным”; 
Лук. 6:17). Слово „ученики” относится тут 
не к двеиадцатн, как полагают некото- 
рые, а ко всему народу, следовавшему за 
Ним (ср. в Мат. 7:28 — „народ дивился 
учению Его”). 

Иисус учил их в свете Своего заявле- 
ния, сделанного ранее, о том, что 
Царствие Божие приблизилось (4:17). Ес- 
тественно, у каждого иудея должен был 
возникнуть вопрос: „А могу ли я войти в 
Царство Мессии? Достаточно ли я праве- 
ден для этого?” Единственное понятное 
ему „мерило праведности” народ видел в 
том, чему учили его. религиозные его 
вожди — книжники и фарисеи. Моглитот 
человек, который соответствовал их 
„стандартам”, войти в Царство Мессии? 
Проповедь Иисуса следует поэтому по- 
нимать в контексте Его предложения 
Царства Израилю и нужды Израиля в 
покаянии, чтобы в это царство войти. 
Проповедь не ставила целью дать „кон- 
ституцию” Царству или изучить человека 
пути спасения. Она показывала, как чело- 
век, установивший правильные взвимо- 
отношения с Богом, должен проводить 
свою жизнь. И хотя понимать все это 
место следует в свете „предложения“ мес- 
сианского Царства слушавшим Христа, 
бессмертная эта проповедь „приложима” 
к последователям Спасителя во все вре- 
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меиа, ибо указывает им на те „тезисы” и 
нормы праведности, какик должны де- 
ржаться дети Божии, следующие за 
Христом. Некоторые из этих тезисов 
(норм) носят общий характер (например: 
„не можете служить Богу и маммоне” — 
6:24); другие — более „конкретны” (к 
примеру: „ кто принудит тебя идти сним 
одно поприще, иди с ним два“ — 5:41); 
есть в „Нагорной проповеди” и то, что 
относится к будущему (например: „Мно- 
гие скажут Мне в тот день : „Господи, 
Господи, не от Твоего ли имени мы про- 
рочествовали?" — 7:22). 

Иисус начал Свою проповедь с изло- 
жения „Заповедей блаженства”, каждая из 
которых начинается словом Блаженны..., 
Т. ©. „счастливы” (ср. Пс. 1:1). Вполне 
очевидно, что перечисляемые Им душев- 
ные свойства людей и их состояния — 
такие, как „нищие духом”, „плачущие”, 
„кроткие” ит. д., не могли даваться фари- 
сейской праведностью — ведь фарисеи в 
первую очередь заботились о том, что 
было „на виду”, а Иисус говорил о сугубо 
внутренних свойствах человека. Тех, ко- 
торые появляются в нем, если он дей- 
ствительно связан с Богом верою и пол- 
ностью доверился Ему. 


Нищие духом (Мат. 5:3) — это те, 
которые сознают свою духовную беспо- 
мощность и зависимость от Бога во всем, 
и потому не полагаются иа себя; они 
„нищи” или „бедны” внутренне, не имея в 
себе самих способиости угодить Богу и 
сознавая это (ср. Рим. 3:9-12). Плачущие 
(Мат. 5:4) — сознают свои нужды и при- 
носят их к Тому ‚, Кто может им помочь. 
Кроткые (ст. 5) — это люди поистине 
смиренные и душевио чуткие, мягкие, 
созиающие свое действительное положе- 
ниев мире. Алчущые и жаждущие правды 
(Мат. 5:6) горячо тянутся к позианию 
духовных истии и горят желанием лич- 
ной праведности. Милостивые (ст. 7) ока- 
зывают милость другим, свидетельствуя 
этим, что Бог являет милость им (им она 
будет явлена и при конце). Чистые серд- 
цем (ст. 8) — это те, которые внутренне 
чисты от греха по вере в Божии все- 
могущество и любовь и благодаря не 
оставляющему их сознанию присущей 
им греховности. Миротворцы (ст. 9) по- 
казывают другим, как можио обрести 
внутренний мир с Богом, и как способ- 
ствовать установлению мирных взаимо- 
отиошений в человеческой среде. Они 
стремятся обладать Божией правед- 


ностью нпродолжают обладать ею, даже 
когда подвергаются за это гонениям (ст. 
10). 

Все это резко контрастирует с фари- 
сейской „праведностью”. Фарисеи не чув- 
ствовали себя „нищими духом”; онн „не 
плакали” в сознанни свонх нужд; не крот- 
ки н не смиренны былн они, а горды и 
грубы; они считалн себя „уже достигши- 
ми”, т.е. достаточно праведными и ие 
нмели желания стать „еще праведнее”;их 
больше заботило соблюдение „буквы” 
как в Божием, так и в собствеиных зако- 
нах, нежели проявленне милости; чнстота 
их была только внешней и проявлялась 
лишь в строгом исполнении обрядов; в 
самом иудаизме царили по их вине раз- 
доры, а не мнр; нстинная праведность 
была чужда им. 

Последователи же Инсуса, если они 
обладают перечисленными Им качест- 
вамн, объявлены в „Нагорной пропове- 
ди” наследникамн Царства Небесного 
(ст. 3, 10) итого, Тысячелетнего, царства, 
что прежде будет устаноалено Хрнстом 
на земле (ст. 5); они обретают духовное 
утешение уже в этой жизни (ст. 4) и насы- 
щение илн удовлетворение (ст. 6); они — 
объекты милости Божией (ст. 7); они Бога 
узрят(ст. 8), те. увидят Инсуса Христа — 
Бога, „явившегося во плотн” (см. 1 Тим. 
3:16; ср. Иоан. 1:18; 14:7-9). Его последо- 
вателн наречены сынами Божиими (Мат. 
5:9; ср. Гал. 3:26), поскольку они „прича- 
стны” Его праведности (Мат. 5:10). 

Люди, если нм присущи все этн сяой- 
ства, естественно, будут выделяться из 
„толпы“ н не найдут понимания у других. 
А потому их будут гнать, нх будут зло- 
словить (ст 11). Однако Иисус ободрил 
Своих последователей, напомнив им, что 
и пророки шли тем же терннстым путем; 
их тоже не понимали и гнали (ст. 12ср.с3 
Цар. 19:1-4; 22:8; Иер. 26:8-11; 37:11-16; 
38:1-6; Дан. 3, 6; Ам. 7:10-13). 


6. Круг их влияния (5:13-16) 
(Мар. 9:50; Лук. 14:34-35) 


5:13-16. Чтобы показать, как велнко 
алияние Его ученнков на окружающий их 
мир, Инсус прибег к двум сравнениям: с 
солью н светом. В древности соль, как 
необходимый пнщевой продукт, счита- 
лась веществом благородным и ценным. 
Римляне даже говорилн, что „иет ничего 
полезнее солнца и соли”. Как соль пред- 
охраняет продукты от порчи, так ученики 
Христа должны были предохранять мир 
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от разрушения злом. Следовательно, для 
мира онн так же необходимы и ценны, как 
соль, — только в духовном смысле. Од- 
нако, потеряв свои высокие духовные ка- 
чества, они, подобно соли, потерявшей 
свою „соленость”, сделались бы негодны, 
т. е. как люди пали бы беспредельно 
низко — не только в глазах окружающих, 
но и в глазах Божиих. 

Свет освещает и указывает направ- 
ленне. Так и людн, которых подразуме- 
вает Инсус в ст. 3-10, предназначены из- 
лучать свет для других н указывать нм 
верный путь. И тогда воздействие их на 
мир будет столь же явным, сколь ясно 
видимы город, стоящий на верху горы, 
или свеча, укрепленная на подсвечиике- 
Поставленная под сосуд, она перестает 
быть явной, а, значит, становится беспо- 
лезной. Сиянне христнан в мире должно 
яалять себя в их образе жизни, так, чтобы 
видя их добрые дела, люди прославляли 
Отца нх Небесного. (В „Нагорной пропо- 
веди” Иисус 15 раз иазывает Небесного 
Отца „ваш”, „твой”, „Мой”, и в первый 
развст. 16; см. также 5:45, 48; 6:1, 4, 6, 8-9, 
14-15, 18, 26, 32; 7:11, 21. Тот, кто твердо 
стоит в Божней праведностн по вере в 
Него, имеет с Ним такие близкие духо- 
вные взаимоотношения, которые можно 
уподобить взаимоотношениям ребенка с 
его любящим отцом.) 


2. ИСХОДНЫЕ ПОЛОЖЕНИЯ БЛАГОЙ 
ВЕСТИ ИИСУСА (5:17-20) 


5:17-20. Этот раздел образует как бы 
„сердцевнну” Инсусова благовестия, ибо 
в нем Он заявляет о характере Своих 
взанмоотношений с законом н с Богом. 
Иисус отнюдь не представлял некую 
„конкурирующую” (по отношению к Мо- 
исееву закону и пророкам) систему; Он 
пришел, чтобы воистину исполнить за- 
кон и пророков, а не так, как это делали 
фарисеи, блюстители традиций. Под „за- 
коном и пророкамн” понимается весь 
Ветхий Завет (см. 7:12; 11:13; 22:40; Лук. 
16:16; Деян. 13:15; 24:14; 28:23; Рим. 3:21). 

Торжественно звучащее Ибо истинно 
говорю вам не могло пройти мимо ушей 
Его слушателей. Только в Ев. от Матфея 
это выражение встречается 31 раз. 

То, что пришел исполнить Инсус, Ои 
нсполнит до последней ноты н до послед- 
ней черты: „нота” (евр. „нод”) соответ- 
ствует маленькому знаку над буквой 
(как, кпримеру, в русском „Й”), а „чертой” 
может быть определена разница в напи- 
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сании различных букв ( как между рус- 
скими „П”и„Т”, к примеру). Эти „иоты”и 
„черты” важны, потому что из букв сла- 
гаются слова, н небольшое изменение в 
написании буквы может изменить зна- 
чение слова. Мысль Иисуса в том, что Он 
пришел исполнить закон через совершен- 
ное послушаниеему н пришел исполнить 
пророков, т. е. их предсказания о Мессии 
н Его царстве. Но Он не оставил сом- 
нений и относительно ответственности 
народа. Та праведность, которой иудеи 

стремятся достигнуть, праведность кни- 
жников и фарисеев — недостаточна, что- 
бы войти в Царство Месснн. Ибо пра- 
ведность, которой Он требует от них, не 
исчерпывается чисто внешней; она долж- 
на быть внутренней праведностью, осно- 
ванной на вере в слово Божие (Рим. 3:21- 
22). Это яаствует из дальнейших слов 
Иисуса. 


3. ИИСУС ДОКАЗЫВАЕТ ИСТИННОСТЬ 
СВОЕЙ ВЕСТИ (5:21—7:6) 


1. Пересмотр фарисейских традиций 
(5:21-48) 


Иисус подвергает радикальному „пе- 
ресмотру” привычные представления 
фарисесв (ст. 21-48) и показывает несо- 
стоятельность их поведения (6:1— 7:6). 
Шесть раз с небольшимн изменениямн 
повторяет Он мысль, которая в 5:21-22 
выражена словами: Вы слышали, что 
сказано древним... а Я говорю вам... 
(5:21-22, 27-28, 31-32, 33-34, 38-39, 43-44). 
Он таким образом противопоставляет 
то, что фарисеи и законоучители говори- 
ли народу, тому, что на самом деле имел 
в виду Бог, когда давал иудеям Свой 
закои. Этим, следовательно, объясняется 
н подтверждается сказанное Им в ст. 20: 
фарисейской праведности недостаточно, 
чтобы войти в грядущее Царство. 

5:21-26. Первый пример Иисус взял из 
важной заповеди „неубивай” (Исх. 20:13). 
Фарисен училн, что убийцей является тот, 
кто лншает другрго жизни. По словам же 
Хрнста, в заповеди этой подразумевается 
не только совершение акта убийства, но 
и то внутреннее состояние убийцы, ко- 
торое в конечном счете побуждает его 
этот акт совершить. Конечно, убийство 
есть преступленне, но н гнев, стоящий за 
ним, — тоже преступленне. Поэтому 
всякий гневающийся на брата своего на- 
прасно и позволяющий себе кичиться пе- 
ред ним н оскорблять его свидетельству- 
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етогреховности своего сердца, н в конеч- 
ном счете такой человек подлежит геение 
огненной (образ адского огня; ср. Мат. 
5:29-30; 10:28; 18:9; 23:15, 33; 7 из И 
упоминаний „геенны” в Св. Писании при- 
ходится на Ев. от Матфея). Этим словом 
(буквально — „Гинном”) называлась до- 
лина, расположенная на юг от Иерусали- 
ма, где постоянно сжигали весь город- 
ской мусор; оно стало символом вечного 
наказания нечестивых. 

Упомянутые греховные чувства сле- 
дует преодолевать. Братья (здесь, по всей 
видимости, в значении — „люди”) долж- 
ны примиряться между собой — по ини- 
циативе ли „обижеиного” (5:23-24), или 
„обидчнка” (ст. 25-26). Без этого н дар, 
принесенный к жертвеннику, будет при- 
несен напрасно. Даже н на пути к судье 
обвиияемому следует пытаться миром 
покончить возникший конфликт. В про- 
тивном случае синедрион, (суд, состоя- 
вший из 70 человек) отправит внноаного в 
темннцу, откуда он может и не выйти 
прежде чем не расплатится за содеянное 
всем своим состоянием. 

5:27-30. Второй пример касается пре- 
любодеяния (Исх. 20:14). Снова нужно 
отметить, что фарисеи имели тут в виду 
лишь совершение действия. Они в точ- 
ности повторяли саму заповедь, но упу- 
скали ее суть. Ибо прелюбодеянне на- 
чннается в сердце (с зародившегося в нем 
вожделения) н только потом проявляется 
на деле. Вожделение в сердце — это уже 
грех; н указывает оно на то, что человек 
нуждается в исправлении своего отно- 
шения к Богу. 

Порой неверно понимают слова, ска- 
занные Инсусом в 5:29-30. Вполне оче- 
видно, что Он не призывал к членовреди- 
тельству, тем более, что и слепой может 
нметь такое же „вожделенне”, как зрячий, 
а однорукий — грешить тою рукой, что 
остается у него. Смысл этого места, ко- 
нечно же, в призыве к избавлению любой 
ценой от внутреннего побуждения к гре- 
ху. Поскольку похотлнвое сердце чело- 
века толкает его к греху прелюбодеяння, 
оно должно быть изменено. Лишь при 
условии такого изменения избегнет он 
геенны. 


5:31-32 (Мат. 19:3-9; Мар. 10:11-12; 
Лук. 16:18). В своем подходе к проблеме 
развода религнозные вожди еврейского. 
общества делилнсь на два лагеря (Втор. 
24:1). Сторонники Гиллеля считали, что 
развод допустим по любой причине, а 
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сторонники Шемаии — что только по при- 
чине уважительной. Господь же ясно ука- 
зывает в этой .связи, что по Божиему 
замыслу брак — нерасторжим, а развод 
недопустим. Называемое Им „исключе- 
ние” — кроме вины прелюбодеяния — 
по-разному понимается богословами. 
Вот четыре наиболее распространенных 
взгляда на него; подразумевается: а) и 
единстенный случай супружеской изме- 
ны; 6) неверность, проявленная в период 
обручения (Мат. 1:19); в) брак между 
блиэкими родственниками (Лев. 18:6-8); 
г) постоянные измены (см. ком. на Мат. 
19:3-9). 


5:33-37. Следующее, на что обратил 
вниманис Иисус, — это клятвы (Лев. 
19:12; Втор. 23:21). Фарисеи были изве- 
стны тем, что клялись по всякому поводу 
(скверный этот обычай получил немалое 
распространение и в иудейском обществе 
в целом). При этом они мысленно (а при 
„нужде” и словесно ) оправдывали себя 
тем, что, клянясь вебом... землею... Иеру- 
салимом... шли своею головою, они ни в 
одном из этих случаев Богом не клялись, 
а, значит, и клятва их не была обязатель- 
на для исполения. Однако Иисус заявил 
им, что в клятвах вообще нет необхо- 
димости: А Я говорю вам: не клянись 
вовсе. Ибо манера клясться по малей- 
шему поводу выдает испорченность че- 
ловеческого сердца. Более того, кляиу- 
щийся „небом”, „землею” или „ИМеруса- 
лимом” все равно связывает себя клят- 
вою, поскольку они, соответственно, — 
Престол Его и подножие ног Его, и город 
великого Царя. Все это прннадлежит 
Ему, н даже цвет волос на голове челове- 
ка предопределен Им (Мат. 5:36). (Заме- 
тим, однако, что позже в Своей жизни 
Христос косвенно, ио откликается на 
призыв поклясться (26:63-64); известен и 
случай принесения клятвы ап. Павлом — 
2Кор. 1:23.) Здесь же мысль Господа сво- 
дится к тому, что жизнь человека должна 
подтверждать его слова. Да всегда дол- 
жио означать да, и нет — должно озна- 
чать иет. По-видимому, Иаков повторяет 
эти слова Господа в своем послании (Иак. 
5:12). 

5:38-42 (Лук. 6:29-30). Принципы око 
за око и зуб за зуб вытекают из не- 
скольких мест Ветхого Завета (Исх. 21:24; 
Лев. 24:20; Втор. 19:21); их обычно на- 
зывают „законом возмездия”. Этот закон 
призван был обеспечивать защиту невнн- 
ных ннаблюдать за тем, чтобы иаказание 
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не превзошло „уровня” преступления. 
Иисус, однако, указывает, что тогда как 
права невинных ограждены законом, 
праведные не нуждаются в отстаивании 
своих прав. Ибо праведный человек до- 
лжен быть кротким и чуждым эгоцент- 
ризма. Более того, ради поддержания 
мира да не противится ои и злому . Да не 
воздаст ои обидчику, который ударитего 
по щеке, и да уступит тому, кто пытается 
отсудить у него рубашку, и верхнюю 
одежду свою; ас заставляющим пройтис 
ним поприще (приблизительно кило- 
метр), пусть пройдет два. Просящему у 
тебя дай и от хотящего занять у тебя не 
отвращайся. Все да предает праведный 
Господу, Который в свое время все по- 
ставит на свои места (см. Рим. 12:17-21). 
Эти принципы в наибольшей степеии 
осуществились в жизни Самого Иисуса 
Христа, как указывает на это ап. Петр (1 
Пет. 2:23). 

5:43-48 (Лук.6:27—28, 32-36). Фарисеи 
учили, что человек должен любить бли- 
жних своих (Лев. 19:18), но врагов Изра- 
иля — немавидеть. Ибо они считали, что 
их ненависть послужит орудием Божи- 
его суда над их врагами. Но Иисус за- 
явил, что любовь, угодную Богу, Изра- 
иль должен являть и по отношению к 
своим врагам, а ведь это ие было запо- 
ведано в Ветхом Завете! Тем не менее, 
Бог любит и их, и это видно из того, что 
Он повелевает солнцу... восходить и над 
ними и посылает им дождь, чтобы онн 
имели пищу. Поскольку Бог любит каж- 
дого человека, Израиль должен быть 
„проводником” Его любви в мире и тоже 
любить всех людей, молясь и за обид- 
чиков своих и гонителей. К этому при- 
зывал его Иисус Христос. Ибо такая 
любовь свидетельствовала бы, что они 
действительно являются сынами Отца 
Небесного (ср. Мат. 5:16). Если вы будете 
любить только любящих вас... и если вы 
приветствуете только братьев ваших, то 
будете не лучше мытарей... и язычников; 
ведь они делают то же самое, говорил им 
Господь. (Замечание убийственное для 
фарисеев!) 


В заключение этой части Инсус прн- 
зывает:Итак будьте совершенны, как со- 
вершен Отец ваш Небесный. В Своей 
проповеди Он выдвигает Божественный 
эталон (образец) празедности, поскольку 
Бог воистину и является ее эталоном. И 
еслн люди, к которым Он обращается, 
действительно хотят быть праведными, 
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оии должны уподобляться Богу, т. е. 
быть „совершенными”, иначе говоря, ду- 
ховно зрелыми или святыми. 

Убийство, похоть, ненависть, ложь и 
месть чужды характеру Бога И ради 
того, чтобы „облегчить” людям их за- 
дачу, Он Своих „стандартов” занижать не 
иамерен; напротив, именно к абсолютной 
святости Он призывает их. И тот, кто 
поверил Богу и доверил себя Ему, в со- 
стоянии наслаждаться постоянным вос- 
произведением. Его святости в своей 
жизни. 


6. Неодобрение повседневной практики 
фарисеев (6:1—7:6) 

Затем Господь обрагцается от того, 
чему фарисеи учили, к их лицемерным 
делам. 

6:1-4. Вначале Иисус говорит о прак- 
тике раздачи милостыни фарисеями. Де- 
ла праведности, дает Он понять, должны 
быть известны лишь тому, кто их со- 
вершает, и Богу; их не следует нарочито 
выставлять напоказ перед другими, ибо в 
таком случае от „других” и следует ожи- 
дать награды дающему (ст. 1-2). Между 
тем, фарисен устраивали из своей благо- 
творительностн нечто наподобие теат- 
рального представления, трубя о ней... в 
сшнагогах и на улицах, дабы всячески 
„засвидетельствовать”, насколько они 
„праведны”. Господь же говорит: когда 
творишь милостыню, пусть левая рука 
твоя не знает, что делает правая, т. с. 
делать это нужно настолько втайне, что- 
бы и самому вскоре забыть об этом. 
Только тогда истинная праведность бу- 
дет продемонстрирована перед Богом, а 
не перед людьми, и награда за нее по- 
следует от Него. Фарисеи заблуждались, 
рассчитывая на „двойную” награду: и от 
людей и от Бога. 

6:5-15 (Лук. 11:2-4). Далее Иисус го- 
ворит о молитвенной практике, которую 
фарисен тоже любили делать достоянием 
публики. Из интимного дела между че- 
ловеком и Богом оии превращали ее в 
некую акцию иапоказ людям — опять- 
таки с целью демонстрировать свою, 
якобы, праведность. Обращенные не сто- 
лько к Богу, сколько к окружающим, их 
молитвы отличались длиннотами и по- 
вторами (Мат. 6:7). 

Иисус осудил и эту фарисейскую пра- 
ктику. По Его словам, молитва должна 
быть направлена к Отцу твоему, Кото- 
рый втайне (ср. Иоан. 1:18; 1 Тим. 1:17}. и 


Который знает...в чем вы имеете нужду 
(Мат. 6:8). Тут же Иисус привел образец 
молитвы. Ее обычно называют „Молит- 
вой Господней”, хотя на практике она 
стала „молитвой учеников” Его. Посто- 
янно повторяемая христианами в веках, 
она содержит в себе элементы, важные 
для любой молитвы: 1) она начинается с 
выражения Богопочитания, основы вся- 
кой молитвы: Бог назван в ней Отцом 
нашим, сущим на небесах. (В стихах 
1-18 слово „Отец” употреблено десять 
раз! Только истинно праведные в сердце 
своем могут так обращаться к Богу в 
молитве.) 2) Благоговение — это второй 
необходимый элемент молитвы, и оно 
выражено словами: да святится имя 
Твое. 3) В „Господней молитве” выра- 
жено стремление к Царству Божию: Да 
приыдет Царствие Твое... ; стремление 
это опирается на уверенность в том, что 
Бог исполнит Свое обещание, данное Им 
позавету Его народу. 4) Молитва должна 
включать просьбу о том, чтобы воля 
Божия исполнялась сегодня ув земле так 
же, как исполняется она на небе, т. с. со 
всею готовностью и полнотой. 5) И про- 
сьба об исполнении повседневных нужд 
— таких, как в хлебе нашем насущном — 
должна быть включена в молитвы веру- 
ющих. 6) А также просьба об удовлетво- 
рении духовных их нужд — таких, как 
способность прощать: м прости изм дол- 
ги наши, как и мы прощаем должникам 
нашим, Грехи наши ( ср. Лук. 11:4) явля- 
ются нашим моральным долгом в 
глазах Божиих. 7) Прося Бога об изба- 
влении их от разного рода искушений и 
от (злых внушений н действий) лукавого, 
верующие признают тем самым свою 
духовную слабость (ср. Иак. 1:13-14). 


Слова Иисуса, записанные в Мат. 
6:14-15, раскрывают Его мысль о про- 
щении, высказанную в ст. 12. Хотя про- 
щение грехов верующего Богом и не 
зависит от того, прощает ли он сам дру- 
гих, в основе христианского прощения — 
осознание верующим того факта, что его 
грехи прощены ему по вереего (Еф. 4:32), 
н новые его согрешения, если кается в 
них, прощаются. ему милостивым Бо- 
гом. Стихи эти продиктованы, однако, 
заботой о возможиости для верующего 
личного общения. с Богом, а не „спа- 
сения его от грехов его”. Ибо, отказы- 
ваясь прощать других, человек не может 
пребывать в общенинс Отцом Небесным. 

6:16-18. Практика постов тоже свиде- 
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тельствовала о фарисейской „праведнос- 
ти”. Фарисеи любилн поститься так, что- 
бы производить впечатление на людей 
своим унылым видом и мрачными лн- 
цами, говорившими, якобы, о высокой 
степени их духовиости. Пост, собствен- 
но, направлен на „изнурение” плотского 
начала в человеке, фарисеи же прослав- 
ляли его в себе, стараясь привлечь к себе 
всеобщее внимание. Господь вновь под- 
черкивает, что такие вещи нужно делать 
втайне, перед одним Богом. 


Вст. 17 речь идет о помазанин головы 
во время поста елеем (елей — символ 
Святого Духа). Омытне лица тоже имеет 
здесь символическое значенне. Человек 
должен, когда постится, являться не пред 
людьми, но пред Отцом Небесным, в 
угодном Ему виде и состоянин, и тогда об 
этом будет знать лишь Бог, видящий 
тайное, Который воздаст постящемуся 
авно. 

Обращаясь к каждому из трех при- 
меров фарисейской „праведности” — к 
благотворительностн (ст. 1-4), молитве 
(ст. 5-15) и посту (ст. 16-18) „по-фарн- 
сейски", Иисус говорит о лицемерин (ст. 
2, 15, 16), хвастовстве и тщеславни фа- 
рисесв и о том, что они уже получают 
награду свою от людей (ст. 2, 15, 16); в 
отличие от них, делающий благие дела 
„втайне”, перед Богом только (ст. 4, 16, 
18), Богом будет н награжден (ст. 4, 6, 8, 
18). 

6:19-24 (Лук. 12:33-34; 11:34-36; 16:13). 
Отношение к богатству — это еще одия 
показатель праведности. Фарисеи вери- 
ли, что Бог благословляет материально 
всех тех, кого Он любит. И потому не 
видели греха в стремлении копить сок- 
ровища на земле. Однако земных сокро- 


вищ легко можно лишиться: их моль и . 


ржа истребляют (ср. Иазк. 5:2-3), и воры 
иодкопывают и крадут — тогда как со- 
кровища, собранные на небе, — вечны. 

Смысл ст. 21 в том, что всем своим 
существом (сердцем) человек сосредото- 
чивается на том, что более влечет его; в 
данном случае — „земное” илн „небес- 
иое”. Не может жить „небесной жизнью” 
человек, чрезмерно привязанный к зем- 
ным сокровищам. 

Фарисен столкнулись с этой пробле- 
мой потому, что страдали „духовным 
зрением” (6:22). Как для слепого „темен” 
мир, окружающий его, так н тому, чье 
духовное око... худо, не доступен свет 
духовный, и отсюда его безмерное вож- 
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деление к сугубо „земному” — жадность к 
деньгам и богатству. Объятые духовной 
тьмой не могут служить истинному сво- 
ему господину — Богу, ибо становятся 
рабами маммоны (по-арамейски „боггт- 
ство”). 


6:25-34 (Лук. 12:22-34). Человек, чьн 
мысли заняты Богом и делами, угодными 
Ему, не может одновременно заполнять 
их заботами (в значении тревог и пере- 
живаний) о земных своих нуждах — та- 
ких, как пища, одежда, жилье. Но фари- 
сеи, в нх погоне за материальными бла- 
гами, ‘не знали, что такое жить верою. 
Иисус же говорил им и говорит нам, 
чтобы не заботились нн о чем таком, 
потому что тело и душа человека, со- 
творенные Богом и являющиеся объек- 
том Его забот, — больше всего матери- 
ального (пищи, одежды). В доказатель- 
ство Он приводит несколько примеров. 
Птиц небесных, которые не сеют, ни 
жнут... и Отец... Небесный питает их; 
нолевые лилин, которые не трудятся, нн 
прадут... нои Соломон... не одевался так, 
как они. Иисус хотел сказать этим, что 
Богом предусмотрена забота обо всем 
сотворенном Им. Птицы, „не мыслящие 
о накопительстве”, лишь исполияют 
„работу”, „поручениую” им Творцом, н 
Он питает их. А ведь верующие в Него 
люди гораздо ценнее в глазах Божинх, 
чем птицы! Лилни растут, подчиняясь 
законам природы, установленным 
Богом. По всему этому и человеку не 
следует „терзаться” заботами о своем 
фнзическом существовании (Мат. 6:31); 
ведь и ценой всех своих „забот” ме может 
он прибавить себе росту (по другим 
переводам — „продлить жизнн своей и на 
один час”). 

Неустанно заботиться о земных ве- 
щах свойственно азычникам, а ученнки 
Господа должны заботиться о вещах ду- 
ховных н искать прежде всего Царства 
Божия и правды (в значеннн „праведно- 
сти”) Его. Бог же в свое время будет 
посылать все необходимое для физиче- 
ской жнзин. Поступая так, онн и будут 
изо дня в день жить жизнью веры. Триж- 
ды повторяет здесь Инсус: ие заботьтесь 
(ст. 25, 31, 34; ср. ст. 27-28), н тут важно 
уяснить, что Он, конечно же, не призы- 
вает Своих последователей к безделью 
илн к „беззаботности”; Он лишь предо- 
стерегает их против ненужных волнений 
н терзаний, в которых проявляется их 
недостаточное доверие к Богу (ср. упо- 
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требленное Им в ст. 30 маловеры стем же 
понятием в 8:26; 14:31; 16:8). В свете 
сказанного надо понимать и призыв 
Спасителя ие заботиться о завтрашнем 
дне (ст. 34). 


7:1-6 (Лук. 6:41-42). В качестве послед- 
ней иллюстрации лицемерия фарисеев 
Иисус приводит их манеру осуждать дру- 
гих людей. Фарнсен осуждалн тогда н 
Самого Христа, находя Его „неподходя- 
щим” для себя. Ведь Он предлагал им не 
такое царство, какого им котелось, и 
призывал не к той праведностн, которой 
онн хвалилнсь. Потому они и отвергли 
Его. Осуждение и отверженне нх свиде- 
тельствовали 06 нх лицемерни, об опас- 
ностн которого н предупреждал их 
Инсус. 

Здесь не подразумевается, что вообще 
инкогда н никого ие следует осуждать; в 
Мат. 7:5 как раз говорится о необхо- 
дямостн вынуть сучек мз глаза брата. 
Господь имеет, однако, в виду, что че- 
ловеку не следует с легкостью и при- 
вычно осуждать других за сучек у них в 
глазе, не замечая бревня в своем соб- 
ственном. Ибо это н есть лицемерне (ср. 
лицемер в ст. 5 с „лицемерамн” в 6:2, 5, 
16). Хотя осуждение порой н необходимо, 
тем, кто осуждают, прежде надо 
задуматься о собственном состоянии, о 
своем образе жизни. И далее. Пытаю- 
щийся помочь другому должен поза- 
ботнться о том, чтобы помощь его была 
принята с признательностью и оказала 
благотворное воздействие. Именно в 
этом смысле сказано, что никто не дол- 
жен вверять святыни иечестивым людям 
(псам; ср. Фил. 3:2), нн бросать жемчуга... 
пред свиньями. 


4. ОБРАЩЕНИЕ К СЛУШАТЕЛЯМ (7:7-29) 


71-11 (Лук. 11:9-13). Ранее в этой про- 
поведи Инсус предложил Свонм после- 
дователям образец молитвы (Мат. 6:9- 
13). Теперь Он заверяет слушателей в 
том, что Богу молнтвы угодны, н при- 
зывает нх молиться постоянно н настой- 
чиво. Просите... ищите... стучите... — 
говорит Он. Почему это надо? Потому 
что Отец ваш Небесный (ст. 11) радуется, 
давая блага (ср. Иак. 1:17) просящим у 
Него (в Лук. 11:13, вместо „блага”, — 
„Духа Святого”). Никакой отец не даст 
своему сыну камень, вместо хлеба, или 
змею, вместо рыбы. И если земные отцы, 
которые греховны по своей природе 
(злы), радуются, удовлетворяя нужды 
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своих детей, тем более Отец Небесный 
вознаградит земных Своих детей за их 
постоянство в молитве. Вознаградит 
„благамн” духовными и земнымн. 

7:12. Этот стих часто называют „зо- 
лотым правилом”. Оно состоит в том, 
что люди так должны относиться к дру- 
гим, как хотели бы они, чтобы другие 
относилнсь кним. Принцип этот вобралв 
себя самое существенное из того, чему 
училн закон н пророки. Но обычный че- 
ловек не в состояинн всегда жить в сог- 
ласнн с этим правилом. Лишь праведный 
способен держатьсяего и тем демонстрни- 
ровать духовную перемену, проис- 
шедшую в его жизни. Такой человек не- 
сомненно праведен Иисусовой праведно- 
стью. И пусть дела его (5:20) не спасают 
его; онн нмеют практическое значенне 
для окружающих н потому, что, получив 
освобождение от греха, последователь 
Иисуса способен являть им истинную 
праведность на деле. 

7:13-14 (Лук. 13:24). Объясняя „золо- 
тое правило”, Иисус ясно показал путь, 
ведущий к праведностн. Праведностн, ко- 
торой требовал Он (см. 5:20), „орнен- 
тирующиеся” на широкие врата и сле- 
дующие пространным путем — не до- 
стнгнут. К ней ведут лишь тесные врата и 
узкий путь. В свете всей проповеди оче- 
видно, что, говоря о „широких вратах н 
пространном пути”, Иисус имел в виду 
образ жизни фарисеев н нх „внешнюю” 
праведиость. И еслн те, кто слушали Его, 
все-таки последовали бы „путем” фарисе- 
ев, это привело бы их кпогибелн. „Тесные 
врата и узкий путь”, напротив, ассоцин- 
руются с ученнем Иисуса Хрнста, Ко- 
торый призывает ие к соблюдению „бу- 
хвы и формы”, а к внутреннему преоб- 
ражению. В то же время Он Сам заметил 
с сожалением, что иемногие находят ис- 
тниный путь, который ведет в жизнь веч- 
ную, т. е. к небесному блаженству, а не к 
мукам в пренсподней. 


7:15-23 (Лук. 6:43-44; 13:25-27). Указав 
на путь, ведущий в Его Царство, Иисус 
предупредил о лжепророках. Он назвал 
этих любителей „широкого путн” хищ- 
ными волками, которые прикидываются 
безобиднымн овцами. Но как можно 
определить, не лжеучитель ли пред 
тобою? Для этого нужно взглянуть на 
плоды деятельности человека, претенду- 
ющего на званне учителя или „пророка”. 
Ведь с терновника не собирают виноград 
н с репейника смоквы. Но всякое дерево 
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Матфея 


Притчи Иисуса Христа 


. О доме, основанном на камне, и 
о построенном на песке 


2. О новой одежде и новых мехах 
. О сеятеле 


- О плевелах 
. О гарчичиом зерне 


. О закваске 


. О сокрытом сокровище 

. О драгоценной жемчужине 

. О неводе 

. О законе прощения 

. О работниках в винограднике 
. О двух сыновьях 

. О злых вииоградарях 


. О брачном пире 
. О двух рабах 


. О десяти девах 

. О талантах 

. О незаметном возрастании семени 
. О привратнике 

. О капризных детях 

. О двух должниках 

. О добром самарянине 

. О настойчивом друге 

. О неразумном богаче 

. О бесплодной смоковнице 
. О великом пнре 

. О недостроенной башне 

. О потерянной овце 


. О потеряниой драхме 

._ О блудном сыне 

. О неверном управителе 
. О богаче н Лазаре 

О „рабах нестоющих” 

. О неправедном судье 

. О фарисеях и мытарях 
. О десяти мннах 


Матфей 7:24-27 
(Лука 6:47-49) 
Матфей 9:16-17 
Матфей 13:3-8 
(Марк 4:3-8;, Лука 8:5-8) 
Матфей 13:24-30 
Матфей 13:31-32 
(Марк 4:30-32; Лука 13:18-19) 
Матфей 13:33 
(Лукв 13:20-21) 
Матфей 13:44 
Матфей 13:45-46 
Матфей 13:47-50 
Матфей 18:23-35 
Матфей 20:1-16 
Матфей 21:28-32 
Матфей 21:33-46 
(Марк 12:1-12; Лука 20:9-19) 
Матфей 22:1-14 
Матфей 24:45-51 
(Лука 12:42-48) . 
Матфей 25:1-13 
Матфей 25:4-30 
Марк 4:26-29 
Марк 13:34-37 
Лука 7:31-35 
Лука 7:41-43 
Лука 10:25-37 
Лука 11:5-8 
Лука 12:16-21 
Лука 13:6-9 
Лука 14:15-24 
Лука 14:28-33 
Матфей 18:12-14 
(Лука 15:4-7) 
Лука 15:8-10 
Лука 15:11-32 
Лука 16:1-9 
Лука 16:19:31 
Лука 17:7-10 
Лука 18:1-8 
Лука 18:9-14 
Лука 19:11-27 
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Матфея 7:24-29 


доброе приносит н плоды добрые, а худое 
дерево приносит н плоды худые. По 
оценке Иисуса фарисеи, конечно же, прн- 
носили „худые плоды”; они, следо- 
вательно, подобны были „худому дере- 
ву", а такое дерево... срубают н бросают 
в огонь. Все, что не оправдывает своего 
предназначения, подлежит уничтожению. 

У тех, кто слушали проповедь Иисуса, 
не могло не возникнуть сомнения отно- 
сительно их религиозных вождей, кото- 
рые казались достойными людьмн -— 
ведь они учили других духовным исти- 
нам о Мессии и Его Царстве. Но вот из 
проповеди Иисуса ясно следовало, что 
они вовсе не былн „корошими”, потому 
что, напротив, уводили людей в сторону 
от истины. И даже если бы они творили 
сверхъестественные дела — пророчеет- 
вуя от имени Его и именем Его изгоняя 
бесов и совершая многие чудеса, Отцу 
Небесному они не покорялись н волю Его 
не исполнялн (Мат. 7:21). Личных, не- 
посредственных, отношений с Богом у 
них не было, а, значит, и доступ в 
Царство Небесное будет им закрыт (ст. 
21, 23). 


7:24-27 (Лук. 6-47-49). В заключение 
Иисус предложил Своим слушателям две 
возможности. На выслумавших то, что 
Онсказал, ложится ответствениость в во- 
просе личного выбора. Впредь они могут 
строить свою жизнь на одном из двух 
оснований. Первое уподоблено Инсусом 
камню или скале, а второе — песку. 

От „основания” или фундамента зави- 
сит устойчнвость всего строения, его спо- 
собность выдержать напор стнхий (дож- 
дя н ветров). Камень — это Сам Инсус 
Хрнстос н те истины, которые Он пропо- 
ведал, в первую очередь, истина о внут- 
реннем преображении человека. Песок — 
олнцетворенне фарисейской праведно- 
сти, хорошо знакомой народу, на кото- 
рую ыногие возлагали свои надежды. 
Прн натиске любых „бурь” (житейских 
невзгод н нспытаний) построениое на пе- 
рвом основаннн устонт, а построенное на 
второы — рухнет. А потомуслушающего 
Его и исполияющего Его слова Иисус 
называет мужем благоразумным, а слу- 
шающего, но не исполняющего — б6ез- 
рассудным. Лншь один из двух образов 
жизни (мыслей, чувств) возможен, н упо- 
доблены эти „пары” — „пространному“ 
илн узкому путн, шнроким илн „тесным” 
вратам (7:13-14), доброму илн худому 
плоду (соответственно н деревьям — до- 
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брому или худому; ст. 15-20); наконец — 
двум видам оснований и двум типам 
„строителей” (ст. 24-27). 

7:28-29. Изложив „Нагорную пропо- 
ведь", Матфей написал: И когда Иисус 
окончил слова сыи... Пять раз употребля- 
ст Матфей такое же или схожее выраже- 
ние — каждый раз завершая им те или 
иные наставления Христа (7:28; 11:1; 
33:53; 19:1; 26:1). В плане повествования 
сни всегда служат поворотным пунктом. 
Так, выслушав эту проповедь, народ ди- 
вилса учению Его. Переведенное как „ди- 
вился”, греч. ексеплессонто буквально 
означает „был потрясен”; оно предпола- 
гает сильное внезапное удивление (в зна- 
чении просто „удивляться“ скорее было 
бы употреблено „таумазоо”). К слову 
ексеплессонто Матфей прибегает четыре 
раза — в 7:28; 13:54; 19:25; 22:22. 

Иисус только что показал народу всю 
несостоятельиость фарисейской религио- 
зной системы. Оказывается, их правед- 
ности вовсе недостаточно, чтобы войти в 
Царство Божие. Кроме того, народ был 
изумлен той властностью, с которой учил 
Иисус, нбо Он говорил как Представи- 
тель Бога, а не как книжники и фарисен , 
говорнвшине от нмени закона. Контраст 
между ними и Инсусом был разитель- 
ныы. 


Ш. Свидетельства достоверности 
Царя (8:1—11:1) 

Слова и дела Иисуса свидетельство- 
вали о том, что Ои иесть Мессия (гл. 3-4). 
В длииной проповеди Он возвестил те 
принципы и критерии, соблюдать кото- 
рые исобходимо, чтобы войти в Царство 
Его, и ясно показал путь к иему (гл. 5-7). 
Однако иудеи продолжали сомневаться: 
„Может ли этот Человек быть Мессиею7 
И если да, то сможет ли Ои осуществить 
все необходимые изменеиия, чтобы уста- 
новить Свое Царство? Обладает лн Он 
силою, нужной для осущесталения таких 
перемеи?” В этой связи и описывает далее 
Матфей ряд чудес, совершениых 
Инсусом и свидетельствовавших. о том, 
что Ои — истинный Царь Израильский и 
в состоянин исполнить слово Свое. Чуде- 
са эти, будучи произведеиы в различных 
сферах жизни, явили масштабы власти 
Иисуса Христа над миром. 


А. Его власть над болезнями (8:1-15) 


\ 
1. ЧУДО ИСЦЕЛЕНИЯ ПРОКАЖЕННОГО 
(8:1-4) (МАР. 1:40-45; ЛУК. 5:12-16) 


8:1-4. Примечательно, что первое чу- 
до, описанное Матфеем, было совершено 
над прокаженным. Однако Иисус н пре- 
жде того совершил уже несколько чудес 
(см. перечисленне совершенных Им чудес 
в ком. на Иоан. 2:1-11). Прокаженный, 
подойдя к Иисусу, назвал Его Господом, 
признав тем самым Его власть (ср. с 7:2Е; 
8:6). Ишсус исцелил его (ст. 3), прикосну- 
вшнсь к нему, который считался „непрн- 
касвемым”! Потом Он повелел ему пойтн 
показаться священнику н принести дар, 
какой повелел Монсей, т. се. жертву, уста- 
новленную законом за очищенне от про- 
казы. (В Лев. [4 говорится в этой связн о 
двух птицах, кедровом дереве, чераленой 
нити и нссопе в первый день (ст. 4-8) но 
принесенин на восьмой день двух овнов, 
одной овцы и пшеничной мукн, смешан- 
ной с елеем — Лев. 14:10.) Инсус не 
разрешил очищеиному Им от проказы 
говорить об этом кому бы то нн было, 
пока не покажется священиику. По-видн- 
мому, Ои хотел, чтобы свящеиинк (или 
священникн) первыми удостоверились в 
исцеленни этого человека. Господь хо- 
тел, чтобы это было во свидетельство им, 
т.е. свяшениикам. Так оно, по-видимому, 
и получилось, нбо в историн Израиля не 
было до этого известио об исцеленнн 
больного проказой, за нсключением ис- 
целения Мариами (Чис. 12:10-15). Можно 
себе представить, какое это пронзвело 
впечатление в храме, когда исцелеииый 
внезапно появился там и объявил о со- 
вершившемся очищеинн своем от прока- 
зы! Конечно же, священникн должны бы- 
ли тщательно расследовать все обстоя- 
тельства, связаниые с этим пронсше- 
ствием. Иисус такнм образом как бы 
предъявилнм Свою „визитиую карточку” 
— стем, чтобы они самн могли убедиться 
в законностн Его притязаиий. (Исцелеи- 
ный не выполнил одиако повеления 
Господа иикому не говорить о чуден стал 
рассказывать о нем всем; см. Мар. 1:45.) 


2. ИСЦЕЛЕНИЕ РАССЛАБЛЕННОГО 
(8:5-13) (Лук. 7:1-10) 


8:5-13. Второе чудо, связанное с исце- 
лением, тоже свидетельствует о неземной 
власти Иисуса. Когда же вошел Иисус в 
Капернаум, к Нему иодошел сотник и 
‘попросил Его о помоши (о „сотниках” см. 


2 Толк. 4-х евангелий 


Матфея 8:1-15 


в ком. на Лук. 7:2). Этот язычник (как и 
прокаженный — Мат. 8:2), назвав Иисуса 
Господом, просил исцелить его слугу. 
(Лука прн описанин этого эпизода упо- 
требляет греч. доулос („раб”), а Матфей 
— слово лейс („мальчик”), из чего можно 
заключить, что слуга сотника был мо- 
лод.) Он был парализован (по-русски: 
был в расслаблеини) н сильно страдал, 
возможно, был близок к смерти (см. Лук- 
7:2). + 

Когда Инсус сказал, чтб* придет и 
исцелит больного, сотник ответил, что 
приходить Инсусу нет необходнмости. 
Как офицер, бывший в подчннении и сам 
имевший подначальных, он хорошо раз- 
бнрался в принципе подчннения. Тому, 
кто нмеет власть, не обязательно лично 
присутствовать на месте исполнения его 
прнказов. Ои может находнться и на 
расстоянин. И если это верно в отноше- 
нин людей, то тем более по отношенню 
к Господу, имеющему высшую власть! 
(Слова сотника могут свидетельствовать 
об убеждениости его в неземном харак- 
тере силы Инсуса, в том, что Он в со- 
стоянии исцелять и на расстояннн — от 
ред.) Инсус уднвился большой и искреи- 
ней вере сотника (ср. Мат. 15:28), ведь 
имеиио такую веру искал Оив Израиле, и 
увы! — напрасно. Имеино такая вера 
открывает человеку вход в Царство 
Божне — независимо от национальиости 
его или расы и от места его проживания 
{см. „восток” и „запад” в ст. 11). (В ст. 1 
подразумевается, что те, кто „придут с 
востока и с залада”, возлягут на пиру... в 
Царстве Небесном; имеино пребыванию 
на пиру нередко уподобляется пребыва- 
нне в Царстве; см. Ис. 25:6; Мат. 22:1-14; 
Лук. 14:15-24.) Однако те, кто счнтают, 
что им вход в Царство Божие обеспечен 
автоматически — по причине их релн- 
гиозиой прниадлежности, что они по этой 
причиие являются сынами царства, оши- 
баются; оин не войдут туда (Мат. 8:12), ио 
— подвергиутся Божиему осуждению 
(извержены буду? во тьму внешнюю— 
ср. с 22:13). Относительно „плача и скре- 
жета зубов” см. ком. иа 13:42. 

Что же касается слуги сотинка, то его 
Иисус исцелил в тот же час — в наградуза 
уднвительиую веру его господина. 


3. ИСЦЕЛЕНИЕ ОТ ГОРЯЧКИ (8:14-15) 
{МАР. 1:29-31; ЛУК. 4:38-39) 


8:14-15. Иисус вошел затем в дом 
Петра (в Капернауме) и увидел тещу его, 
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Матфея 8:16-20 


лежащую в горячке. Прикоснувшись к ее 
руке, Господь исцелил ее от горячки. 
однако этим чудо некончилось. Женщиие 
даиы были силы тут же астать с постели, 
чтобы служить Иисусу и Его учеиикам. 
Обычно после того, как высокая темпе- 
ратура спадает, человек какое-то время 
лежит, ощущая слабость; здесь же этого 
не произошло. 


Б. Его власть над силами зла (8:16-17, 
28-34) 


Не только физическое исцеленне да- 
вал Иисус, но и способность преодоле- 
вать действие сил зла. 

8:16-17 (Мар. 1:32-34; Лук. 4:40-41). В 
это время, когда Иисус находился в доме 
Петра, к Нему привели многих бесиова- 
тых. Матфей кратко отфечает, что все 
они были исцелены — во исполнеиие 
слов, сказанных пророком Исаией: „Он 
взял на Себя нашн немощи и понес болез- 
ни” (Ис. 53:4). Окончательно слова эти 
исполнились на голгофском кресте, где 
Иисус умер за нас, но и „по пути” к этому 
событию, в процессе Своего земного 
служения, Он исцелял миогих. Изгоняя 
демонов, Иисус являл Свою власть над 
сатаною, который управляет миром де- 
моиов (Мат. 9:34; 12:24). 

8:18-20. Эти стихи будут рассмотрены 
позже, после ст. 34. 

8:28-34 (Мар. 5:1-20; Лук. 8:26-39). 
Здесь власть Иисуса иад миром демонов 
представлена в бблыших подробностях. 
Описываемое тут произошло, когда Ои 
прибыл на другой берег, в страиу Герге- 
синскую. Подразумеваемая территория 
находилась на юго-восток от южной 
оконечности Галилейского моря. Авторы 
синоптических Евангелий называют ее 
по-разному: у Марка и Луки (Мар. 5:1; 
Лук. 8:26) это — „страна Гадаринская“ 
(Объяснение этого различия дано в ком. 
иа указанные стнхи в Евангелиях от 
Марка иот Луки.) Итак, на другом берегу 
Иисуса встретили два бесноватые. Марк 
и Лука говорят об одном одержимом, не 
полчеркивая, однако, что он был только 
один. Возможное объяснение этого рас- 
хождення в том, что один из бесноватых 
отличался особой агрессивностью. 

Воздействие демонов иа этих людей 
явствует из того, что оии были весьма 
свирепы. и поскольку ие вели себя по- 
человечески, то и не могли оставаться с 
другими людьми в городе, а жили в 
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пещерах, где погребали мертвых (они 
вышли из гробов). 

Из вопроса, заданного демонами, ко- 
торые обитали в иих, ясно, что те зналн, 
кем является Инсус (сии прямо назы- 
вают Его — Сын Божий), как зналн ито, 
что в конечиом счете их ожидает Божие 
осуждеиие (Мат. 8:29). Не желая ‘снова 
стать бесплотнымн духами, демоны или 
бесы попросили у Иисуса позволения 
войти в стадо свиией, которое паслохь... 
вдали (сделать это без Его разрешения 
они не могли). Марк уточняет, что свнией 
было около двух тысяч (Мар. 5:13). 

Как только демоны вошлн в свиней, 
все стадо... бросилось с крутизны в море 
и погибло в воде. По-видимому, те, кто 
паслн свиней, сильно испугавшись, вобе- 
жали в город, чтобы рассказать о слу- 
чившемся. Жители города, тоже по при- 
чине страха (см. Лук. 8:37), стали просить 
Иисуса, чтобы Он отошел от пределов 
нх. 


В. Его власть над людьми (8:18-22; 9:9) 


Взтом разделе Матфей показывает на 
трех примерах право Царя призывать 
Своих слуг следовать за Ним и отвергать 
просьбы, неверно в Его глазах мотивиро- 
ваиные. 

8:18-20 (Лук. 9:57-58). Тогда один 
книжник подошед сказал Ему (видимо, 
не особенно задумываясь над тем, что го- 
ворит): Учитель! я пойду за тобою, куда 
бы Ты ни пошел. Хотя Инсус искал таких 
людей, которые могли бы стать Его 
учеииками и трудиться на ниве Божией. 
Он избирал тех, о которых знал, что они 
движимы нскреииими побуждеииями. 
Ответ Его этому киижнику прежде всего 
свидетельствует о скромиости Иисуса и 
иепритязательиости Его, даже по срав- 
ненню с лесными зверями — с лисамн и 
птицами; ибо, в отличие от ннх, име- 
ющих иоры и гнезда, Ему, переходивше- 
му с места иа место, негде было шри- 
клонить на ночь голову. Представгяется, 

что Господь так ответил книжиику 
видя сердце этого человека, сознавая, 
возможно, что тот руководствуется не 
более чем честолюбивым желаннем стать 
последователем великого Учителя. 

Злесь впервые Иисус называет Себя 
Сыиом Человеческим (29 раз встречается 
это иазвание Его в Еваигелии от Матфея; 


14 раз — у Марка: 24 — у Луки и 13 —у. 


Иоанна). Оно —- ёще одио свидетельство 


а слайх 


ет 


о том, что Иисус есть Мессня (см. Дан. 
7:13-14). 

8:21-22 (Лук.9:59-60). Другой человек, 
уже бывший учеником Иисуса, попросил, 
чтобы Он отпустил его домой похоро- 
нить отца. Едва ли отец его уже умер, 
может быть, он и при смерти ие был. 
Ученнк этот, скорее всего, хотел верну- 
ться домой и оставаться там, пока его 
отец не умрет. После этого он намере- 
вался вновь возвратиться к Иисусу. Его 
просьба свидетельствовала, что следова- 
ние за Господом было в его глазах чем-то 
таким, с чем, начавши, можно н повреме- 
нить. Возможно, он тревожился, как бы 
не упустить отцовское наследство, и в 
таком случае не Иисуса, а житейские, 
материальные заботы ставил на первое 
место. 

Своим ответом : ...предоставь мерт- 
вым погребать своих мертвецов — 
Господь дает поиять, что следовать за 
Ним — важнее всего остального. Оче- 
видно, Он нмел в виду, что физически мер- 
твых (другая мысль, вложениая Им в 
этот ответ) могут похороннть н те, кто 
мертвы духовно, т. е. люди, не верующие 
в Него. 

8:23—9:8. Эти стихи будут рассмотре- 
ны после 9-9. 

9:9 (Мар. 2:13-14; Лук. 5:27-28). Хотя 
из описания двух предыдущих эпизодов 
не ясно, последовали ли за Иисусом те 


_ два человека, о которых в иих говорится, 


в третьем случае результат — очевидеи. 
Иисус увидел человека, сидящего у сбора 
пошлин, по нмени Матфея... Тот собирал 
налоги с прнбывавших в Капернаумскнй 
порт. Иисус обратился к нему скороткнм 
повелением: следуй за Мною. Матфей 
тут же оставил все м последовал за 
Иисусом. Как Царь Инсус обладает пра- 
вом избирать Своих последователей- 
учеииков. Несомненио, на Матфея силь- 
нейшее впечатление произвели личиость 
Иисуса, Его учение и власть, которая 
ощущалась в словах Его и поведенин. 


Г. Его власть над природою (8:23-27) 

(Мар. 4:35-41; Лук. 8:22-25) 

$:23-27. Еще одиой сферой, над ко- 
торой Иисус имеет абсолютную власть, 
является природа. Доказательством это- 
му служит следующий случай: когда 
Иисус переправлялся с учениками на дру- 
гой берег Галнлейского моря, известного 
своими неожиданными штормами, сде- 
лалось вдруг великое волнение на море... 


Матфея 8:21—9:1-3 


Иисус в это время спал на борту лодки. 
Перед лицом неминуемой, как им пока- 
залось, гибели, ученики разбудили Его. 
НоОнупрекнул их: Что вытак боязливы, 
маловерные? Потом встав запретил вет- 
рамиморю, ы сделалась великая тивина. 
Ученики Его, бывшие рыбаками, не раз 
попадали в подобные штормы на этом 
море. И знали, что порой шквал так же 
внезапно успокаивается, как налетает. Но 
обычно после того, как стихал ветер, 
море какое-то время еще продолжало 
волноваться. Неудивительно, что согла- 
сно записи Матфея, они изумились, 
спрашивая другу друга: Кто Этот, что и 
ветры и море повинуются Ему? Их пора- 
зила сверъестественная сила Учителя, 
слову Которого повинуются н разбуше- 
вавшнеся стихии. Между тем, эту силу 
Свою Мессия явит н при установлении 
Своего Царства, как явил ее в „откро- 
вениях” ученикам. 

8:28-34. Комментарни на эти стихи см. 
в разделе „Б” — „Его власть над силамн 
зла (8:16— 17, 28-34)”. 


Д. Его власть прощать (9:1-8) 

(Мар. 2:1-12; Лук. 5:17-26) 

9:1-8. Возвратившись с восточного 
берега Галилейского моря, Иисус пошел 
в свой город, т. е. в Капернаум. Там 
несколько человек явили истинную веру, 
принеся к Нему расслабленного (пара- 
лизованного) ма постели его. Евангелист 
Марк уточняет, что их было четверо, и 
что им пришлось „прокопать” кровлю 
дома, где находился Иисус, чтобы спу- 
стить к Нему больного (Мар. 2:3-4). Быв- 
шие прн этом „законники” услышали, как 
Иисус сказал больному: Дерзай, чадо! 
Прощаются тебе грехи твои (греч. слово, 
образованное от тарсео н переведениое 
здесь и в других местах как „дерзай”, 
либо как „не бойтесь”, „ободритесь”, „му- 
жайтесь”, всего встречается в Новом За- 
вете семь раз — Мат. 9:2, 22; 14:27; Мар. 
6:50; 10:49; Иоан. 16:33; Деян. 23:11). По- 
видимому, в этом случае болезнь явилась 
результатом греха парализованного. Тах 
что происшедшее затем было „открове- 
нием” Божествениой властн Иисуса — 
ведь только Бог может прощать грехи 
(Мар. 2:7; Лук. 5:21). Средн киижников 
это вызвало замешательство, и они ска- 
зали сами в себе: Ом богохульствует! Это 
было первым проявлением оппозиция по 
отиошению к Иисусу. Он же, видя по- 
мышления их, задал им вопрос: Что лег- 


35 


Матфея 9:9-26 


че сказать: „прощаются тебе грехи” или 
сказать: „стань и ходи”? Хотя сказать 
легко и то и другое, первое все-таки 
произнести легче, потому что присутст- 
вующим при сем невозможно сказанное 
опровергнуть. Но если бы сначала Иисус 
сказал: „встань и ходи”, а парализован- 
ный продолжал бы лежать на своей по- 
стели, то всем стало бы ясно, что Он не 
Тот, за Кого Себя выдает. Иисус, однако, 
произнес не только те слова, которые 
произнести было легче, но и те, которые 
больного исцелили, доказав тем самым, 
что обладает силой и исцелять ипрощать 
грехи. Народ, видевший происшедшее, 
исполнился благоговения (здесь гречес- 
кое „ефобесесан”, отличающееся от „еса- 
умасан”, употребленного в 8:27, которое 
озиачает „удивился”) и прославил Бога, 
Который дал такую власть человекам. 

9:9. Комментарий на этот стих см. в 
разделе „В” — „Его власть над людьми” 
(8:18-22; 9:9). 


Е. Его власть над человеческими тра- 
дициями (9:10-17) 


9:10-13 (Мар. 2:15-17; Лук. 5:29-32). 
Матфей, ставший учеником Господа 
(Мат. 9:9), устроил обед в своем доме. 
Очевидно, он пригласил к обеду многих 
таких же, как н он, сборщиков податей 
(мытарей) и других не знавших Господа 
„грешников” (возможно, с тем, чтобы 
познакомить их со Христом). Евреи не- 
навидели „мытарей” за то, что те со- 
бирали деньги в римскую казну, нередко 
прн зтом присваивая часть их. Поэтому 
фарисси, которые сами никогда не стали 
бы есть в такой компании, спросили у 
учеников Инсуса: Для чего Учитель ваш 
ест и пьет с мытарями ин гренинками? Из 
ответа на этот вопрос Самого Господа 
следует, что Его служение совершается 
для тех, кто сознают свою нужду в Нем: 
Не здоровые имеют нужду во враче, по 
больные. Фарисен не считали себя греш- 
никами („больнымн”), а потому и не 
чувствовали нужды в Господе (во Враче). 
Но неизменно приносившие жертвы в 
согласин с „буквой закона”, они не знали 
сострадания (малости) к грешникам. Од- 
нако там, где нет „милости” (Иисус прн- 
водит здесь слова из кн. Осни — 6:6), 
религия становится формальной и бес- 
полезной. 

9:14-17 (Мар. 2:18-22; Лук. 5:33-39). Не 
только фарнсеи с подозрением отнеслись 
к тому, что Иисус ел с мытарямн и 
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грешииками, ио и ученики Иоанновы 
пришлик Нему испрашивали, почему Он 
участвует в таких обедах. С их точки 
зрения правильно поступали они, кото- 
рые много постились — ведь они призы- 
вали людей к покаянию в свете грядущего 
Царства, а этому, в их понимании, более 
приличествовал пост, нежели богатые 
трапезы. Этим н объясняется их вопрос: 
почему Твои ученики не постятся? 

им, Иисус уподобляет Цар- 
ство Божие большому пиршеству (ср. 
Мат. 22:2; Ис. 25:6), более конкретно — 
брачному пиру. Не следует поститься 
ученикам Царя, говорит Он, пока Сам 
Царь — среди пирующих. На таком пиру 
должно царить веселье, а ие печаль, и 
участникам его надо есть, а не поститься. 
Иисус, однако, предвидел, что Его от- 
вергнут, а потому добавил: Но придут 
дни, когда отниметси у них жених, н 
тогда наступит время печали для них 
(тогда будут поститься). 

Далее Спаситель образно сравнивает 
Свое служение со служением Иоанна 
Крестителя. Иоанн был реформатором, 
старавшимся привести людей к поквая- 
нию в рамках традициониого иудвизма. 
Иисус же не имел иамерения „латать” 
старую систему, как не латают ветхую 
одежду, приставляя к ней заплаты из 
небеленой ткани (ведь дыра в таком слу- 
чае сделалась бы еще больше); не намерс- 
вался Он н вливать вино молодое в мехи 
ветхие — ведь в результате н мехи про- 
рвались бы и пропали и вино вытекло бы. 
Его цель заключалась в принесении 
принципиально нового. Он пришел для 
того, чтобы некое число людей увести из 
иудаизма в Царство, основанное на Нем 
Самом и на Его праведности. Ибо истин- 
ная праведность не на законе строится и 
не на фарисейских традициях. 


Ж. Его власть над смертью (9:18-26) 
(Мар. 5:21-43; Лук. 8:40-56) 


9:18-26. В этих стихах опнсываются 
два чуда, совершенные Инсусом. 

Один нз начальников синагоги (см. 
Мар. 5:22), вероятио, в Капернауме, ко- 
торого Марк и Лука называют Иаиром, 
подошел к Иисусу н попросил Его исце- 
лить его дочь, которой, как пишет Лука, 
было 12 лет (Лук. 8:42). Девочкабылапрни 
смерти (Марк и Лука упоминают, что 
пока ее отец говорил с Инсусом, кто-то 
пришел и сказал ему, что она только что 
умерла). Иаир, тем не менее, верил, что н 


= 


теперь еще Иисус сможет помочь, т. е. 
вернуть его дочь к жизни (Мар. 5:23; Лук. 
8:42). 

На пути в дом к Иаиру к Иисусу 
подошла женщина, страдавшая кровоте- 
чением, н, с верою прикоснувшись к Его 
одежде, получила исцеление. Любопыт- 
но, что кровотечением она страдала 
столько же лет, сколько прожила к тому 
моменту на свете дочь Иаира (12 лет). По 
Моисееву закону женщина эта была не- 
чистою (Лев. 15:19-30). Тем не менее, 
Иисус ласково обратился к ней, назвав 
„дочерью” (употребленное здесь слово 
тигатер по-греческн звучит ласково). Он 
сказал ей, что причнна ее исцелеиия — в 
вере ее. Несомненно, н сердце Иаира, 
присутствовавшего при этой сцене, нс- 
полнилось надежды — ведь н он верил в 
Иисуса. Коммеитарий на слово „дерзай” 
(от тарсео) см. в ст. 2. 

Когда Инсус н толпа, шедшая за Ним, 
подошли к дому Иаира, то увидели там 
свирельщиков ннародв смятеним (в Лук. 
8:52 сказано, что „все плакали н рыдали о 
ней”; „свирельцики” — участники офицн- 
альной церемонни „плача”). Домашнне 
Иаира не сомневались, что больиая уме- 
рла, н поэтому, когда Иисус сказал, что 
девочка не умерла... но спит, то над Ним 
стали смеяться. Иисус, собственно, не 
отрнцал того факта, что она умерла. Но 
самую ее смерть Он уподобил сну. По- 
тому что, как сон, смерть ее была времеи- 
ной, и девице предстояло „восстать” от 
нее. Матфей пишет: когда же народ был 
выслан, Иисус возвратил умершей жизиь. 
Кто бы мог сделать это, помимо Бога! И 
разнесся слух о сем по всей земле той (ср. 
Мат. 9:31). 


3. Его способность обращать тьму в 
свет (9:27-31) 


9:27-31. Когда Иисус шел оттуда, за 
Ним следовало двое слепых; они громко 
взывали к Нему, называя Его Сыном 
Давидовым (ср. 12:23; 15:22; 20:30-31), н 
иаэтом осиованни обращаясь к Нему как 
к Мессии: Помилуй нас! (см. 1:1). Слепые 
проявили настойчивость и вошли вслед 
за Инсусом в дом, в который вошел Он, и 
там Господь чудесным образом возира- 
тил им зрение. Их вера была искренней; 
они несомнёвались в том, что Ои может 
исцелить их (9-28). Назвав Его Господом, 
они признали Его Божествениость. Их 
зренне было восстановлено по их вере. 
Несмотря на то, что Иисус предупредил 
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их, чтоб никому не говорилн об этом 
исцеленииу. они вышедни разгласили о 
происшедшем, и молва о Нем быстро 

анилась по всей земле той (см. 
ст. 26; 12:16). Предупреждение Господа 
было, вероятно, вызвано тем, чтобы уде- 
ржать слншком многих, которые шли к 
Нему лишь за физическим исцелением. 
Хотя Иисус исцелял многих больных, 
чудеса эти Ои совершал с целью под-- 
твердить закоиность Своих притязаний. 
Да, Он помогал страдавшим физически, 
но на землю Он приходил в первую оче- 
редь ради больных духовно. 


И. Опять о Его способности изгонять 
бесов (9;32-34) 


9:32-34. Когда двое бывших слепцов 
выходилы из того дома, то привели к 
Нему человека немого и бесноватого. 
Бес, вселившийся в него, лишал его спо- 
собиости говорить. Инсус тут же исцелил 
немого. И народ, удивляясь, говорил: 
никогда не бывало такого явления в Из- 
раиле. Иначе отиеслись к этому событию 
фарисеи. Они порешилн, что Иисус из-` 
гоияет бесов силою киязя бесовского 
(см. 10:25; 12:22-37). 


К. Его право и способность наделять 
властью других (9:35—11 1) 


1. МАТФЕЙ О РАБОТЕ ИИСУСА (9:35-38) 


9:35-38. В ст. 35 Матфей как бы под- 
водит итог троякому служению Иисуса 
Христа (в 4:23 о Нем сказано почтн слово 
в слово то же самое). И ходил Иисус по 
всем городам и селениям, уча в синаго- 
гах их, проповедуя Евангелие Царствиян 
исцеляя... Повторим, что исцелял Он, 
главным образом, с тем, чтобы „подать 
удостоверение о Себе”. Чудодейственная 
прнрода служения Иисуса привлекала к 
Нему толпы народа. 

Он же, видя весь этот народ, сжалился 
над ним, проникся к ним состраданием. 
Глагол спланчнизомаи, переведенный 
здесь как „сжалился”, встречается только 
у авторов синоптических Евангелий (по- 
русскн он передан ие всегда идеитичио н 
ие всегда как глагол): пять раз у Матфея 
(9:36; 14:14; 15:32; 18:27; 20:34), четыре 
раза у Марка (1:41; 6:34; 8:2; 9:22) и трн 
раза — у Луки (7:13; 10:33; 15:20; см. ком. 
на Лук. 7:18). Это слово предполагает 
выражение сильного сочувствия, глубо- 
кого сострадания. 

Люди, которых Иисус видел перед 
Собой, были изнурены и рассеяны, как 
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Матфея 10:1-15 


овцы, не имеющие пастыря. Как овцы 
при иападении волков ложатся, будучн 
беспомощны, если рядом нет пастыря, 
который мог бы собрать их в стадо и 
защитить, так и люди беспомощно „ло- 
жились” перед своимн религиозными во- 
ждями, оказывавшими на ннх тлетворное 
влияиие; подлинного духовного руковод- 
ства они были лншены. Те же, которые 
должны были быть пастырями иарода, 


всячески препятствовали ему прийти под. 


защиту истнииого Пастыря. В безотрад- 
иых этих обстоятельствах и произносит 
Иисус, обращаясь к Своим учеиикам : 
Жатвы много, а делателей мало; итак 
молите Господина жатвы (Бога Отца), 
чтобы еще и еще высылал делателей на 
жатву Свою (ср. Лук. 10:2). Время жатвы 
наступило, ибо „приблизилось” Царство 
Небесиое (Мат. 4:17). Новые работники 
необходимы на ниве Божией. 


2. ПРИЗВАННЫЕ РА НИКИ (10:1-4) 
(МАР. 3:13-19; ЛУК. 62-16) 


10:1-4. Неудивительио, что пере- 
числение призванных Иисусом Матфей 
дает сразу вслед за Его повелением про- 
сить Отца Небесиого, чтобы „выслал де- 
лателей на жатву Свою” (9:38). Двеиад- 
цать учеииков (10:1) назваиы были „апос- 
толами”. Эти Двеиадцать были посланы 
на особое спужеиие (самое это слово — 
„апостол” озиачает „тот, кто послан с 
особыми полномочнями”), и Иисус дал 
им власть над нечистыми духами, чтобы 
изгоиять их и врачевать всякую болезнь 
и всякую немощь. Оий иазваны здесь 
попарио и, вероятно, так же парами были 
посланы на труд (в Мар. 6:7 сказаио: 
„иачал посылать нх по дал”). 


Всякнй раз прн перечислении двенад- 
цати апостолов Петр иазывается первым 
(как личность действительно выдающая- 
ся), а Иуда — последним. Иисус изменил 
имя Симона на Петр (Иоан. 1:42). Вскоре 
после того, как два брата, Петри Андрей, 
последовали за Иисусом, другие два бра- 
та, Иакови МНоанни, тоже последовали за 
Ним (Мат. 4:18-22). Филини, как Андрей 
и Петр, был из Вифсаиды, расположен- 
ной на берегу Галилейского моря (Иоан. 
1:44). О Варфаломее ничего не известио, 
кроме того, что он и Нафанаил — это, 
пожалуй, одно и то же лицо (Иоан. 1:45- 
51). Фома был прозван „Блнзиецом“ 
(Иоан. 11:16); это он усомнился в 
воскресении Иисуса (Иоан. 20:24-27). 
Матфей называет себя н по роду той 
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„малопочтенной” деятельности, которой 
занимался прежде, — „мытарь” (Марк и 
Лука просто иазывают его по нмени). 
Иаков, сын Алфея. упоминвется лишь в 
„списке“ алостолов. Леввей, прозванный 
Фаддеем, возможио, как и Иуда, был 
братом Макова (Деян. 1:13). Снмон Ка- 
наннт, назваииый у Луки „Зилотом“, 
очевидно, принадлежал к революцион- 
ной израильской партии зилотов, ставн- 
вшей своей задачей свержение римского 
владычества. Наконец, Иуда Искариот, 
позже предавший Христа (Мат. 26:47-50). 
Слово „Искариот“ может озиачать „из 
Кариота” (название города в Иудее). 


3. РАБОТНИКИ ПОЛУЧАЮТ НАСТАВЛЕ- 
НИЯ (10:5-23) 


а. Первое наставление Иисуса (10:5-15) 
{Меар. 6:7-13; Лук. 9:1-6) 


10:5-15. Двенадцать апостолов были 
посланы Иисусом проповедывать ту же 
весть с Царстве Небесном, которую про- 
поведывали Иоанн Креститель (3:1) и 
Сам Христос (4:17), а именио, что сис 
приблизилось (ст 7). Иисус повелел апо- 
столам проповедывать только евреям. И 
особо подчеркиул, чтобы они ие шли к 
язычникам и к самарянам. Последние 
были евреями лишь иаполовину, а на- 
половину -- язычииками; этот народ об- 
разовался вскоре после 722 г. до Р. Х., 
когда Ассирия захватила Северное Цар- 
ство и переселила туда множество жите- 
лей Месопотамии (тоже захвачениой ею); 


самаряие появились иа территорни 
Израиля в результате смешанных 
браков. ; 


Апостолам следовало идти только к 
погибшим овцам дома Израилева (ср. с 
5:24), поскольку „весть о Царстве” каса- 
лась в первую очередь этого народа: ему 
оно было обещано Богом, вступившим в 
завет с ним. И если бы Израиль принял 
своего Царя, пришедшего х нему, то все 
остальиые иароды были бы благословле- 
ны в нем (Быт 12:3; Ис 60:3). 

Как и проповедь Самого Господа, 
проповедь апостолов должна была по- 
лучить подтверждение в чудесах (Мат. 
10:8 ср. с 9:35). Двеиадцатн не следовало 
брать с собой дорожных запасов, дабы у 
людей не создавалось впечатления, что 
они осуществляют некое деловое меро- 
приятне. У Матфея, какну Луки, сказано, 
что они даже пюсехов не должны были 
брать с собою, Марк же пишет, что посо- 
хи взять было можно (Мар. 6:8). Видимо 


г (и этим объясияется „расхождение”), 
Матфей н Лука отразили ту мысль, что в 
дорогу не иадо было брать ничего лиш- 
> него (Мат. 10:9), а у Марка эта мысль 
передана несколько ниаче: взять то, что 
` всегда было с ними („посохи”) апостолы 
* могли. Главная же идея Господа заклю- 
* чалась в том, что ие только апостолы 
должны были послужить людям, но и 
люди — им. Вкаждом городе или селении 
они должны были разыскать „ дос- 
тойных” людей и остановиться у них. 
Определнть же „достойных” можно бы- 
ло, очевидно, по их реакции на пропове- 
данную им весть. От тех, кто ие примет 
проповеди апостолов и не пригласит их к 
себе, им следует уходить, ие задержи- 
ваясь. Оттрясти прах (пыль) отногзначи- 
ло отвергнуть негостеприимный иудей- 
ский дом или город, как если бы они 
принадлежали презренным язычникам. 
Отраднее будет земле Содомской и Го- 
моррской (Быт. 19} в день суда (подра- 
зумевается — последнего), нежели горо- 
ду тому, — провозглашает Господь. 
Предупреждение это вводится словами 
` Истинно говорю вам, которые неодно- 
кратно встречаются в Ев. от Матфея (см. 
Ю:15, 23, 42; 5:18 и ком. на этот стих). 


6. Иисус предупреждает апостолов о 
том, что их ждет (1046-23) 
(Мор. 13:9-13; Лук. 21:12-17) 


10:16-23. Слова Иисуса отиосительно 
того, как будут реагировать люди на 
учение апостолов, ие были ободряющи- 
ми. Выполнение трудной задачи предсто- 
яло им, нбо среди людей они будут, как 
овцы среди волков. Поэтому и наставлял 
их Господь: будьте мудры , как змеи, и 
просты, как голубн, т. се. избегайте опас- 
ности, стараясь не причинять вреда тем, 
кто противится вам. (Греч. слово 
вкераиои, переведенное как „просты”, бу- 
квально означает „чисты”; употреблено в 
Н. 3. ещедва раза — в Рим. 16:19 ив Фил. 
2:15.) 


Апостолов, исполняющих поручен- 
ное им служение, будут приводить к ду- 
ховным вождям иудеев, их будут бить 
(ср. Деян. 5:40). И к римским правителям 
поведут их н к царям нз династин Иро- 
дов. Но им не следует тревожиться о том, 
как объясняться сэтими людьми, потому 
что Сам Дух Святой, названный здесь 
Духом Отца вашего, подскажет им нуж- 
ные слова, Он будет говорить в них и 
поможет избавиться от тюремных уз. 


Матфея 10:16-33 


Даже если бы дело дошло до преда- 
тельства со стороны их близких (Мат. 
10:21) и до проявления крайней ненависти 
к ним (ст. 22), и тогда им ие следует 
падать духом, потому что в конечном 
счете их ожидает избавление. 

Апостолам предстояло переходить из 
одного места в другое, исполняя свое 
служение, но ие успеютони обойтв горо- 
дов Израмлевых, как придет Сын Чело- 
веческий, заверил их Господь. 

Вероятно, осуществлеиие этих Его 
слов лежит за пределами Его земной 
жизнн. Процесс распространения Благой 
Вести, который Он подразумевал, стал 
иабирать особую силу после дня Пятиде- 
сятницы (Деян. 2), будучи иеразрывно 
связан с жизнью апостолов (см., к приме- 
ру. Деян. 4:1-13; 5:17-18, 40; 7:54-60). Но 
полное исполнение их, может быть, сле- 
дует отнести к дням великой скорби, в 
конце которых — прежде чем Евангелие 
будет проповедано служителями Его по 
всему миру, в частности, всему Израилю, 
Иисус Христос возвратится в силе м славе 
Своей, чтобы устаиовить на земле Свое 
Царство (Мат. 24:14). 


4. СЛОВА УТЕШЕНИЯ (10:24-33) 
(ЛУК. 12:2-9) 


19:24-33. Иисус напомнил апостолам, 
что не ожидает от них чего-то такого, 
чего Сам Он не испытал. Так, религиоз- 
ные вожди утверждают, что бесов Он 
нзгоияет силою князя бесовского (см. 
9-34). Но еслн они обвиняли Иисуса (Хо- 
замна дома) в том, что сила Его — бе- 
совская, то, конечно же, то же самое они 
скажут и о слугах Его (домазнних Его). 

Веельзевул — одно из имен сатаны, 
управляющего духовными силами зла; 
оно, возможно, произошло от „Ваал- 
Зева” — иазвания божества филистим- 
ского города Аккарона (см. 4 Цар. 1:2). 
„Ваал-Зев” буквально означает „господин 
мошек”, а „веельзевул” — „господин 
высот” 

Апостолам, однако, не следовало бо- 
яться религиозных вождей, которые, еслн 
и могли убить, то только тело, над душой 
же не были властны (Мат. 10:28). Истин- 
ные их мотивы будут выявлены в день 
суда (ст. 26). Куда важнее послушание 
Богу, Который действительно является 
Господином как физического, так и ду- 
ховного существования человека! То, что 
апостолы услышали от Господа наедине 
(ато говорю вам в темноте... ин что наухо 
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Матфея 10:34—11:1-3 


слышите), они должны были, не зная 
страха, провозглашать всему народу (го- 
ворите при свете... проповедуйте на кро- 
вле), помия, что Сам Отец Небесный 
знает, в каких обстоятельствах они нахо- 
дятся, и заботится о них. Он знает но 
смерти каждой маленькой птички (почти 
ничего не стоющей; ассарий — монетка, 
составлявшая примерно 1/16 часть рим- 
ского динария — средней дневной платы 
рабочего), и ни одна из них ие погибает 
без воли Его. Что же до людей, то Богу 
даже то известно, сколько волос на го- 
лове у каждого из них (ст 30). Не бойтесь 
же, — наставлял Своих ученико Христос, 
— нбо вглазах Божиих вы гораздо ценнее 
многих малых птиц. 

Отец Небесный поручил им смело и 
верно исповедовать Иисуса пред людьми 
(ст. 32). И тогда Господь тоже исповедует 
их пред Отцом Свонм Небесным, но если 
кто отречется от Него пред людьми, от 
того и Он отречется пред Отцом Небес- 
ным. Из двенадцатн первоиачальных 
апостолов только один — Иуда Искариот 
— попал в категорию „отрекшихе;Р. 


5. УВЕЩАНИЕ РАБОТНИКОВ (18 54:39) 
(ЛУК. 12:51-53; 14:26-27) 


10:34-39. Иисус сказал, что (вэтот раз) 
Ои пришел на землю ис с тем, чтобы 
принести ей мир: не мир пришел Я при- 
нести, но меч. В результате Его прише- 
ствия на землю некоторые дети окажутся 
„противниками” своих родителей, н даже 
средн домашних человека будут враги... 
его. Так произойдет потому, что и бли- 
зкие возненавидят тех, кто последуют за 
Христом. И это может явиться частичной 
„платой” за честь быть ученикамн 
Спасителя, ибо н семейные узы не долж- 
ны оказаться сильней любви к Господу 
(ст. 37; ср. ком. на Лук. 14:26). Истинный 
ученик Христа должен взять крест свой и 
следовать за Ним (ср. Мат. 16:24). Дру- 
гими словами, он должен быть готов не 
только к ненависти со стороны своих 
близких, но н к смерти; подобно пре- 
ступнику, он должен нести свой крест к 
месту своей казни. В Римской империи 
считалось, что преступник, несущий ору- 
дне собствениой казни (крест), как бы 
молчаливо признает, что судьн, приго- 
ворившие его к смерти, правы. Подобно 
этому, н учеиики Иисуса как бы должны 
былн говорить „во всеуслышание” о Его 
праве распоряжаться их жизнью. ПАс- 
тупая так, потерявший душу свою, т. е. 


жнзнь, ради Христа обретет ее виовь 
(сбережет); см. ком. на 16:25. 


6. НАГРАДА „ПРИНИМАЮЩИМ... ” 
(10:40—11:1) 
(МАР. 9:41) 


10:40—11:1. Те, кто будут верно слу- 
жить Господу, и те, кто будут принимать 
этих служителей, получат награду от 
Бога. Тот, кто примет пророка н весть, 
которую он несет, тем самым примет 
Иисуса Хрнста. (Здесь апостолы названы 
„пророками”, потому что они приняли 
слово Божие н передавали его другим — 
см. 10:27.) А поэтому даже стакан холод- 
ной воды, поданный одному из малых 
сих учеников Христа, будет отмечен Тем, 
Кто все видит и все знает. Награда будет 
соответствовехь сделанному. Закончив 
этими словами Свое поучение, Иисус от- 
правился оттуда, чтобы учить н пропове- 
дывать в городах их (сх. 11:1) в Галилес. 
Получив соответствующие наставления н 
власть от Господа, двенадцать тоже, по- 
видимому, отправились нсполнять пору- 
ченное им служение. Словами И когда 
окончил Изкус наставления... определя- 
ется следующий поворотный пункт в по- 
вествованни (ср. 7:28; 13:53; 19:1; 26:1). 


ГУ. Вызов, брошенный власти 
Царя (11:2—16:12) 


А. Выразившийся в противопоста- 
влении Ему Иоанна Крестителя 
(11:2-19) 

(Лук. 7118-35) 


1. ВОПРОС Ир^нА {11:2-3) 


11:2-3. У мя написано (4:12), что 
Иоанн Креститель был заключен в теме 
вицу- О причине этого евангелист пишет 
позднее *(14:3-4). А здесь мы читаем: 
Иоанн... услышая... © делах Христовых, 
послал двоих из учеников своих сказать 
Ему: Ты ли Тот, Который должен прид- 
ти, или ожидать нам другого? Слова 
„Который должен придти” соответству- 
юттитулу Мессии (основанием этого „ти- 
тула” послужили Пс. 39:8 и 117:26; ср. с 
Мар. 11:9; Лук. 13:35). Иоанн наверное 
спрашивал себя: „Если я являюсь пред- 
течею Мессии, а Иисус — Мессия, то 
почему я нахожусь в тюрьме?” Крести- 
телю нужна была ясность в зтом вопросе 
— ведь он ожидал, что Мессия победит 
беззаконие. осулит грех и установит Свое 
царство. 


2. ОТВЕТ ИИСУСА (11:4-6) 


11:4-6. Прямо „да” или „нет” Иисус иа 
вопрос Иоанна не ответил. Но сказал его 
ученикам: Пойдите скажите Иоанну, что 
слышите и видите. А служение Иисуса 
сопровождалось поразительиыми веща- 
ми, которые спрашивавшне „слышаЛи” и 
„видели“: слепые прозревали, хромые на- 
чинали ходить, прокаженные очищались, 
глухие обретали слух, мертвые воскреса- 
ли, и инщие благовествовали (в англ. 
переводе Библии сказано: „нищим про- 
поведывалась благая весть”). Все это, 
конечно, свидетельствовало о том, что 
Иисус действительно обещанный Мессия 
(Ис. 35:5-6; 61:1). И поистине блаженны 
были те, кто сумели распозиать эту 
истину. 

Тогда еще не иастало для Мессии 
время осудить этот мир за его грехов- 
ность. Отвержение Его Израилем ото- 
двигало н сроки установления Царства 
Его на земле. Но все (включая Иоанна 
Крестителя), кто принимали и принима- 
ют Иисуса Христа как Личность и участ- 
вуют в делах Его, благословляются 
Богом. 


3. ИИСУС ГОВОРИТ К НАРОДУ (11:7-19) 


11:7-15. Вопрос Иоанна побудил 
Иисуса обратиться к мароду с речью. 
Ведь этот вопрос мог вызвать у некото- 
рых сомнеиие: а связан ли Иоанн с 
Мессией? Вот почему слова Иисуса вна- 
чале звучат „в защиту” Иоанна: нет, он не 
был тростью, ветром колеблемой. Как не 
был и человеком, одетым в мягкие одеж- 
ды, ибо место таковых в царских дворцах 
(Иоанн и в самом деле отнюдь не в 
мягкие одежды одевался; 3:4). А был он 
истинным пророком, возвещавшим не- 
обходимось покаяния, так как это — 
требование Бога ко всем людям. Даже 
больше пророка был Креститель, по сло- 
вам Иисуса, ибо это он, во исполнение 
сказаниого в Мал. 3:1, явилсв как пред- 
теча Мессии (в русском тексте Библии 
„Ангел... пред лицем” Его). Евангелист 
Марк объединил в параллельном месте 
пророчество Малахии (3:1) с пророчест- 
вом Исаии (40:3) — говоря о том, кто 
должен „приготовить путь Господу” 
(Мар. 1:2-3). Иисус добавляет, что из всех 
людей, живших на земле, ие было боль- 
шего, чем Иоанн Креститель. Но и ме- 
ньнтий в Царстве Небесном больше его, 
подчеркивает Ои, выражая ту мысль, что 


Матфея 11:4-19 


привилегии, которые получат ученики 
Христа в Его Царстве, превзойдут все то, 
что дано кому бы то ни было из людей 
испытать здесь иа земле. 


(Возможно, по смыслу ст. 13 ближе к 
ст. И, чем к ст. 12, так как в нем „ве- 
личина” Крестителя определяется еще и 
тем, что все, соответствовавшее Божисму 
замьюлу, пророки и закон прорекли до 
Иоанна, а ои пришел во исполнение „про- 
реченного”, о последним возвещением о 
Мессни и непосредственно перед Ним. — 
От ред.) 

В ст. 12 мог быть вложен неодно- 
значный смысл. С одной стороны, 
Царство, которое надлежит установить 
Иисусу, силою берется в том отношении, 
что иечестивые людн пытаются „похи- 
тить” его; т. е. подразумевается, что ре- 
лигиозные вожди иудеев, современники 
Иоаниа и Иисуса, противостоявшие им, 
хотели бы „установить” такое царство 
„на свой лад”. Однако здесь может со- 
держаться и та мысль Спасителя, что 
слушателям Его необходимо усилие, 
чтобы поверить в Него и тем самым 
обрести доступ в истинное Царство Его. 

Проповедь Иоанна народу вериа, н, 
если бы иудси пожелали принять се и 
соответственно принять Иисуса, то по 
праву могли бы уподобить Крестителя 
Илии, которому должно придти (соглас- 
но верованиям иудеев, Илия явится перед 
пришествием Мессии; см. Мал. 4:5-6; не 
ветхозаветного пророка Илию в буква- 
льном смысле подразумевал здесь Иисус, 
но, говоря об Иоанне, уподоблял его 
Илии в духовном смысле). 

1116-19. Иисус сравнивал род сей (по- 
коление совремсиных Ему иудеев) с ма- 
лыми детьми, которые сидят на улице; их 
ничем не удается занять, и все — не по 
ним. Подобио тому, как эти капризные 
дети не желают играть ни в веселую игру 
(не хотят плясать под игру иа свирели), ни 
в печальную (не хотят плакать под гру- 
стные песни; возможно, подразуме- 
вались игры в свадьбу и в похороны), так 
и народ не желает принять ни Иоанна, ии 
Иисуса. Иоанн не нравился им потому, 
что не ел и не пил, а Иисус — потому, что 
ел и пил не с теми, по их мнению, с кем 
следовало. Про Иоаниа они заяаляли, 
что „в нем бес”, а Иисуса отвергали как 
человека, который любнт есть ин пить 
вино, как друга мытарям н грешникам. И 
хотя „роду сему” нельзя было угодить 
ничем, премудрость (или мудрост), 
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проповеданная Иоанном и Иисусом, 
будет оправдана по результатам ее (ча- 
дами ее), т. е. тем, что многие благодаря 
этой проповеди войдут в Царство 
Небесное. ы 


Б. Вызов, брошенный Царю, — как ви- 
ден он из осуждения Им городов 
{11:20-30) 

(Лук. 10:13-15, 21-22) 


11:20-24. Хотя в первое пришествне 
Иисуса на землю возвещение суда не 
было Его главиой задачей, грех Он все же 
осудил. В данном случае — через осуж- 
дение Им тех городов, в которых совер- 
шил наиболее значительные чудеса: 
Хоразин, Вифсащду и Капернаум (все они 
были расположены близ северо-западно- 
го побережья Галилейского моря). Если 
бы в языческих городах Тире и Сидоне, 
расположенных приблизительно в 55 и 90 
км. соответственно вглубь от Галилей- 
ского моря, ив Содоме (стоявшем южнее 
него примерио иа 160 км.) были явлены 
такие чудеса, говорил Господь, то их 
жители покаялись бы. Но зато и суд, 
которому подвергнутся они, хоть и 
страшный, будет не столь беспощадным, 
как суд иад упомянутыми иудейскими 
городами. (В настоящее время всеэтитри 
города, отвергнувшие Мессию, пол- 
ностью разрушены.) И хотя“Иисус жил 
некоторое время в Капернауме, город 
этот, до неба вознесшийся (как полагают, 
вследствне того, что Иисус удостоил его 
Своим пребыванием), де ада низвергнет- 
ся — со всеми, кто жил в нем в дни 
Христа. 

11:25-30. Тональиость речи Иисуса 
здесь резко меняется; обращаясь к 
Небесному Отцу, Он славит Его за тех, 
кто с верою обратились к Сыну. Ранее 
осудивший современное Ему поколение 
нудеев за их ребяческие мысли и пове- 
дение (ст. 16-19), тут Ои говорит как о 
детях (младенцах) о доверившихся Ему 
(подразумевая их простоту и чистоту). 
Открыть таковым тайны мудрых дел 
Своих (а ие тем, кто почитают мудрыми 
себя) было благоволением Отца. Только 
Сын н Отец, соединеииые узами Святой 
Троицы, в совершенстве знают друг дру- 


га (11:27). (Пять раз повторяется слово _ 


„Отец” в ст. 25-27.) Что же касается лю- 
дей, то лишь тем из них, кто в состоянии 
познать Отца и дела Его, хочет открыть 
их Сын (ср. Иоан. 6:37). 

Далее следует призыв Инсуса ко всем 
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труждающимся и обремешенным, чтобы . 


шли к Нему. Все человеческие „затрудне- 
ния” в конечном счете происходят от 
того, что люди несут на себе бремя греха 
и его последствий. И если они хотят 
освободиться от этого „груза”, им нужно 
прийти к Иисусу и, вместо своего гре- 
ховиого бремени, взять на себя Его иго и 
научиться от Него кротости и смире- 
нию: только тогда смогут они найти во- 
кой своим душам. Взять иа себя „иго” 
Христа значит стать Его учениками и 
соучастниками в провозглашении Божи- 


`их целей для людей. Подпасть под это 


„иго”, отдать себя Иисусу, Который кро- 
ток и смирен сердцем, — благо, потомуи 
бремя Его легко. 


В. Вызов Царю — как виден он из 
споров о Его власти (гл. 12) 


1. СПОРЫ О СУББОТЕ (12:1-21) 


а. О работе в субботу (12:1-8) 
(Мар. 2:23-28; Лук. 6:1-5) 


12:1-8. В то время проходил Инсус и 
субботу засеяннымн полями; ученики же 
Его взалкали и начали срывать колосья и 
есть. Фарисенсразу же бросились ватаку, 
обвинив учеников Христа в том, что они 
иарушают закон и делают то, что в суб- 
боту делать запрещено (Исх. 20:8-11). По 
мнению фарисеев, срывать колосья — 
равиосильио жатве, растирать их в ладо- 
нях — все равно, что молотить, а отбра- 
сывать прочь мякину - то же самое, что 
веять! 

Оспаривая обвинения фарисеев, 
Иисус, сослался на два примера. Сначала 
Ои напомнил им о случве из жизни царя 
Давида(Мат. 12:3-4). Когда Давидубегал 
от Саула, то священник Авиафар далему 
нбывшим сниместь хлебы предложения, 
которые по закону предназначались 
лишь в пищу свящеиникам (1 Цар. 21:1-6; 
ср. Лев. 24:9). Давид верил, что сохране- 
ние человеческой жизни важнее соблюде- 
ния буквы закона. 

Вторым примером былн сами свя- 
щениики, которые, исполняя в храме по 
субботам положенную им работу, тем 
самым субботу нарушали (Мат. 12:5 ср. с 
Чис. 28:9-10, 18-19), и все-таки виновными 
в иарушеиии ее их не считали. 

В качестве третьего аргумента (а не 
примера) Иисус сослался на Самого 
Себя, Который болыне храма (Мат. 
12:6), и — Господин субботы, а, значит, 
Ему и определять, что можно, а чего 
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нельзя делать в субботу. И Он невинов- 
ных, т. е. проголодавшихся учеников 
Своих, не осудил. Фарисеи же, скру- 
пулезно соблюдая’ „техническую” сторо- 
ну закона, в частности, то, что касалось 
жатвы, обмолота н веяния, не имели со- 
чувствия к реальным нуждам людей (ср. 
Втор. 23:24-25). Иисуснапомнил имслова 
из книги пророка Осии (6:6): „Милости 
хочу, анежертвы” — желая донести до их 
сознания, насколько духовное состояние 
людей важнее в глазах Божиих внешней 
праведности, выражающейся лишь в с0- 
блюдении формальностей. 


6. Исцеление в субботу (129-14) 
(Мор. 3:1-6; Лук. 66-1) 


12:9-14. Едва закончился этот спор 
относительно субботы, как Иисус отошед 
оттуда вошел... в синагогу. Его присут- 
ствие там в субботу было само собой 
разумеющимся. И вот там был человек, 
имеющий сухую руку. Фарисеи, постоян- 
ио искавшие повод к обвинению Иисуса, 
тут же задали Ему вопрос: можно ли 
исцелять в субботу? Иисус, как часто 
делал это, ответил на их вопрое воп- 
росом: Кто из вас, имея одну овцу, если 
она в субботу упадет в яму, не возьмет ее 
и не вытащит? Конечно, нет ничего пло- 
хого в том, чтобы совершить в субботу 
дело милосердия по отношению к живот- 
иому, даже если дело это — „работа”. А 
ведь люди миого ценнее животных, по- 
тому тем более следует проявлять мило- 
сердие к ним и по субботам. Таким обра- 
зом Иисус заранее отмел возражения 
против того, что собирался сделать. Ибо 
это не протнворечило духу Писания, и 
логика Его была безупречной. Он исце- 
лил сухорукого. Но и это чудо не при- 
бавило фариссям веры в Него и, выйдя из 
синагоги, они имели совещание против 
Него, как бы погубить Его. Но Иисус, 
для Которого планы их не были тайной, 
удалился оттуда. 


в. Реакция Иисуса на замыслы против 
Него (12:15-21) 


12:15-21. И последовало-за Ним мио- 
жество иарода, и Он исцелил их всех (в 
англ. тексте Библии — „всех их боль- 
ных”) и запретил им объявлять о Нем (ср. 
9:30). Предавать вящей гласиости то, что 
Он и есть Мессия, значило бы провоци- 
ровать еще более яростную враждеб- 
ность. Таксбывалось пророчество Исаии 
относительно Мессии (Ис. 42;1-4); эти сти- 
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хи считаются „мессианскими” Богослов 
Тусэи писал: „Пророчество Исаии вполне 
соответствует тому, что пишет об Иисусе 
Матфей. Во-первых, оио о том, как от- 
верженный Царь будет исполнять служе- 
ние Мессии. Ои не будет прекословить и 
повышать голоса. Ои будет исполнен со- 
страдания: „трости надломленной не пе- 
реломит и льна курящегося не угасит”. 
Вторым „ракурсом” упомянутого проро- 
чества является благоволеиие Отца на 
Отроке Возлюбленном. Не повышаю- 
щий голоса, не вступающий в открытые 
коифликты, Он остается Божиим слугою, 
осуществляющим Его планы”. 

В Мат. 12:18 (цитата из Ис. 42:1) 
представлена вся Троица. Говоря © 
Христе, Бог Отец называет Его „Отроком 
Своим” и возвещает, что положит дух 
Свой ия Него, Который возвестит наро- 
дам суд (в англ. тексте — „праведность”). 
Взятую им цитату из Ветхого Завета 
Матфей заканчивает словами: „И ия имя 
Его будут уповать народы”. 


2. Сатанинская природа осуждения 
Христа (12:22-37) 
(Мар. 3:20-30; Лук. 11:14-23; 1210) 


12:22-24. Хотя прямо не сказано, кто 
привел к Иисусу бесноватого (ст. 22), 
можно предположить, что это сделали 
сами фарисеи — в надежде, что этот 
случай поставит Христа в затруднитель- 
ное положение. Ведь с человеком, кото- 
рый был слеп и ием, практически нельзя 
было вступить в общение. Зрительно он 
не мог воспринять, что собираются 
делать с иим, а иа сказанное ему, 
иичего не мог ответить. Иисус, тут же 
изгнав из него беса, исцелил его, и че- 
ловек этот стал говорить н видеть. И 
дивился весь народ (буквально: „и толца 
была вне себя от удивления”) и говорил: 
Не сей ли Христос, Сын Давидов? Дру- 
гими словамн- „Не Он ли обещанный 
Мессия, потомок Давида (см. 2 Цар. 7:14- 
16), пришедший восстановить царство и 
исцелить раны народа?” В то время, как 
людн задавались этим вопросом, книж- 
ники и фарисеи пришли к заключению, 
что Он изгоняет бесов... сылою веельзе- 
вула, князя бесовского (ср. Мат. 9:34, а 
также см. объяснение слова „веельзевул” 
— в Мат. 10:25 и Мар. 3:22). 

12:25-29. Зная мысли фарисесв, Иисус 
выступил в Свою защиту. Ои не часто 
делал это, но в данном случае, выражаясь 
современным языком, решил расставить 
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точки над „и”. В ответ на обвинение втом, 
что Он действует бесовскою силою, 
Иисус выдвинул три аргумента. Во-пер- 
вых, если бы Оя изгоиял демонов демон- 
скою же силою, то это значило бы, что 
сатана включился в борьбу против само- 
го себя (ст. 25-26). С какой стати способ- 
ствовал бы сатана Инсусув изгнании беса 
из человека, который был одержим им, т. 
е. находился в его власти? Допусти ои 
это, и „царство” его „разделилось бы 
само всебе”, а, значит, приблизилось бы к 
своему концу. 

Во-вторых, Иисус задал фарисеям во- 
прос относительно тех иудейских закли- 
нателей, которые, как предполагалось, 
изгоняли бесов силою Бога (ст. 27). 
Власть эта (10:1) была, как известно, дана 
апостолам, да и другие в те времена, 
считалось, владелиею. В сущности Иисус 
сказал фарисеям следующее: „Если вы 
признаете, что ваши заклинатели обла- 
дают Божией силою и ею изгоняют бе- 
сов, то почему не хотите поверить в то, 
что и Я обладаю тою же самою силою?” 

В-третьих, Иисус сослался на то, что, 
изгоняя демонов, Он тем самым доказы- 
вает, что сильнее сатаны. Он сумел войти 
в сферу его господства, в мир демоиов (в 
дом сильного), и в нем одержать победу 
над „козяином” (12:29). Не следует ли 
отсюда, что Он в состоянии установить 
иа земле иудеев Царство Божие (ст. 28)! 
Но стал ли бы Он, с другой стороны, 
предлагать им это Царство, если бы бе- 
сов изгонял силою бесовскою! Это было 
бы просто нелогично. Не ясно ли, что 
Пришедший установить Царство Божие 
действует силою Духа Святого, а ие си- 
лою сатаны! 


12:30-37. Затем Иисус предложил 
Своим слушателям прийти к тому или 
ниому, но определеиному заключению. 
Или оии с Ним, или против Него! Тех, 
однако, которые не приняли Его, Он 
строго предупреждал. По-человечеки 
рассуждая, понятно, что некоторые из ви- 
девших и слушавших Его все-таки ос- 


тавались в нерешительиости. Личность, . 


имеющая Божественную природу, но жи- 
вущая среди людей, не может быть пол- 
ностью ими понята и оцеиена. Отсюда и 
оговорка Иисуса или, если хотите, „скид- 
ка” по отношению к тем, кто вынесет 
невериое решение: Если кто скажет слово 
на Сына Человеческого, простится ему. 
Ноесли кому-то простительно не до кои- 
ца „вместить” Личность Иисуса, то не- 
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простительно ошибаться и неосторожно 
или дерзко высказываться относительно 
силы, явленной через Него, — тем более 
непростительно0 это религиозным 
вождям. 

Между тем, весь израильский иарод, 
находившийся под влиянием этих вож- 
дей, был на грани того, чтобы вынести 
роковое решение. Ибо народ в массе сво- 
ей готов был приписать сатане силу Духа 
Святого, т. с. произнести кулу на Духа. 
Этотспецифический грех никем не может 
быть повторен в иаши дни. Так как для 
этого понадобилось бы, чтобы Иисус и 
теперь находился на земле и продолжал 
совершать чудеса силою Святого Духа. О 
страшном этом грехе говорится, что ему 
нет прощения ии в сем веке, ни в будущем 
(взначении „никогда”). Последствием его 
явилось бы осуждение Богом как народа 
в целом, так и тех отдельных людей, 
которые стали бы настаивать иа своей 
прискорбной точке зрения. 


В ст. 33 Иисусом иллюстрируется не- 
обходимость выбора (ср. 7:16-20). Далее 
Господь гневно определяет фарисеев как 
порождения ехидиины, которые не в со- 
стоянии говорить доброе, потому что 
сердца их преисполнены злобы. 

Доброе сокровище и злое сокровище 
в ст. 35 надо понимать как то доброе или 
злое, чем опять-таки преисполнена душа 
человеческая. И иаконец в ст. 36-37 
Господь возлагает на людей ответствен- 
иость за все их поступки и слова, потому 
что ими они оправдаются или осудятся в 
день суда. 

12:38-42 (Лук. 11:29-32). Несмотря иа 
то, что Иисус только что совершил явиое 
чудо, религиозные вожди стали просить 
Его: Учитель! хотелось бы нам видеть от 
Тебя знамение (ср. Мат. 16:1). Это озна- 
чало, что все, что Он совершил до того 
времени, показалось им недостаточно 
убедительиым. Они как бы говорили 
Ему: „Нам хотелось бы увидеть насто- 
ящее знамение”. Но Господь, хотя и явил 
уже немало „зиамений”, исходил из того, 
что ие на них должиа основываться вера. 
Лишь род лукавый и прелюбодейный, — 
говорит Ои, — мщет знамения (ср. 16:4). 
(Говоря „прелюбодейный”, Иисус имел в 
виду духовную неверность Богу со сто- 
роны Израиля, выразившуюся, в част- 
иости, как в соблюдении им одной лишь 
внешней обрядности, так и в отвержении 
им Мессии.) 

Просьбу фарисеев Иисус отверг, ска- 


зав: ...и знамение не дастся (роду сему), 
кроме знамения Ионы пророка (ср. 16:4), 
ибо как Иона былво чревекита три днян 
три ночи, так н Сын Человеческий будет 
в сердце земли тры дия и три ночи. (Если 
учесть, что по иудейскому времяисчисле- 
нию часть дня считалась как целый день, 
то под „тремя днями и тремя ночами”, 
очевидно, понималось все происшедшее 
после распятия Христа в пятницу.) „Зиа- 
мением” как бы явились самые эти слова, 
произнесенные Иисусом, ибо ими Он дал 
понять, что иудеи отвергнут Его — во 
исполнение того, что Ои уподобил „зна- 
менню Ионы пророка”; чтобы это осуще- 
ствилось в отношении Него, Инсусу надо 
было быть отвергнутым, умерщвленным 
и погребенным. Но после того, как это 
осуществится, минует для иудеев время 
принять Его ках своего Царя. 

Между тем, тому поколению их, к 
которому Он обращался, дана была со- 
вершеиио особая привилегия, какой не 
было ии у одного из предыдущих поко- 
лений. е... покаялись от про- 
поведи простого человека, Ионы; Царица 
Южная (царица Савская — 3 Цар. 10:1-13) 
..прыходнла от пределов землн послу- 
шпать мудросты Соломоновой, — говорит 
Иисус. И те и другая поступили достойно 
похвалы. Но вот здесь больше Ионы н... 
Соломона (ср. 12:6). (Судя по граммати- 
ческой форме этой фразы в греч. тексте, 
тут Иисус мог подразумевать не Себя, а 
Царство Свое.) Однако, вместо того, что- 
бы принять тю, что „больше”, иудеи от- 
вергли его. За это им не избежать суро- 
вого осуждения в последний день, когда 
оии предстанут перед Судьей Небесным. 

Примеры, приведенные Иисусом, сви- 
детельствуют, что язычники и прежде 
оказывались более отзывчивыми иа 
Божии призывы, чем евреи (ср. 11:20-24). 


12:43-45 (Лук. 11:24-26). С целью по- 
казать, каковы будут положение и со- 
стояние этих „искателей зиамений” иа 
земле, если они будут упорствовать в 
своем неверии, Иисус привел в пример 
человека, который получил освобожде- 
ние от аладевшего им нечистого духа 
(возможно, при помощи иудейского за- 
клинателя; см. Мат. 12:27). Избавившись 
от него, человек всеми доступными ему 
естественными средствами попытался 
привести свою жизнь в порядок („вы- 
мести свой дом и убрать его”). Но про- 
стой „религиозности”, без обращения 
силой Духа Святого, для этого недоста- 


Матфея 12:43—13:1-9 


точно. И в конце-концов такой человек 
подпадает под действие не одного, а се- 
ми... духов, злейших первого, в результа- 
те чего положение его становится еще 
хуже. Именно это угрожало фарисеям и 
другим религиозным вождям, попытки 
которых „совершенствоваться” без по- 
мощи силы Божией, были обречены на 
провал. Между тем, характера и про- 
явлений этой силы они определенно не 
понимали, путая ее действие с действием 
силы сатанинской (ст. 24-28). Потому они 
и сделались удобиой мишенью для духа 
зла. 

12:46-50 (Мар. 3:31-35; Лук. 8:19-21). 
Когда же Он еще говорыл к народу, 
Матерь и братья Его стояли вне дома, 
желая говорить с Ним. Апостол Иоанн 
ясио дает понять, что братья Иисуса (по 
матери, родившиеся у Марии после 
Иисуса) не верили в Него до Его воскре- 
сеиия (Иоан. 7:5). В данном случае они, 
по-видимому, хотели получить какое-то 
преимущество, добиваясь встречн с Ним, 
— иа основании семейных уз. Своим 
ответом тому, кто сказал Ему о род- 
ственниках, ожидавщих Его, Иисус не 
оставил сомнения втом, что ученичество 
и вытекающая из него близость учеников 
к Учителю строятся не на физическом 
родстве, а на духовном — через послу- 
шание воле Отца Его Небесного. 


Г. Вызов Царю — как виден он из „изме- 
нения статуса” Царства (13:1-52) 


Предыдущая 12 глава, пожалуй, явля- 
ется самым важным поворотным пунк- 
том во всей книге. Царь подал удостове- 
рениеос Своем праве (и власти), совершив 
многочисленные чудеса. Однако возра- 
ставшая по отношению к Нему враждеб- 
иость достигла своего апогея, когда ре- 
лигиозные вожди Израиля пришли к за- 
ключению, что чудесаэти Царь совершал 
ие Божией, а сатанинской силой (9:34; 
12:22-37). Хотя полное отвержение Царя 
произошло позднее, начало ему было 
положеио теперь. Потому и стал Иисус, 
обращаясь преимущестенно к Своим 
ученикам, иаставлять их по разным во- 
просам. Далее следует одна из главных, 
записанных Матфеем, речей Христа 
(другие см. в гл. 5-7; 10; 23-25). 


1. ПРИТЧА О СЕЯТЕЛЕ (13:1-23) 


13:1-9 (Мар. 4:1-9; Лук. 8:4-8). Про- 
дполжая свое служение перед иародом, 
`Инсус прибег к тому, к чему прежде не 
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Матфея 13:10-17 


прибегал. Впервые в Евангелии от 
Матфея читаем, что Ои заговорил при- 
тчами. В греч. языке „притче” соответ- 
ствуют два слова, которые можно пере- 
вести как „идти бок о бок”. Подобио 
примеру, притча дает возможность срав- 
нить известную истину с неизвестиой, т.е. 
как бы ставит их „бок о бок”. В первой из 
семи притч, сказанных Иисусом и запи- 
санных в этой главе, Ои говорит о сея- 
теле, вышедшем сеять иа поле свое. При 
этом ударение делается Спасителем иа 
результате сеяния, ибо семеиа, брошеи- 
ные сеятелем, упали иа четыре вида поч- 
вы: при дороге (3:4), на места каменистые 
(ст 5), среди терниев (ст. 7) и на добрую 
землю (ст. 8). Отчего и получеио им было 
четыре разных результата. 


13:10-17 (Мар. 4:10-12; Лук. 8:9-10). 
Ученнки сразу же заметилн перемену в 
методе Иисуса, а потому спросили Его: 
для чего притчами говоришь им? 
Господь привел на это несколько причин. 
Во-первых, Ои заговорил притчамн с 
целью продолжать открывать истину 
Своим ученикам — тем, которым уже 
дано знать тайны Царствия Небесиого. В 
Новом Завете под „тайной” понимаются 
истнны, которые не были открыты в 
Ветхом Завете, ио теперь, т. е. в ново- 
заветное время, открываются избран- 
ным. 


Тут возникает вопрос, почему Матфей 
так часто употребляет этот термин 
„Царство Небесное”, тогда как Марк, 
Лука и Иоани говорят лишь о „Царстве 
Божием” и никогда — о „Царстве 
Небесном”? Некоторые богословы объ- 
ясняют это тем, что, говоря „небо”, иудеи 
подразумевали Бога, а само слово „Бог” 
произноснть избегали (из чувства благо- 
говения к Творцу). (Матфей же, напом- 
ним, ориентировался в Писании своем на 
иудеев. ) И все-таки, хоть изредка, ноиу 
Матфея тоже встречается „Царство 
Божне” (12:28; 19:24; 21:31, 43), а слово 
„Бог” он употребляет около 50 раз, Так 
или иначе, употребление различных этих 
„термииов”, по-видимому, неслучайно у 
него, ибо, когда он пишет о „Царстве 
Божием”, то имеет в виду только спа- 
сенных; понятие же „Царства Небесного” 
употребляется им тогда, когда, нарядусо 
спвсенными, подразумеваются и такие 
людн, которые называют себя христи- 
анами, но на деле ими не являются. Это 
видно из притчи о пшенице и плевелах 
(см. ком. на 13:24-30, 36-43), из притчи о 


горчичном зерне (см. ком. на ст. 31-35) и 
из притчи о неводе (см. ком. на ст. 47-52). 
Примечательио, что Иисус ничего ие 
говорил о „тайнах” Царства Небесного 
до тех пор, пока народ в целом ие принял 
решения относительио Него. Решение 
это предопределили вожди иарода, когда 
приписали Его Божественную силу са- 
тане (9:34; 12:22-37). После этого Иисус и 
начал открывать иекоторые допол- 
нительиые вещи, неоткрытые в Ветхом 
Завете, — относительно царствования 
Своего на земле. Миогие ветхозаветные 
пророкн предсказывали, что Мессия ос- 
вободит израильский народ и установит 
Свое Царство. И вот Иисус пришел, что- 
бы предложитьего иудеям (4:17). Но они 
отверглн Мессию в лице Иисуса (12:24). 
Что же в свете этого отвержения должно 
было теперь произойти с Царством 
Божним? Из открываемых Христом 
„тайн Царства” следовало, что между 
отвержеиием Царя и последующим при- 
нятием Его Израилем пройдег неопре- 
деленно долгое время, целый Век. 


Второй причиной, по которой Иисус 
стал говорить притчами, было Его жела- 
нне скрыть смысл открываемого Им от 
неверующих. „Тайны” Царства Божиего 
были рассчитаны иа Его учеииков, а неиа 
книжников и фарисеев, отвергнувших Его 
(см. 116: ...а им не дано). В сущности у 
них таким образом „отнималось” даже 
то, что оии зиали прежде (ст. 12), тогда 
как знание учеников — „приумиожалось” 
(ст. 12). То есть поучеиие Иисуса прит- 
чамн как бы содержало в себе элемент 
наказания. Иисус говорил при большом 
стеченин народа, но то, что не вполне 
понимали и ученики, мог объяснить им 
наедине. 

(От ред. Существует и такое понима- 
нне слов Христа, записанных Матфеем в 
ст. 13. Высокие, но „отвлеченные” исти- 
ны, которые таит в себе Царство Небес- 
ное, ие были доступны людям в их массе. 
Новвоплошенные взнакомых им образах, 
они все-таки делались „ближе” им: глазау 
них открывались, уши отверзались и ум 
„заинтересовывался”;: возиикало таким 
образом побуждениек уразумению даль- 
нейших истин, которые в притчах были 
представлены в символах и образах. В 
сущности тем, которые „видя не видят, и 
слыша неслышат”, говорить вообще бес- 
полезно. Но Иисус говорил и им — прит- 
чами. Он мог при этом иметь в виду 
следующее: если не хотят понимать, тоие 
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поймут нн в какой форме, ио при малей- 
шем желании понять — притчу с ее зна- 
комыми им образами, возможно, ура- 
зумеют скорее, а, захотев понять глубже, 
может быть, научатся различать под по- 
кровом притчи тайны Царства Не- 
бесного.) 

В-третьих, когда Господь говорил 
притчами, то над народом сбывалось 
пророчество Исаии (Ис. 6:9-10). Этому 
ветхозаветному пророку при вступлении 
его на служение Бог сказал, что люди не 
будут понимать его слов. То же случи- 
лосьис Иисусом. Он проповедовал слово 
Божие, и многие слушали Его, ио не 
разумели (Мат. 13:13-15). 

В отличне от „многих”, ученики были 
блаженны, потомучто очамих дана была 
привилегия видеть (понимать), я ушам — 
слышать те истины (ст. 16), позиать кото- 
рые были бы счастливы ветхозаветные 
пророки и праведники (ст. 17; ср. 1 Пет. 
1:10-12). г 

Ученики Иисуса слышали то же са- 
мое, что и вожди народа, и сам народ, 
замороченный ими, однако отношение к 
услышанному было у них различным: 
первые отвечали на него верою, вторые 
— услышанное отвергали. Но отвернув- 
шимся от света Бог дополнительного 
света дать ие пожелал. 


13:18-23 (Мар. 4:13-20; Лук. 8:11-15). 
Объясняя притчу о сеятеле, Иисус срав- 
нил четыре результата сеяниясчетырьмя 
реакциями иа проповедь о Царствии. 
Весть о нем и была словом, которое 
проповедовали Иоанн Креститель, Иисус 
и впоследствии — апостолы. 

Итак, к человеку, который слушает 
проповедь, ио не разумеет ее, приходит 
лукавый (см. Мат. 13:38-39; 1 Иоан. 5:19) 
и похищает слово, посежиное в нем. Это 
означает посеннное прн дороге. Следу- 
ющие два результата соответствуют по- 
сеянному ‘на каменистой почве и не имс- 
ющему корня, а также носеянному в тер- 
нии (символ забот века сего н обольще- 
ыня богатством): „тернии” заглушают 
слово. Речь в обоих случаях идет о лю- 
дях, которые поначалу с интересом вы- 
слушивают проповедь, но в которых глу- 
бокого отклика оиа не иаходит. Посеяи- 
ное на „каменистом месте” соответствует 
человеку, который слушает слово Божне 
и с радостью принимает Его, ио потом 
соблязняется (см. Мат. 13:57; 15:12), т. е. 
отпадает, если за слово приходят иа него 
скорбь и гонения. И только посеянное на 


Матфея 13:18-43 


доброй земле прнносит обильный уро- 
жай — во сто крят... в шестьдесят крат 
или в тридцать крат. Другими словами, 
то, что посеяно в сердце верующего, при- 
носит многократный духовный плод. 
Тот, кто верит словам Христа (слыша- 
щий... иразумеющий), — плодоносен. Он 
„плодоносен” н в том смысле, что будет 
все более „впитывать” в себя Божию ис- 
тину и все более понимать ее. 

Различия таким образом обуславли- 
ваются не „оеменем”, а „состоянием поч- 


‚ вы”, на которую семя упало. С тех пор, 


как проповедуется Благая Весть о 
Царстве, весть эта — неизменна. Однако 
различны люди, слушающие ее. Господь 
не имел, конечно, в виду, что только 25% 
тех, кто слушают слово Божие, примут 
еговерою. Онхотелсказать, чтоубольшин- 
ства слушающих слово должного от- 
клика не найдет. Притча о сеятеле объ- 
ясняет таким образом и то, почему книж- 
ники и фарисеи отвергли весть, с которой 
пришел Иисус. „Почва” их сердца „не 
была подготовлена” для принятия ее. В 
этом и состояла „тайна” о Царстве, от- 
крытая Христом в первой проповеди: 
болыьшнииство людей отвергнет услышан- 
ную ими Благую Весть. В Ветхом Завете 
эта истина открыта не была. 


2. ПРИТЧА О ПШЕНИЦЕ И ПЛЕВЕЛАХ 
(13:24-30; 36-43) 

13:24-30. Во второй притче Христос 
снова прибегает к образу сеятеля, но дает 
притче нной поворот. После того, как 
хозяин поля посеял тиненицу, иочью 
пришел врагего и посеял из той же земле 
плевелы. В результате пришлось дать и 
поенице и плевелам расти вместе до 
жатвы, потому что, выдергивая плевелы 
раньше, можно было невзначай вместе с 
ними выдернуть иншеницу (ст. 28-29). Во 
время же жатвы плевелы будут собраны 
первыми и брошены в огонь. А затем и 
пшеиица будет собрана в житницу. 

13:31-35. Эти стихи рассматриваются 
позже, после стиха 43. 

13:36-43. Когда Христос, отпустив на- 
род, вошел в дом, исНим ученики Его, то 
попросили они объяснить им притчу о 
пшенице и плевелах. И вот что сказал им 
Господь, посеявший доброе семя. Мо- 
мент этот принципиально важен для по- 
нимания всех притч, так как свидетель- 
ствует, что оии „охватывают” период 
времени, начинающийся с прихода 
Господа на землю и проповеди Благой 
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Матфея 13:31-35 


Вести. Далее: поле — это мир, в котором 
проповедуется Благая Весть. Доброе се- 
ма — это сыны Царствия. Другими сло- 
вами, доброе семя в этой притче соответ- 
ствует семени, посеянному на "доброй 
земле” из первой притчи, — тому, ко- 
торое прииосит обильный урожай. Пле- 
велы — это сыны лукавого (ср. ст 19), 
которые были „посеяны” среди пшеницы 
врагом душ человеческих, т.е. диаво- 
лом. О Царстве Небесном с этой сторо- 
ны в Ветхом Завете ничего не говорилось. 
там оио предстает лишь как Царство пра- 
ведности, в котором зло побеждено. 


Наконец, Иисус открывает, что жатва 
— это кончина века, а жнецы — это 
Ангелы (см. ст. 49). Этим откровением 
указывается на завершение того периода 
времени, который представлен в притчах. 
„Кончина вска” есть завершение иашего 
Века, насмену которому придет мессиан- 
ское Царство Христа. Таким образом 
притчи, пересказанные Матфесм в 13 гла- 
ве, охватывают период времени от пер- 
вого прихода Христа на землю до Его 
возвращения на нее с тем, чтобы судить 
мир. Во второе пришествие Христа Анге- 
лы соберут всех иечестивых ин ввергнутих 
впечь огненную (ст. 40-42 ср. сст. 49-50; 2 
Фес. 1:7-10; Отк. 19:15). Там будет плач и 
скрежет зубов. Матфей неоднократно го- 
ворит именно в таких словах о реакции 
нечестивых иа постигшее их иаказание 
(Мат. 8:12; 13:42, 50; 22:13; 24:51; 25:30). У 
Луки они встречаются лишь однажды 
(Лук. 13:28). Всякий раз слова эти подра- 
зумевают „суд” над грешниками до уста- 
новлеиия — Тысячелетиего — Царства. 
„Плач” говорит о разрывающей душу 
печали, т. е. об змоциональном состоя- 
нии тех, которые попадут вад, а „скрежет 
зубов” — об испытываемой ими физиче- 
ской муке. В противоположность им о 
праведниках говорится, что они воссия- 
ют, как солице, в Царстве Отца их (Мат. 
13:43; ср. Дан. 12:3). 

В означенный период времени, между 
отвержением Иисусаи возвращением Его 
в будущем, Царство останется без Царя, 
ио будет „продолжаться“ в той форме, 
которая открывается здесь, предполагв- 
ющей „сосуществование” „добрых се- 
мян” и „плевел”. Этот период или „Век” 
— более „века Церкви", хотя и включает 
его. Ведь начало Церкви было положено 
в день Пятидесятницы, а завершится ее 
„век” восхищением ее — по крайней мере 
за семь лет до окончания указанного 
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периода времени (см. ком, иа ки. Откро- 
вения). Весь этот период сопряженс „тай- 
иой", открываемой Христом в притчах. 
Смысл ее в том, что исповеданию веры в 
этот пернод будут сопутствовать искаже- 
ние и отвержение ее, и одно нельзя будет 
отделить от другого до дня суда. „Период 
тайны” ие будет периодом победы 
Благовестия в мировом масштабе, ках 
уповали иа это постмиллениалисты (см. 
ком. на кн. Откровения), и Христос не 
придет наземлю доего окончания. Это — 
лишь время между двумя Его прише- 
ствиями, по истечении которого Он вер- 
нется, чтобы установить на земле 
Царство, обещанное Богом Давиду. 


3. ПРИТЧА О ГОРЧИЧНОМ ЗЕРНЕ 
(13:31-32) 
(МАР. 4:30-32; ЛУК. 13-18-19) 

13:31-32, В следующей притче Христос 
сравнил Царство Небесное с горчичным 
зерном. Из известных семян оно — одно 
из самых мвлеиьких. И по этой причине 
даже вошло в поговорку: „Мал, как гор- 
чнчное зерно” (ср. со словами Христа в 
17:20 — „если вы будете иметь веру с 
горчичное зерио... "). 

Несмотря из столь маленькое семеч- 
ко, черная горчица (не только культи- 
вированная, но и дикая) достигает за 
один сезон 4-5(!) метров высоты, и в 
ветвях ее вьют гнезда итицы небесные. 

Прямого истолкования этой притчи 
Иисус не дал. Однако смысл ее, возмож- 
но, в том, что христианское движение, 
иачинаясь с малого, быстро разраствет- 
ся. Под „птицами”, может быть, пони- 
маются неверующие, стремящиеся по 
тем или иным причинам или в тех или 
иных целях „угнездиться” в христианст- 
ве. Это мнение одних толкователей. Дру- 
гие, однако, полагают, что птицы не зло 
тут символизируют, а скорее — процве- 
тание и изобилие (духовные), которые 
присущи христианству. 


4. ПРИТЧА О ЗАКВАСКЕ (13:33-35) 
(МАР. 4:33-34; ЛУК. 13:20) 


13:33-35. В этой четвертой притче 
Христос сравнил Царство Небесное с за- 
кваскою, положениой в большое коли- 
чество муки — доколе не вскисло все. 
Многие богословы считают, что закваска 
олицетворяет зло, присутствие которого 
неизбежно в периоде времени между 
двумя пришестниями Христа. В Библии 
закваска часто символизирует зло (см. ‚к 


примеру, Исх. 12:15; Лев. 2:11; 6:17; 10:12; 
Мат. 16:6, 11-12; Мар. 8:15; Лук. 12:1; 1 
Кор. 5:7-8; Гал. 5:8-9). Однако, если бы и 
тут она была символом его, то ие чрез- 
мерио ли подчеркивалась бы идея зла в 
притчах? Ведь о нем уже было красноре- 
чиво сказано во второй притче („плеве- 
лы”). На этом осиовании немало бого- 
словов полагает, что в данном случае 
Иисус подразумевал активное действие 
закваски. Свойство ее таково, что про- 
цесс брожения, вызываемый ею, неможет 
быть останоалеи. Таким образом Иисус 
могиметь в виду, что чнсло стремящихся 
войти в Его Царство будет постоянно 
расти, и процесса этого никто и ничто не 
остановит. Именно такос, а не ииое тол- 
кование более, по-видимому, оказывает- 
ся в общей „струе” притч. (С одной сто- 
роны, большинство людей отвергает 
Благую Весть, но с другой стороны, хри- 
стиан в мирс становится все больше, и 
сама жизнь убеждает иас, что одно не 
противоречит другому. От ред. ). 

Добавленное Матфеем (13:34-35) со- 
ответствует сказанному ранее Самим 
Спасителем (см. ст. 11—12). Он говорил 
притчами во исполнение Писаний (Пс. 
77:2) и в то же время открывал ученикам 
истины, ранее не открытые. 

13:36-43. См. Комментарий на эти 
стихи в разделе, озаглавлениом „Притча 
о пшенице и плевелах” (13:24-30, 36-43). 


5.ПРИТЧА О СКРЫТОМ СОКРОВИЩЕ 
(13:44) 


13:44. В пятой притче Иисус сравнивал 
Небесное с сокровищем, екры- 
тым на поле. Человек, узнавший об этом 
сокровище, купил поле, чтобы завладеть 
сокровищем. Поскольку Иисус не изъяс- 
нил и эту притчу, несколько толкований 
предлагается иа нее. Исходя из общего 
смысла 13 главы, можно предположить, 
что притча эта — об Израиле, „скрытом 
сокровище” Божием (Исх. 19:5; Пс. 
134:4). Одна из причии, по которой 
Христос приходил на землю, была та, 
чтобы искупить Израиль, и поэтому мо- 
жно думать, что именно Ои является Тем, 
Кто продал все, что имел (т. е. отказался 
от славы небесиой; см. Иоан. 17:5; 2 Кор. 
8:9; Фил. 2:5-8), чтобы приобрести это 
сокровище. 


6. ПРИТЧА О ЖЕМЧУЖИНЕ (13:45-46) 


13:45-46. Эту притчу ие изъяснил 
Господь; представляется, что по смыслу 


а 


Матфея 13:36-52 


она связана с предыдущей. Драгоценная 
жемчужина, возможно, олицетворяет 
Церковь — невесту Христа. Известио, 
сколь необычно формируются жемчужи- 
ны. „Причиной образования их служит 
болезненное раздражение нежной ткани 
моллюска, — пишет Дж. Ф. Уолвурд. — 
В известиом смысле с этим может быть 
сопоставлено образование Церкви „из. 
ран Христа”, которая не возникла бы, 
если'бы ие Его крестная смерть”. При 
таком сопоставлении купец, который 
пошел и продал все, что ммел, с тем, 
чтобы купить драгоценную жемчужину, 
— это Иисус Христос, Своею смертью 
искупивший тех, кто уверуют в Него. И 
вот она тесиая смысловая связь этой и 
предыдущей притч: „сокровище на поле” 
и „драгоценная жемчужина” говорят о 
том, что в период между первым и вто- 
рым пришествиями Царя Израиль будет 
существовать, Церковь — возрастать. 


7. ПРИТЧА О НЕВОДЕ (13:47-52) 


13:47-50. В седьмой притче, сказанной 
Иисусом, Царство Небесное сравнивает- 
ся с неводом, закинутым в море, в кото- 
рый попалось множество рыбы. Рыбаки, 
вытянувши невод на берег, хорошее со-_ 
брали в сосуды, а худое выбросили вон. 
Это Иисус прямо уподобляет тому, что 
произойдет при кончине века, когда 
Ангелы... отделят злых из среды пра- 
ведных (ст. 48; ср. ст. 37-43). Случится это 
при возвращении Христа на землю для 
установлеиия Царства Своего (см. 25:30). 

13:51-52, Иисус спросил учеников, по- 
няли ли оии все сказаниое Им. Их ответ 
„да” может показаться странным — ведь 
едва ли они полностью поняли зиачение 
этих притч. Об этом свидетельствуют и 
последующие вопросы их и поступки. 
Тем не менее, Иисус, как бы подводя итог 
притчам, говорит о Себе как о книжнике, 
знающем тайны Царства Небесного, и 
как о хозяине дома, выносящем из своих 
кладовых как новое, так и старое. (Слово 
„всякий” перед „книжник” говорнт, по- 
видимому, о том, что и учеников — по- 
тенциальио, на будущее — Иисус упо- 
доблял „хозяину”, который при надобио- 
сти сможет пользоваться и „новым” и 
„старым” из своей „сокровищницы”. От 
ред.) Дело в том, что всеми этих притчах 
Господь изложил, наряду с истинами, хо- 
рошо известными ученикам, и такие, ко- 
торые были для них совершенно иовы. 
Так, они знали о царстве, которым будет 
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Матфея 13:53—14:1-12 


управлять Мессия, но не знали того, что 
царство это, будучи предложено Изра- 
илю, будет им отвергиуто. Или они зна- 
ли, что царству Мессии будет присуща 
праведность, но что и зло тоже — этого 
они не знали. Иисус указал на то (и это 
было иовым для Его слушателей), что в 
периоде между Его отвержением и вто- 
рым пришествием среди Его „учеников” 
будут как праведные, так и нечестивые 
люди. Начало процесса в целом будет 
малозаметным, ио, набирая силу, он прн- 
ведет к возникновению великого „цар- 
ства” последователей Христа. Однажды 
иачавшись, процесс этот ничем несможет 
быть остановлен (см. Притчу о закваске), 
н „в рамках” его Бог будет сохранять 
народ Свой Израиль и одновременно — 
формировать Церковь Свою. „Проме- 
жуточный” этот период завершится 
Божиим судом, на котором Бог отделит 
нечестивых от праведных и последних 

введет в земное Царство Христа. В 
притчах Христа содержится таким обра- 
зом ответ иа вопрос: Что будет с Его 

Царством? Вот он: Царство Божие будет 
установлено на земле во второе прише- 
ствие Христа, а до того времени зло н 
добро будут на ней сосуществовать. 


Д. Вызов Царю — как виден он из разных 
событий (13:53—16112) 


}. ОТ =ЗРЖЕНИЕ ЦАРЯ В ГОРОДЕ 
НАЗАРЕТЕ (13-53-58) 
(МАР. 6:1-6) 


13:53-58. Окончив Свои наставления 
притчами, Мисус возвратился в Назарет, 
город, где прошли Его детство и юность 
(ух. 1:26-27; Мат. 2:23; 21:11; Иоан. 1:45), 
и там стал учить народв синагоге их. В 
предыдущий Его визит жители Назарета 
отвергли Его учение, а Его Самого хо- 
тели сбросить со скалы (Лук. 4:16-29). На 
этот раз налюдей произвели впечатление 
премудрость и силы Иисуса и, тем не 
менее, они вновь отвергли Его, 
Которого знали как плогникова.., сына 
(Мат. 13:55). Рассуждая о Нем между 
собою, они упоминали Его... Мать... 
Марию и Его братьев по матери, детей 
Марии и Иосифа (двоих из них — Симона 
и Иуду — неследует путать сапостолами, 
носившими те же имена). Итак, жители 
Назарета ис только отказались поверить 
в Инсуса Христа, ио и всячески мешали 
Его служению в этом городе. Сложность 
их проблемы состояла в том, что они 
видели в Иисусе лишь того молодого 


человека, который вырос иа их глазах. И 
мысль о том, что столь „обычный” чело- 
век и есть обещанный Мессия, ие вме- 
щалась в их созиание. Эти их чувства 
переданы евангелистом в словах и со- 
блазнялись о Нем. Иисус не удивился 
этому, а лишь сказал Своим согражда- 
нам слова, ставшие известной поговор- 
кой: Не бывает пророк без чести, разве 
только в отечестве своем. 

И не совершил там многих чудес по 
неверию их. 


2. ОТВЕРЖЕНИЕ ИИСУСА ИРОДОМ 
ЧЕРЕЗ УБИЙСТВО ИОАННА КРЕСТИ- 
ТЕЛЯ (ГЛ. 14) 


а. Казнь Иоанна Крестителя (14:1-12) 
(Мар. 6:14-29; Лук. 3:19—20; 9:7-9) 


14:1-12. Молва об Иисусе и чудных 
делах Его, распространяясь все шире, до- 
стигла царя Ирода. Речь тут идет об 
Ироде Антипе, поставлениом римлянами 
над четвертою частью Палестины (отсю- 
даего титул — четвертовластник); в зем- 
ли, которыми ои управлял, входила и 
Галилея. Правление Ирода Антипы было 
долгим: с 4 г. до Р. Х. по 39 г. после Р. Х. 
Это его отец — Ирод Великий приказал 
„избить” младенцев в Вифлееме. К 
Ироду Антипе был позднее приведен иа 
суд Сам Иисус (Лук. 23:7-12). (Таблицу 
династии Иродов см. в комментариях иа 
Ев. от Луки.) 

Ирод пришел к выводу, что Иисус — 
это воскресший Иоанн Креститель (ср. 
(Лук. 9:7). Матфей в последний раз упо- 
мииал о Крестителе в связи с тем, что тот 
послал своих учеников к Иисусу с вопро- 
сом о Нем (Мат. 11:2-14). И только теперь 
завершает Матфей рассказ о том, что слу- 
чилось с Иоанн ьм. Ирод, взяв его... пе- 
садил в темницу за Иродизду. Сделал ои 
это потому, что Иоанн принародно обли- 
чал его за сожительство с Иродиадой, 
женой своего брата Филипа. Ирод хо- 
те... однако боялся, расправиться с 
Иоанном, потому что в народе его почи- 
тали за пророка. И властитель ограни- 
чился тем, что „изолировал” Иоанна от 
народа, посадив его в темницу. Но зотво 
Ирода дочь Иродиады (Саломея) пляеа- 
ла пред собранием. Она настолько уго- 
дила Ироду, что тот иеразумно пообещал 
ей исполнить любое ее желание. Она же, 
по наущению матери своей, сказала: дай 
мне здесь на блюде голову Иоанна 
Крестителя. И хотя царь сильно овечя- 


лился (14:9), выбраться из ловушки, в 
которую попал, дав клятву, он не сумел. 
И пришлось ему приказать, чтоб Иоанна 
обезглавилн. 

Ученики Крестителя взяли тело его и 
погребли, а`затем сообщили о проис- 
шедшем Иисусу. Поступок Ирода тоже 
обернулся отвержением Самого Господа, 
и это видно из того, в какую тесную 
`_ взаимосвязь между собой ставит Матфей 

служение Христа н служение Его 

Предтечи: первое ие могло не сказаться 
з на втором. Так что Ирод, „отвергшн” 
Предтечу Мессии, тем отверг н Самого 
Мессию, следовавшего за ним. 


г 


6. Иисус уходит в „пустынное место 
(14:13-36) 


. Когда Иисус узнал о смертн Иоанна 
Крестителя, то удалился со Свонмн уче- 
никами в пустынное место. С этого вре- 
мени Он главное внимание стал уделять 
им. По-видимому, цель Его состояла те- 
перь в том, чтобы подготовить учеников 
к Его предстоявшему уходу. Народ же Он 
более почтн не пытался убеждать в том, 
что Он — Мессия. 

14:13-21 (Мар. 6:30-44; Лук. 9:10-17; 
Моан. 6:1-14). Догадываясь, куда напра- 
вался Иисус, толпа народа пошлаза Ним 
северным берегом моря — туда, куда Он 
поплыл на лодке. Инсус увидел миоже- 
ство людей и сжалился (ср. Мат. 9:36) над 
ними и исцелил больных их. Когда же 
шастал вечер... ученики хотели сказать 
народу, чтоб отправлялся в окрестные 
селения за пищей, потому что в этом 
„пустынном месте” съестного негде было 
взять. Но Иисус сказал: Не нужно им 
идти, вы дайте им есть. У учеников же 
было только пять хлебов и две рыбы. 
Однако н этого немногого оказалось до- 
статочно, чтобы совершилось чудо. В 

‚ руках Иисуса хлеб н рыба умножались н 
умножались, так что ели все и насыти- 
лись. Но и после того пищи осталось 
столько, что набрали... пусков двенад- 
цатъь коробов полных. Это притом, что 
собралось на берегу около пяти тысяч 
мужчин, да еще женщины н дети (может 
быть, от 15.000 до 20.000 человек). 

Чудо это произошло неподалеку от 
Вифсанды (см. ком. на Лук. 9:10), не- 
задолго до пасхн (Иоан. 6:4). Заметим, 
что только о ием записано во всех четы- 
рех Евангелиях. Возможно, потому, что 
для. учеников, н в первую очередь, для 
них, оно имело особое значение. Ибо 
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Матфея 14:13-36 


посредством этого чуда Иисус показал 
им характер их будущего служения: по- 
сле того, как Он оставит их, они должны 
будут давать людям пищу, но — пищу 
духовную. Источником ее будет Он Сам 
—- Господь. И когда их духовные „запа- 
сы” (силы) будут иссякать, им, как в 
случае с малым количеством хлеба н 
рыбы, надо будет вновь н вновь „прихо- 
дить” к Иисусу, и Он постоянно будет 
возобновлять их духовный потенциал — 
с тем, чтобы онн ие переставали пилать 
других. 

Между тем, народ, насытившись, 
пришел к выводу, что Инсус — „Тот 
Пророк, Которому должно придтивмир” 
(Иоан. 6:14-15; см. Втор. 18:15), и захотел 
сделать Его Царем. В самом деле, по- 
лагали они, Тот, Кто в состоянии исце- 
лять больных н кормить такое множест- 
во голодных, должен стать Царем. Но... 
время для этого еще ие настало — ведь 
вожди народа вступили в заговор против 


„Иисуса (Мат. 12:24), н официальное от- 


вержение Его близилось. 


14:22-36 (Мар. 6:45-56; Иоан. 6:15-21). 
Инсус отправил Своих учеников лодкою, 
а Сам, отпустив народ, взошел на гору 
помолиться наедине (ср. Иоан. 6:15). От- 
сылая учеников в лодке, Он мог пресле- 
довать две цели: отделить их от толпы и 
дать им возможность осмыслить то чудо, 
которое только что произошло на их 
глазах. Но вскоре на море началась силь- 
ная буря. Где-то между 3 нбчасами после 
полуночи (четвертая стража ночи) пошел 
к ним Иисус, идя по морю (лодка нахо- 
дилась тогда примерно в пяти километ- 
рах от берега — см. Иоан. 6:19). Власть 
Иисуса над стихиями была очевидной, но 
в том, что произошло далее, содержался 
урок веры, который Ему важно было 
преподать ученикам. Вспыхнувший было 
в них страх при мысли о том, что видят 
призрака (14:26) прошел, когда они убе- 
дились, что это Иисус. Однако Петр по- 
желал до конца удостовериться в том, что 
перед ним — Господь. И потому он 
сказал: Господы! если это Ты, повели мне 
придти к Тебе по воде. Инсус кратко 
ответил: Иди. В первой реакции Петра 
отразилась его вера, потому что он вы- 
шел из лодки и пошел по воде... к Иысусу 
(заметим, что этот эпизод описан только 
Матфеем). Но в следующий момент вера 
Петра поколебалась, когда он обратил 
внимание на сильный ветер и на высоту 
вздымаемых им волн. Усомнившись же, 
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Матфея 15:1-20 


он начал тонуть и закричал: Господи! 
спаси меня. Господь тут же поддержал 
его, но обратился к нему с укором: Мало- 
верный! (ср. 6:30; 8:26; 16:8) зачем ты 
усомнился? 

Как только Инсус н Петр вошли в 
лодку, буря утихла, н изумленные учени- 
ки поклонились Ему. Теперь их пред- 
ставление об Иисусе углубилось н окреп- 
ло, и уже открыто признали они, что Он 
— Сын Божий. В своем вэгляде на Учите- 
ля они, конечно, заметно отличались от 
прочих, в частности, от жителей земли 
Генвисаретской (14:34), куда теперь на- 
правлялнсь. Те, узнав о прибытии 
Иисуса, принесли и Нему всех больных. 
Ивросили... только прикоснуться ккраю 
одежды Его. Видимо, онн хорошо пом- 
нили, как исцелилась страдавшая крово- 
течением женщина, едва коснувшись 
одежды Иисуса (9:20). Эти люди ие сом- 
невались, что Он — великий Исцелитель, 
но до конца ие понимали, Кем был Иисус 
на самом деле. Ученики же Его все более 
возрастали в пониманин истинной Его 
сущности. 


3. ОТВЕРЖЕНИЕ ЦАРЯ — КАК ВИДНО 
ОНОВСТОЛКНОВЕНИЯХ ЕГОСРЕЛИ- 
ГИОЗНЫМИ ВОЖДЯМИ (15:1—16:12) 


а. Первое столкновение и его результат 
(гл. 15) 


15:1-9 (Мар. 7:1-13). Весть об Иисусе, 
Его ученни и удивительных делах, кото- 
рые Он совершал, быстро разносилась по 
всей земле. Официальные лица в Иеруса- 
лиме тоже хорошо были осведомлены 
обо всем, что касалось Инсуса н вскоре в 
Галилею прибыла из Иерусалима целая 
делегация книжныков и фарисеев, чтобы 
учинить Ему допрос в свете соблюдения 
нудейских традиций. Объектом своей 
атаки онн сделали Его учеников, обвинив 
их в том, что те нарушают предание 
старцев и не умывают своих рук перед 
тем, как есть. Речь шла о нарушении 
традиции, установленной не Моисеем, а 
раввинамн, н предполагавшей ритуаль- 
ное омовенне не только рук, но н „чаш, 
кружек, котлов и скамей” (см. Мар. 7:3-4). 
Приняв брошенный Ему вызов, Иисус 
пошел в наступление и ‚ в свою очередь, 
спросил „киижников”, почему они нару- 
шают прямую заповедь Божию. Господь 
имел & виду нарушаемую в обществе 
пятую заповедь — относительно почита- 
ния отца и матери (Мат. 15:4; Исх. 20:12). 
Заповедь эта считалась настолько важ- 
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ной, что всякий, кто стал бы злословить : 
своих родителей, обрекался законом на ; 
смерть (Исх. 21:17; Лев. 20:9). | 

Далее Иисус показал, что на деле ре- 
лигиозные вожди эту заповедь отменили 
(Мат. 15:6), ибо согласно утвержденной ; 
ими практике та или иная вещь (деньги) 
могли быть объявлены даром Богу, и в 
результате родители человека, при- 
бегшего к такому приему, ие могли уже 
претендовать на них. То, что будто бы 
было отделено для Бога, оставалось в 
доме своего владельца н в его пользова- 
нни. Подобную практику Иисус заклей- 
мил как лицемерную (ст. 7) — ведь под 
прикрытием святости поступавшие так 
действовали корысти ради. Уклоняясь от 
помощи своим родителям, онн явно на- 
рушали пятую заповедь. За много столе- 
тий до того о подобных людях хорошю 
сказал, по словам Христа, пророк Исаия 
(Ис. 29:13), подразумевавший, что свою 
религию онн подменили удобными им 
человеческими установлениями. Пророк 
говорил, что сердца их далеки от Бога, 
Которого они чтут лишь устами, и что 
такое почитание тщетно, т. е. бессмыс- 
ленно н бесполезно. 


15:10-20 (Мар. 7:14-23). Затем Иисус 
обратился к народу и предостерег его об 
опасностях, которые таят в себе поучения 
его религиозных вождей. Не тем, что 
входит в его уста, оскверняется человек, 
говорил Он, по то, что выходит из уст 
его, свидетельствует о его скверне. Фари- 
сен заблуждались, думая, что риту- 
альные омовения делают их чистыми 
духовно. 

Ученики Иисуса заметилн Ему, что 
фарисен соблазнились (т. е. были оскор- 
блены) Его словами, почувствовав, что 
онн направлены в их адрес. На это Иисус 
ответил, что, ие будучи „насаждением” 
Отца Его Небесного, фарисеи подлежат 
искоренению (в значении „осуждению”). 
И посоветовал ученикам оставить их в 
покое, поскольку эти люди сами избрали 
свой путь, и ничто ие свернет их с него. В 
развитие Своей мысли Иисус продолжал: 
Они слепые вожди слепого народа, а если 
слепой ведет слепого, то оба упадут в 
яму. 

Петр попросил Иисуса объяснить им 
притчу (подрвзузмевая записанное в 11 
ст.; ср. Мар. 7:15-17). И Господь пояснил 
сказанное Им прежде. Не извне оскверня- 
ется человек. Ведь все, что входит в уста 
его, переваривается в желудке н изверга- 
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ется вон. Но шеходяее из уст выявляет 
то, что в сердце человека; лишь то, что 
скрыто в сердце, ‘делает человека нечи- 
стым или свидетельствует о его нечисто- 
те. Ибо именно в злом сердце (во внут- 
реннем „Я”) человека, когда оно нечисто, 
гнездятся злые помыслы, убийства, 
прелюбодеяния, любодеяния, кражи, 
лжесвидетельства, хуления. И именно 
это, а не прикосновение к еде неумытыми 
руками, — залог и причина его 
нечистоты. 


15:21-28 (Мар. 7:24-30). Чтобы укло- 
ниться от дальнейших расспросов со сто- 
роны фарисеев, Иисус покинул израиль- 
ские пределы и удалился в страны Тир- 
ские и Сидоиские (побережье Финикии, 
которое заселяли язычники). Тир нахо- 
дился примерно в 50 км. от Галилен, а 
Сидон — примерно в 80 км. За несколько 
столетий до того жителей этой местности 
называли хананеянами (Чис. 13:29). И 
женщина, которую встретил тут Иисус, 
названа хананеянкой. Она просила Его 
оказать ей милость н исцелить ее дочь. 
При этом она называла Иисуса Господом 
и Сыном Давидовым (титул Мессии — 
см. Мат. 9:27; 20:30-31). Но и это ие 
помогло ей — ведь время язычников еще 
не настало. Иисус ничего не отвечал сй, 
но она продолжвла умолять Его, и тогда 
ученики стали просить Его отпустить ее. 
В их просьбе звучал н вопрос: „Почему, 
Господи, Ты ие хочешь помочь этой 
женщине, которая все равно ведь Не от- 
станет, пока Ты не смилуешься над ней?” 


В ответ Иисус напомнил ученикам, 
что Он послан только к погибним овцам 
дома Израилева (ср. 10:6). Другими сло- 
вами, Он пришел для того, чтобы пред- 
пожить Своему народу Царство, обе- 
щанное ему через Давида столетия назад. 
Вот почему ие надлежало Ему изливать 
благословения на язычников прежде чем 
они изольются на Израиль. Но женщина 
не отступала. Она чувствовала, что толь- 
ко Иисус может помочь ее дочерн. И она 
кланялась Ему н продолжала молить: 
Господи, помоги мне! В свете только что 
сказанного ей Иисусом — Ме хорошо 
взять хлеб у детей и бросить псам — она 
осознала свое положение язычницы. Он 
как бы нарисовал перед ней картину 
семьи, сидящей за столом н получающей 
хлеб из рук главы дома. На фоне этой 
картины хананеяика увидела и себя. Нет, 
она не принадлежала к числу детей этого 
дома (Израиля), и лучшие из раздавае- 


Матфея 15:21-39 


мых за столом кусков не были предна- 
значены ей. В этом „доме” она могла 
быть приравнена разве что псу (иудеи 
часто называли  язычников-идолопо- 
клонников „псами”), которому хорошо, 
если достанутся, лишь крохи, которые 
падают со стола господ. Впрочем, она н 
не мыслила воспользоваться тем, что ей 
ие принадлежало, т.е. благословениями, 
предназначенными для Израиля. Все, о 
чем она просила, это о „крохе” благо- 
словения в ее нужде. В ответ на ее вели- 
кую веру, какую хотел бы Иисус найтн в 
Израиле (ср. 8:10), Он ответил ха- 
нансянке: Да будет тебе по желанию тво- 
ему. И исцелалась дочь ее в тот же час. 
Как же просияла вера „канансянки” на 
мрачном фоие отвержения Иисуса вож- 
дями израильского народа! Не является 
ли эпизод с этой язычницей прекрасным 
примером того, что „Царство Небесное 
силою берется”! 


15:29-39 (Мар. 7:31—8:10). Инсус воз- 
вратился из пределов Тирских и Сидон- 
ских к морю Галилейскому и, взойдя на 
гору, сел там. Тут же стало окружать Его 
множество народа со своими бесчислен- 
нымн больными. Судя по тому, что ска- 
зано в Мар. 7:31-37, можно предноло- 
жить, что тут (в Мат. 15-30-31) речь идето 
язычниках. Иисус иецелил их больных, и, 
видя это, народ... прославлял Бога 
Изранлева. 

Служение это продолжалось три дня. 
Проникшись жалостью к окружавшим 
Его людским массам, Господь не хотел 
отпуетить их по домам голодными. Но 
откуда было взять ученикам столько еды 
в этом пустынном месте? В ответ на 
вопрос Иисуса, какими съестными при- 
пасамн онн располагают, ученики ска- 
зали, что есть у них семь хлебов и 
немного рыбок. Прн этом онн ие могли 
не догадаться, что этимн „припасами” 
Инсус воспользуется так же, как раныше 
{14:13-21), чтобы опять накормить мно- 
жество людей. Господь и в самом деле 
велел народу возлечь на землю и , взяв 
семь хлебов и рыбы, воздал благодаре- 
ине, преломил и дал ученикам Своим, а 
ученикн — народу. И ели все, и насы- 
тились; и набрали оставшихся кусков 
семь корзин полных. („Корзнны” или 
„короба” (14:20) — обычнав принадле- 
жность ходивших по землесвоей жителей 
этих мест.) На этот раз евших было 
четыре тысячи человек, ис считая жен- 
щин н детей. 
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Матфея 16:1-16 


Это чудо говорит о том, что Господни 
благословения станут изливаться через 
Его учеников ие только на Израиль (ср 
14:13-21), но и на „язычников”. Пожалуй, 
наиболее явное подтверждение этому на- 
ходим в Деян. 10-11, где описано, как 
апостол Петр проповедал Благую Вестьо 
спасении в языческом доме сотника 
Корнилия. 

После того, как Иисус отпустил на- 
род, пошел Он в пределы Магдалинские, 
т.е. назападное побережье Галилейского 
моря, в город Магдалу, на север от Тиве- 
рнн. Мария Магдалина (Мат. 27:56) была 
родом из этого города, который имел н 
другое название — Далмануфа (см. Мар. 
8:10). 

6. Второе столкновение и его 
результаты (16:1-12) 


16:1-4 (Мар. 8:11-13; Лук. 12:54-56). 
Как только Иисус возвратился в 
Израиль, к Нему снова приступили фари- 
сем и саддукен и, искушая Его, просилы 
показать им знамение с неба. В самой 
этой ие впервые повторяемой просьбе 
таилось отвержение всех тех знамений и 
чудес, которые Он совершал на их глазах 
прежде (см. Мат. 12:38). Они хотелн бо- 
лее впечатляющего свидетельства, чем 
исцеление больных. „Явн нам его, н мы 
уверуем”, — как бы говорили они. „Зна- 
мения с неба” онн просили не случайно, 
так как среди иудеев существовало пред- 
ставление, что на земле чудеса могут 
творить н демоны, а вот на небе — только 
Бог. Однако Иисус н на этот раз отверг их 
домогательства, назвав их родом лука- 
вым и прелюбодейным (16:4 ср. с 12:39). 
Он заметил им, что в знамениях на небе 
„метеорологического характера” они 
разбираются, а духовные знамения (зна- 
мения времен), исоднократно засвиде- 
тельствовавшие о Нем, не доходят до 
них. Однако являть им знамения, чтобы 
потешить их, Иисус не собирался. Снова 
повторяет Он, что другое знамение... 
кроме знамения Ионы пророка (ср. 12:38- 
42), ие будет им дано. Господь знал, ко- 
исчно, наперед, что и это знамение они не 
воспримут, пока ие станет поздно... 

16:5-12 (Мар. 8:14-24). Отойдя от фари- 
сеев и саддукеев, Иисус предупредил 
Своих учеников: Смотрите, берегитесь 
закваски фарисейской ин саддукейской. 
Ученики отнеслн эти Его слова на тот 
счет, что они забыли взять с собою хлеб. 
Но Иисус объяснил им, что не это имел в 
виду. И напомнил, как уже дважды на- 
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кормил Он малым количеством пищи 
великое множество людей — да так, что 
пища еще н осталась (Мат. 14:13-21; 
15:29-38). Итак, не о пище тревожился 
Иисус, потому что, если бы в ией воз- 
никла нужда, Онсумел бы удовлетворить 
ес. А учеников, все еще не осознавших 
этого до конца, Он назвал маловерными 
(16:8; трижды еще называет их так 
Господь в Евангелни от Матфея: см. 6:30; 
8:26; 14:31). И снова, обращаясь к ним, 
повторил Он свое предостережение: Бе- 
регитесь закваски фарисейской и садду- 
кейской. Только тогда поняли ученики, 
что Он имел в вяду учение фарисейское и 
саддукейское, которое, проникаяв народ, 
весь его развращало, подобно закваске, 
квасящей все тесто. 


У. Воспитание и поощрение 
учеников Царя (16:13—20:34) 


А. Откровение о предстоящем Царю 
отвержении (16:13—17:13) 


1. ЛИЧНОСТЬ МЕССИИ (16:13-16) 
(МАР. 8-27-30; ЛУК. 9:18-21) 


16:13-16. Иисус сучениками перешли в 
страны Кесарии Филипповой ‚, распола- 
гавшиеся примерно на 45 км. севернее 
Галилейского моря; это была область, 
которой правил родной брат Ирода Ан- 
типы — Ирод Филипп. Тут Инсус спро- 
сил учеников о том, за кого принимают 
Его люди. Ответ их прозвучал, казалось 
бы, лестно: Одни за Иуанна Крестителя, 
другие за Илию, а иные за Меремию или 
за одного из пророков. В самом деле, Его 
учение было схоже с тем, чему учил каж- 
дый из них. И все-таки ни один нз этих 
ответов не был верным. Тогда Господь 
спросил самих учеников: А вы за кого 
почитаете Меня? Отвечая от имени всех, 
Петр произнес сяова, ставшие знамени- 
тыми: Ты — Христос, Сын Бога Живого. 
Как Христос Он был Мессиею. Греч. „Хо 
кристос”, употребляемое в Новом 
Завете, соответствует ветхозаветному 
„мащиах” (Мессия), то есть „Помазан- 
ный”. В Нем исполнились все обетования 
Бога Израилю. И как это явствует из 
Ветхого Завета, Мессия — более чем . 
человек. Он — Бог (см. Ис. 9:6; Иер. 23:5- 
6; Мих. 5:2). Петр таким образом признал 
Божественность Иисуса как Сына 
Божиего. К. этому заключению ученики 
пришлн после того, как провели с 
Господом некоторое время, слушая Его 
слова н наблюдая Его чудеса. 


2. ПЛАН МЕССИИ (16:17-26) 


16:17-20. Господь с похвалою отнесся 
к словам Петра. Этот Его ученик пришел 
к правильному выводу относительно 
личности Учителя, что делало его бла- 
женным, так как стало залогом особых 
для иего благословений. Господь доба- 
вил, однако, что к высказанному им 
заключению Петр пришел несам по себе, 
апотому, что Отец Небесный открылему 
это. 
Петр прожил жизнь соответственно 
своему именн (которое означает „ка- 
мень”), неоднократно являя в своем хри- 
стианском служении достойные твер- 
дость н стойкость; он истинно был подо- 
бен камню, скале. Это имя, звучащее 
по-арамейски как „Кифа”, Инсус дал ему 
еще прн нервой их встрече (см. Иоан. 
1:41-42). 

Признание Мессии учениками повле- 
кло за собой провозглашение Им „Его 
„программы действий”. В греч. тексте 
решающие в этом смысле слова Иисуса 
приведены следующим образом: Ты — 
Петр (Петрос, муж. род), на сем камне 
(петра, жен. род) Я создам Церковь 
Мою... По причине видоизменения упо- 
мянутого греч. слова многие богословы 
консервативного направления держатся 
мнения, что Иисус созидает Церковь на 
Самом Себе. Но другие считают, что 
Церковь была создана на Петре и других 
апостолах — как на камнях, образовав- 
ших ее „фундамент” (см. Еф. 2:20; Отк. 
21:14). Существует и такое представле- 
ние, что Церковь возникла „на Петре” в 
том смысле, что она строилась на свиде- 
тельстве Петра. Думается, что пра- 
вильнее всего читать это место так: 
Иисус, похвалив Петра зв безоговороч- 
ное признание Его как Мессии, заявил о 
предстоящем созидании Церкви на 
Самом Себе как на основании ее (1 Кор. 
3:11). 

Итак, созидание Церкви предстояло 
Иисусу Христу в будущем: тюгда процесс 
этот ие был еще начат Им. Он сказал: Я 
создам (будущее время) Церковь Мою, 
потому что прежде чем начать осуще- 
ствление „новой программы” нужно бы- 
ло окончить дело, начатое по отношению 
к Израилю и в связи с ним. Может быть, 
этим объясняются слова Инсуса, кото- 
рыми кончается фраза: И врата ада не 
одолеют ее (в значении „не помешают 
исполнению второй программы”). Дело 
в том, что в сознании иудеев „врата ада” 


Матфея 16:17-29 


связывались с понятием физической ги- 
бели, и Господь давал таким образом 
понять ученикам, что Его физическая 
смерть не помешает созиданию Церкви. 
Позже (Мат. 16:21) Он прямо скажет о 
предстоящей Ему смерти. Он хорошо 
знал как о неизбежности ее, так и о Своей 
победе над ней через воскресение. 


Тогда, после смерти Его н воскресе- 
ния, и предстояло зародиться Его 
Церкви, а именно в день Пятидесятницы; 
Петру же н вместе с ним другим апосто- 
лам предстояло сыграть в этом событии 
важную роль. И дам тебеключи Царства 
Небесвого (подразумевая Церковь), про- 
возгласил Иисус, обращаясь к Петру. 
„Ключи” — этосимвол власти, поскольку 
„домоправитель”, пользовавшийся дове- 
рием своего господина, всегда имел при 
себе ключи от его владений и до изве- 
стной степени распоряжался в них (со- 
образно с волей господина). (Ср. с выра- 
жениями „ключи адан смерти” в Отк. 1:18 
и „ключ Давидов” в Отк. 3:7, где речь идет 
о „ключах”, данных Иисусу.) 


Петру же Иисус сказал, что, владея 
„ключами”, которые Он даст ему, тот 
будет в состояннн „связывать н разре- 
шать” (в значении определять в ту или 
иную сторону) судьбы людские на земле 
(на основании духовного состояния лю- 
дей), н это скажется на состоянин их в 
жизни будущей. (Господь мог иметь в 
виду, что самое признание Его Петром 
как Сына Бога Живого есть тот „ключ”, с 
которым он станет допускать людей в 
Его царство — в противоположность 
книжникам н фарисеям, которые „запи- 
ралн” двери его перед желавшими туда 
войтн — от ред.) 


Но всякое „решение н разрешение” 
относнтельно судеб человеческих снача- 
ла принимается на небе, так что Петру 
предстояло „пользоваться” данной ему 
привилегией под руководством свыше. 
Примеры этому в его жизнн — много- 
численны. Скажем, происшедшее в день 
Пятидесятницы, когда именно Петр воз- 
вестил народу Евангелие н заявил, что 
всякому, кто примет сго с верою, будут 
прощены грехн его (Деян. 2). То же сде- 
лалоннвдоме Корнилия (Деян. 10-11; ср. 
Деян. 15:19-20). Надо, однако, сказать, 
что такая же привилегия дана была всем 
ученикам Иисуса (Иоан. 20:22-23). 

Объявив о предстоящем стронтельст- 
ве Церкви, Иисус запретил Своим учени- 
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Матфея 16:21—17:1-8 


кам, чтобы никому не сказывали, что Он 
есть Иисус Христос, т. е. Мессия. 

Господь знал, что для Израиля про- 
шло время принять Его предложение, н 
что дни последнего Его отвержения прн- 
блнижаются. В свете этого ученикам про- 
сто не было смысла убеждать нудеев, 
которые фактнческн уже отвернулись.от 
своего Мессин. 

16:21-26 (Мар. 8:31-38; Лук. 9:22-25). С 
того времени Иисус начал говорнть... 
ученикам о приближеннн Своей смерти. 
Ему необходнмо было идти в Иерусалим 
н много пострадать от старейшин н пер- 
восвященников и книжников... Его 
убьют в Иерусалнме, говорил Он, но на 
третий день Он воскреснет из мертвых. 
Здесь содержится первое у Матфея пред- 
сказанне о смертн Христа. Другне см. в 
Мат. 17:22-23 н 20:18-19. 


Петр, услышав это, отозвал Его и 
начал нрекословить... Ученик, только что 
получивший от Учителя великое благос- 
ловение, все-такн не мог полностью вме- 
стнть Его плана. В его сознанин не укла- 
дывалось, что, будучн Мессией, Инсус 
может погибнуть от рук религиозных 
вождей. Петр был, по-видимому, на- 
столько поражен вестью о неизбежности 
смертн Учителя, что не расслышал Его 
дальнейших слов — о воскресении Его. 
Господь строго выговорил Петру за его 
поведение — ведь в этой ситуации им 
воспользовался как свонм орудием сата- 
на. Потому Инсус н обратился-прямо к 
злому духу, который говорил к Нему 
устамн Его ученнка, н повторил то, что 
однажды уже приказал ему — чтобы 
отошел от Него (см. 4:10). 

Петр хотел уговорить Иисуса, чтобы 
не шел насмерть, но ведь ради этого Онн 
явился на землю. Попытка нзбежать 
распятия, что сатана фактически предла- 
гал Ему н ранее (4:8-10), соответствовала 
бы его желанию, а не Божию. 


В данном случае Петр хотел, чтобы 
Инсус последовалего плану ради облегче- 
ння собственных Его обстоятельств, но, 
отвечая ему, Господь дает понять, что н 
самим ученнкам приверженность к Нему 
обойдется в определенную цену. Ибо Он 
отнюдь не сулнт нм немедленного увен- 
чания славой, но тот, кто хочет идти за 
Ним, должен отказаться от себя, от мно- 
гих своих желаний н амбиций. Последо- 
вателю Хрнста надо взять крест свой и 
следовать за Ним (ср. 10:38). 

По существовавшему в Римской нм- 
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перни обычаю осужденный на крестную 
смерть сам должен был нести крест к 
месту своей казин, как бы заявляя этим 
публично, что в конечном счете покоря- 
ется закону Рима, которому прежде про- 
тнвился. Подобно этому, н ученики 
Иисуса должны былн „заявить” о своей 
покорностн Богу, протнв Которого ког- 
да-то бунтовали. Путь, который пред- 
стоял как Инсусу, так н Его последовате- 
лям, был путем печалн н страданий. Но 
потерявший на нем жнзнь обретет жизнь 
лучшую. Подобные слова былн уже ска- 
заны Инсусом прежде — в связн с есте- 
ственнымн чувствамн человека к его блн- 
зким (10:38-39). Здесь же (16:24-25) Он 
повторяет .нх по причине заблуждения 
Петра н желая объясннть ему н другим 
„цену” нх ученичества. 

Если бы человеку возможно было 
„прнобрестн весь мир” н долго жить, 
наслаждаясь богатством и властью, од- 
нако тем ‘повредить душе своей, какая 
была бы ему польза в том? Смысл ска- 
занного Инсусом тут н далее: истинный 
ученнк Его нщет Его волн н нсполняетее, 
какнм бы путем нн повела она его. 


3. КАРТИНА ЦАРСТВА МЕССИИ 
(16:27—17:13) 


16:27-28 (Мар. 9:1; Лук. 9:26-27). Про- 
должая наставлять учеников, Иисус про- 
рочески заявил о Своем втором прише- 
ствнн: Ибо приидет Сын Человеческий во 
славе Отца Своего с Ангелами Своими... 
(ср. Мат. 24:30-31; 2 Фес. 1:7). Будучи 
„Сыном Бога Живого” (Мат. 16:16), Он 
обладал Божественною прнродою, но 
как „Сын Человеческий” — одновремен- 
но обладал природою человеческою 
(см. ком. на 8:20). 

Придя во второй раз, Господь награ- 
дит (Свонх слуг за проявленную ими 
верность — соответственно тому, как 
выразится она в нх делах. 

Говоря о Своем втором прншествин, 
Инсус заявил, что некоторым из Его уче- 
ннков (стоящих здесь) славу грядущего 
Царства будет позволено увидеть прежде 
нежелн окончится их земное — суще- 
ствованне. Этн слова Спаснтеля многне 
не поннмают в том нх значении, в каком 
онн былн сказаны. Между тем, объясне- 
нне нх кроется в событин, которому 
вскоре предстояло совершнться, & именно 
— в преображении Господа. 

17:1-8 (Мар. 9:12-13; Лук. 9:28-36). 
Разделенне на главы в данном случае — 


| 


ие вполне удачно, поскольку разрывает 
последовательное изложение событий. 
Только что Иисус говорил, что некото- 
рые из стоявших с Ним учеников прежде 
своей смерти увидят Его, „грядущего в 
Царстве Своем” (Мат. 16:28), н это дей- 
ствительно случилось шесть дней спустя, 
когда Мисус взял Петра, Иакова и 
Иоанна... нагору высокую... Лука пишет, 
что это произошло „дней через восемь” 
(Лук. 9:28), видимо, включая окончание 
того дня, когда были сказаны эти слова, н 
начало того, когда событие совершилось. 
„Высокая гора” могла быть горой Ермон, 
близ которой находилась Кесария Фн- 
липпова, поскольку Иисус ходил тогда 
именно по той территорнн (Мат. 16:13). 


Там, на горе, Инсус преобразился 
(метаморфозе — букв. „изменение фор- 
мы”; ср. Рим. 12:2;2 Кор. 3:18) предними, 
т. е. перед упомянутыми тремя учени- 
ками (Мат. 17:1). Это было откровением 
славы Иисуса Христа (которая будет не- 
пременным атрибутом Его в Его 
„Царствии”). Сияние этой славы исхо- 
дило н от лица Его н от одежды (лицо 
сделалось, как солище, одежды — белы- 
ми как свет). С неба сошли на гору — в 
форме, которая воспринималась челове- 
ческим зрением, — Монсей и Илия н 
стали беседовать с Иисусом (продемон- 
стрировав таким образом, что и после 
смерти человек существует в сознатель- 
ном состоянии). Моисей н Илия бесе- 
довали с Инсусом о Его приближающей- 
ся смерти (Лук. 9:31). Но почему из всех 
ветхозаветных праведников именно они 
были удостоены присутствовать при этом 
событии? Высказывается предположение, 
что эти двое и ученики олицетворяли в 
тотмомент все категорни людей, которые 
войдут в грядущее Тысячелетнее Царст- 
во. Ученики явились прообразом тех, кто 
войдут в него в своих физических телах. 
Моисей представлял тех спасенных, ко- 
торые уже умерли или умрут в будущем. 
А Илия — спасенных людей, которые 
будут взяты на небо живыми (см. в 1 Фес. 
4:17 о „восхищении” Церкви), чтобы за- 
тем живыми же войти в земное Царство 
Христа. Именно эти трн „группы” будут 
со Христом на земле, когда Он начнет 
непосредственно управлять ею. Далее. 
Сам Господь будет тогда сиять такой же 
славой, какую Он явил вмомеит преобра- 
жения, а Царство Его будет установлено 
на земле, где Он в этот момент нахо- 
дился. Трем ученикам дана была таким 


Матфея 17:9-13 


образом радость предвосхищения Цар- 
ства, обещанного Господом (Мат. 16:28). 

Пораженный Петр, видимо, осознав 
значение происходящего, предложил уже 
теперь воздвигнуть на том месте три 
шатра — для Самого Инсуса, Моисея н 
Илии. Он увидел вэтом событии подлин- 
ное осуществленне нудейского праздника 
кущей, символнзировавшего как воспо- 
минание о сорокалетием странствовании 
Израиля в пустыне, так н будущее благо- 
словенне его Богом, когда Он снова собе- 
рет народ Свой на земле обетованной. 
Петр правильно понял значенне увиден- 
ного (как прообраз славы будущего 
Царства), но „поторопился” по частн вре- 
мени наступления его. 

Когда Петр еще говорил, с неба, из 
светлого облака, осенившего нх, донесся 
голос, произнесший: Сей есть Сын Мой 
возлюбленный, в Котором Мое благо- 
воление; Его слушайте (ср 3:17). Для 
учеников удостоверение о Божием Сыне, 
поданное гласом Самого Бога, имело 
особое значение. Много лет спустя апо- 
стол Петр упомянет об этом событии в 
одном из своих посланий (2 Пет. 1:16-18). 
Но в тот момент голос Отца Небесного, 
засвидетельствовавший о Сыне, привел 
их в такой ужас, что они мали на лица 
свои. Когда же Господь, успокаивая уче- 
ников, велел им встать, они, поднявшись, 
никого не увидели, кроме одного Иисуса. 


17:9-13. Когда эта маленькая группа 
сходила сгоры, Имсус запретил ученикам 
говорить о сем видении до тех пор, пока 
Он не воскреснет из мертвых (ср. 16:20). 
Некоторые люди уже вознамерились бы- 
ло силою сделать Иисуса царем, н если 
бы весть о преображении нироко разнес- 
лась повсюду, то таких людей стало бы, 
вероятно, еще больше. 

Ученики смогли „вкусить” славы гря- 
дущего Царства Божиего, но одновре- 
менно это привело их в недоумение. 
Многие учили, что перед пришествием 
Мессии на землю должен возвратиться 
Илия. Иисус подтвердил это, но сказал, 
что Илия, которому следовало придти 
прежде и устроить все (см. Мал. 4:4), уже 
приходил —в образе Иоанна Крестите- 
ля, однако и его служение ие было приня- 
то. Религиозные вожди отвергли его. И 
это означало, что н Иисус будет отверг- 
нут ими. Когда отцу Иоанна — Захарнн 
было возвещено о его рожденни, то ска- 
заноему было, что сынего придет прежде 
Господа в духе и в силе Илия (Лук. 1:17). 
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Матфея 17:14-27 


Сам Господь сказал об Иоанне (Мат. 
11:14), что он и явился бы предсказанным 
Илией, если бы Израиль принял его про- 
поведь со спасительной верой. То, что 
было необходимо для наступления Цар- 
ства Мессии, совершилось. Все, однако, 
упиралось в готовность Израиля прн- 
нять своего Царя. 


Б. Наставления в свете предстоящего 
отвержения (17:14—20:34) 


1. НАСТАВЛЕНИЕ ОТНОСИТЕЛЬНО 
ВЕРЫ (17:14-21) 
(МАР. 91429; ЛУК. 9:37-43а) 


17:14-21. Возвратившись с тремя уче- 
никами к остальным ученикам, Иисус 
увидел их окруженнымн толпою народа, 
который ожидал от них чуда исцеления 
бесноватого (страдавшего эпилепсней) 
мальчика. Им, однако, не удавалось изг- 
нать из него беса. И вот отец мальчика 
обратилсяк Иисусу и, павшипред Ним на 
колени, называя Его Господом, просил 
милости для сына своего. Болезнь его 
была не только мучительной, но н опас- 
ной, потому что в конаульсиях ребенок не 
раз непроизвольно падал в огонь и... в 
воду. У Марка находим, что этот боль- 
ной испускал пену изо рта (Мар. 9:18, 20). 
Инсус велел привести мальчика к Нему, 
но при этом упрекнул не только учеников, 
но н весь народ за их маловерие (по- 
русски: род неверный). Беса Он изгнал 
немедленно, и отрок исцелился в тот же 
час (ср. Мат. 15:28). 

Оставшись с Ним наедине, ученики 
спросили у Иисуса, почему им ие удалось 
изгнать беса из больного, н Господь от- 
ветил им, что по причине их неверия (ср. с 
„такой верой” римского центурнона в 
8:10 нс „великой верой” хананеянки в 
15:28). Даже н малая вера — с горчичное 
зерно (по поводу горчичного зерна см. в 
ком. на 13:31) в состоянии передвигать 
горы, если, конечно, это будет соответ- 
ствовать воле Божией. С помощью 
Божией нет ничего невозможного для 
людей (ср. 19:26; Лук. 1:37). В ст. 21, какн 
в Мар. 9:29, приведены такие слова 
Инсуса (у Марка они несколько видо- 
изменены): Сей же родизгоняется только 
молитвою и постом. Все это Инсус гово- 
рил, наставляя учеников на.их будущее 
служение н давая им понять, что препят- 
ствием в нем часто им будут недостаток 
веры н нежелание во всем искать волю 
Божню. Слбва Его достаточно н для 
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совершения исцелений, но прн этом са- 
мим последователям Иисуса нужны ве- 
ликая вера и постоянный молитвенный 
контакт с Ним. При наличии их для 
учеников, действующих в согласии с во- 
лей Божией, ие будет невозможного. 


2. ИИСУС О ПРЕДСТОЯЩЕЙ ЕМУ 
СМЕРТИ (17-22-23) 
(МАР. 9:30-32; ЛУК. 9:43-45) 


17:22-23. Снова напомнил Инсус уче- 
никам, что Он будет предан н что Его 
убьют. Было очевидно, что смерть ие 
явится для Него неожиданностью, н что 
жизнь Его находилась в Его собственных 
руках: никто немогбы, вопреки Его воле, 
отнять ее (Иоан. 10:11, 15, 17-18). Иисус, 
кроме того, сказал ученикам, что смерть 
не будет означать для Него конца. Он 
повторил, что втретий день воскреснет. В 
отличие от записанного у Матфея прежде 
(16:21-23), на этот раз никто из учеников 
не стал прекословить, услышав о неиз- 
бежности Его смерти. Они лишь весьма 


`опечалились. Не ясно, все ли они вос- 


приняли, что сказал им Иисус, или только 
тот факт, что Он умрет. 


3. НАСТАВЛЕНИЕ ОБ ОБЯЗАННОСТИ ПО 
ОТНОШЕНИЮ К ВЛАСТЯМ (17:24-27) 


17:24-27. Когда Иисус н Его ученики 
возвратились в Капернаум, их ожидали 
сборщики налогов. Согласно существо- 
вавшему обычаю, всякий еврей старше20 
лет должен был раз в год уплатить осо- 
бую подать (налог) — в размере двух 
драхм — наподдержание храма (см. Исх. 
30:13-15; Нсем. 10:32). Очевидно, в том 
году нн Иисус ни Петр этого налога еще 
не уплатили (17:276). Интонация, прозву- 
чавшая в вопросе сборщиков, выражала 
сомнение в том, что Иисус готов упла- 
тить налог, как велит закон. Петр, одна- ° 
ко, ответил, что их Учитель уплатит на- 
лог на храм. 

Прежде чем Петр рассказал Иисусу 
об этом разговоре, Тот Сам заговорил к 
нему: Как тебе кажется, Симон? цари 
земные с кого берут пошлины или подя- 
ти? с сынов ли свонх или с посторонних? 
Петр ответил, что с посторонних, а члены 
нх семей от уплаты налогов освобож- 
даются. Господь, задавая Свой вопрос, 
хотел показать Петру, что не только Он 
Сам, как Царь, должен быть освобожден 
от уплаты налогов, но н Его ученики — 
как сыны Царствия (ст 26), нбо н они 
находятся в привилегированном поло- 
жении. Однако Он не пожелал создавать 


прецедента из пустяка, чтобы не соблаз- 
нить их. Подразумевается, религиозных 
вождей, которые н без того постоянно 
нскалн повода, чтобы обанннть Инсуса. 
Вместо того, Он предложил Петру пойти 
с удочкой к морю, пообешав ему особый 
улов. Во рту у первой же рыбы, которая 
попадется ему, он найдет статир, т. е. 
четыре драхмы — сумму, достаточную 
дли уплаты налога за двоих (за Инсуса н 
за Петра). 

Хотя окончанне этой нсторни у 
Матфея не записано, можно не сомне- 
ваться, что всс получилось так, как сказал 
Инсус. На примере этого эпизода 
Господь продемонстрнровал Свою гото- 
вность подчнняться существующей вла- 
сти. 


4. О СМИРЕНИИ (18:1-6} 
(МАР. 9-33-37; ЛУК. 9-46-48) 


18:1-6. Во время их пребывання в Ка- 
периауме ученики задалн Иисусу вопрос, 
который несомненно не раз уже обсуж- 
дали между собою: Кто больше в 
Царстве Небесном? Мыслн нх все еще 
былн направлены на некое могучее зем- 
иое царство, в котором онн будут зани- 
мать высокие посты. В ответ Инсус, по- 
дозвав дитя, поставил его посреди них 
{по закону ребенок ие нмел в обществе 
никаких прав). Затем Он сказал ученикам, 
что им нужно переменить образ мышле- 
ния (по-русски: если не обратитесь...) н 
уподобнться детям, которые не мечтают 
о властн но том, чтобы возвышаться над 
другимн. Ибо положение в Царстве оп- 
ределяется не велнкимн деламн н высо- 
кимн словамн, а смнрением духа, столь 
присущим детям. 

Итак, ученики были озабочёны не тем, 
чем следовало. Не о положении своем в 
будущем Царстве надо было думать им, а 
о том, как лучше служить Господу. Слу- 
жение же это в первую очередь должно 
было быть нанравлено на людей, н Иисус 
указал на это словами: кто примет (в 
значении „отнесется с любовью”) одно 
такое дитя во имя Мое, тот Меня прини- 
мает. Мысль эта подчеркивается строгим 
предостережением относительно соблаз- 
на. А кто соблазнит (в англ. тексте — 
„толкнет к согрешению”) одного из ма- 
лых сих, верующих в Меня... (Да, малые 
дети способны верить в Инсуса!). (Тут 
дитя, „поставлеиное посреди учеников”, 
служит Господу н прообразом взрослого 
человека, уверовавшего в Него, но ду- 


Матфея 18:1-14 


ховно неопытного. Тому, кто толкнет 
такого человека на путь соблазна, лучше 
было бы, если бы повесили ему мель- 
ничный жернов на шею и потопили его во 
глубине морской, говорит Господь. — 
Ред.) 


5. НАСТАВЛЕНИЕ ОТНОСИТЕЛЬНО 
СОБЛАЗНОВ (18:7-14} 


18:7-11 (Мар. 9:43-48). Инсус продо- 
лжает развнвать тему соблазнов, „прн- 
ходящих в мир”. Источником их служат 
люди, которых иемало было н в дин 
Христа. Он напомннает, что таковым не 
избежать страшного суда Божия (см. 
дважды повторенное Им „горе” в Мат. 
18:7; „огонь вечный” — в ст. 8; „геенну 
огиенную” — вст. 9; ср. 6:22) — за то, что 
не пожелали противостать соблазнам, 
губнвшим нх самих, а через них — н 
других людей. Иисус, естественно, не 
прнзывал к членовреднтельству: „отсе- 
кать себе рукн илн ноги” илн „вырывать 
глаза” (ср. 5:29-30). Тем более, что н 
поступнвшнй так не нз‹бавился бы от 
источника греха, которым является сер- 
дце (см. 15:18-19). (Приведенный Им об- 
раз, возможно, отражал ту Его мысль, 
что нным людям порочные нх привычки 
н склонности так же дороги, как рука илн 
нога. — Ред.) Для того, чтобы перестать 
„соблазняться” н соблазнять, человек ча- 
сто нуждается в радикальной внутренней 
перемене. Далее Иисус напомнил ученн- 
кам о ценности в очах Господних малых 
сих (ср. 18:6, 14), т. е. детей (маленьких в 
физическом смысле) н взрослых, которые 
„малы духовно”. Относиться к ним с 
пренебрежением — грех перед Богом, 
Который поручил заботиться о них осо- 
бой группе ангелов (см. Ангелы их); эти 
Ангелы находятся в постоянном конта- 
кте.с Отцом Небесным (ср. Пс. 90:1; 
Деян. 12:15). 

Ст. И в некоторых греческих ману- 
скриптах отсутствует; его нногда счита- 
ют позднейшим заимствованием из Лук. 
19-10. 

18:12-14. В подтверждение мысли о 
том, что „малые сни” представляют осо- 
бую ценность для Бога, Инсус привел 
ученикам в пример человека, имеющего 
сто овец, который вдруг обнаружил, что 
одна. из них потерялась. Разве он ше 
оставит... деваносто девять в герах и не 
пойдет... ыскать одну заблудившуюся? 
Подобным же образом поступает и Отец 
Небесный по отношению к малым сим 
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Матфея 18:15-35 


(ср. ст. 6, 10), ие желая, чтобы кто-то из 
них погиб. Вот почему надо всячески 
остерегаться, чтобы не сеять соблазны. 


6. О НЕОБХОДИМОСТИ СОГЛАСИЯ В 
СРЕДЕ ВЕРУЮЩИХ (18:15-20) 
(ЛУК. 17:3) 


18:15-20. От темы соблазнов Господь 
логически переходит к тому, как надо 
поступать, еслн кто-то все-таки впадет в 
согрешение. Еслн брат согрешит против 
брата, нм двоим следует обсудить случн- 
вшееся. Еслн возникшую проблему уда- 
стся разрешить, то на этом все должно н 
окончиться. Однако, если согрешивший 
станет упорствовать (не послушает), то 
для беседы с ним надо привлечь других, 
чтобы свидетелей разговора было двое 
или трое. Это соответствовало ветхоза- 
ветным установлениям (см. Втор. 19:15). 
Если н теперь согрешнвший откажется 
признать свою вину, то дело должно 
быть представлено на рассмотрение всей 
церквн; если Господь употребил в этом 
месте слово „собрание”, то ученикн ско- 
рее всего подумалн, что Он подразуме- 
вает „представление дела” собранию ну- 
деев (возможно, в синагоге). После воз- 
никновения Церквн слова этн должны 
былн прнобрестн для ннх расширитель- 
ное значение. 

Согрешивший, который н в этом слу- 
чае не признал бы своей внны, должен 
был стать для них, как посторонний; 
отныне онн обреталн право относиться к 
нему, как к язычнику и мытарю. 

Ответственность за согласованные 
совместные действия возлагалась 
Господом на всю группу апостолов, чьи 
решения н поступки будут направляться 
свыше. Иисус повторяет слова, сказан- 
ные Имв 16:19 Петру. Далее Он говорито 
необходимости совместных молитв, 
напомнная ученикам, что там, гдеих двое 
или трое соберется во имя Его, Он будет 
носреди них, н что если двое из вас 
согласятся на земле просить о всяком 
деле, то, чего бы ви попросили, будет им 
от Отца Моего Небесного. 


7. О НЕОБХОДИМОСТИ ПРОЩАТЬ 
(18:21-35) 


18:21-22. Тогда Петр приступил к 
Нему и спросил: Господи! сколько раз 
прощать брату моему, согрешающему 
против меня? до семи ли раз? Апостол 
проявил в данном случае великодушие, 
поскольку раввины учили, что обидчику 


следует прощать не болеетрех раз. Ответ 
Иисуса; ие говорю тебе: „до семи", но до 
седмижды семидесяти раз, т.е. до 490 раз, 
подразумевает, что в готовности про- 
щать пределов быть не должно. Мысль 
эту Он иллюстрнрует притчей. 


18:23-35. Иисус рассказал ученикам о 
царе (он уподобляется Царству Небес- 
ному в том смысле, что речь тут пойдет о 
сфере отнощений верующих между со- 
бой нс Богом — от ред.), который захо- 
тел сосчитаться с рабами своими. Один 
нз них был должен ему огромную сумму 
ленег — 10.000 талантов, В наше время 
эта сумма составила бы многие милли- 
оны рублей, поскольку талант как денеж- 
ная единнца был эквнвалентен примерно 
25—30 кг. золота. А как раб тот не имел 
чем заплатить, то государь приказал 
продатьего, и женуего, и детей, и все, что 
он имел, и заплатить. Раб взмолился, 
чтобы господнн повременил со взыска- 
нием долга, пообещав ему все заплатить 
позднее. Государь, умилосердившись над 
‘рабом тем, отпустил его и долг простил 
‚ему. 


Вскоре после этого прощенный раб 
нашел своего должника, который должен 
был ему несравиенно меньшую сумму: 
всего 100 динарнев. (Динарий был сере- 
брянной римской монетой, стонмостью 
10-20 копеек, н составлял среднюю днев- 
ную плату рабочего.) Занмодавец потре- 
бовал однако иемедленно уплатить прн- 
читавшуюся ему сумму, не проявив при 
этом никакого милосердия. Более того, 
он пошел и посадил своего должннка в 
темницу, пока не отдаст долга. Товарн- 
щи его, свидетелн происшедшего, очень 
огорчились н, придя к государю, рас- 
сказали ему обо всем. Тогда государь 
велел вернуть к себе раба, не оказавшего 
милости товарнщу, хотя сам был удо- 
стоен куда большей милостн от своего 
господина, н бросил его в темницу. 


Этой притчей Господь хотел сказать, 
что прощать нужно „в той же пропор- 
цин”, в какой прощены мы сами. Злому 
рабу был прощен весь его долг, н он, в 
свою очередь, должен был все простить 
своему должнику. Дитя Божие, по верево 
Хрнста Иисуса, получает прощение всех 
своих грехов. А, значит, н брата, который 
согрешит против него, следует ему про- 
щать от сердца, сколько бы раз тот ни 
согрешал (ср. Еф. 4:32). 


8. НАСТАВЛЕНИЕ ОТНОСИТЕЛЬНО 
РАЗВОДОВ (19:1-12) 
(МАР. 10:1-12) 


19:1-12. В последний раз Иисус... вы- 
шел из Галилен и направился в Иеруса- 
лим через пределы нудейские, переправи- 
вшись на восточный берег Иордана. Эта 
область называлась Пиреа. Как это часто 
бывало и раньше, за Ним последовало 
много людей, и Он исцелил их там. И вот 
тогда приступили к Нему фарисеи и, 
искушая Его, спросили: по всякой ли 
причине позволительно человеку разво- 
диться с женою своею? Поэтому вопросу 
в Израиле существовал глубокий раскол. 
Последователи Гиллеля считали, что 
разводиться можно практически по лю- 
бой причине, а последователи Шеммаи 
учили, что развод допустим только в 
случае прелюбодеяния. Не вдаваясь в 
детали этого спора, Инсус лишь напом- 
нил фарнсеям о первоначальной Божией 
цели при учреждении Им брачных уз. 
Первых людей Бог сотворил как муж- 
чину и женщину (ст. 4; Быт. 1:27). Но 
затем соединил их неразрывным брач- 
ным союзом. Но смыслу своему н на- 
значению брачные узы — больше чем 
узы, связывающие детей и родителей, 
поскольку сказано: Оставит человек отца 
и мать и прилепится к жене своей, и будут 
два одною плотью (Быт. 2:24). Итак, что 
Бог сочетал, того человек да не разлу- 
чает, подчеркнул Инсус. 

Тогда фарнсен, думая смутить Его, 
спросили, почему же Моисей допускал в 
свое время развод (Мат. 19:7). Господь 
ответил, что Моисей вынужден был пой- 
ти на это по жестокосердию народа (см. 
Втор. 24:1-4). Однако в первоначальные 
намерения Бога развод не входил. Ибо 
Богу угодно, чтобы муж н жена всю 
жизнь жили вместе. Развод допустим, 
заявил Иисус, лишь в случае прелюбоде- 
яния (см. Мат. 5:32). 

Относительно этой „оговоркн”, прн- 
веденной лишь в Евангелии от Матфея, 
богословы расходятся во мнениях. Пре- 
жде всего „прелюбодеянию” в греч. тек- 
сте соответствует слово порнейа, зна- 
ченне которого шире, чем собстаеиио 


* „прелюбодеяния” как супружеской неве- 


рности (греч. моичейа). Итак: 

1) Некоторые нсследователи Библнн 
считают, что Иисус нмел в виду нменио 
супружескую измену (моичейа) одной из 
сторон — как едниствениое основанне 
для развода. Среди тех, кто придержн- 
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ваются такого понимания, нет единства 
по поводу того, могут ли разведенные 
вступать в повторный брак. 


2) Помнению других, порнейа в устах 
Иисуса озиачала невериость в период 
обручення, т. е. в тот период времени, 
когда иудей и иудеянка, считаясь супру- 
гами, в фактический брак еще не всту- 
пали. Если в это время обнаруживалось, 
что невеста — беременна (как это про- 
изошло с Марией — Мат. 1:18-19), то 
договор о браке мог быть расторгнут. 


3) Третьи полагают, что под порнейа 
понимался брак между кровными род- 
ственниками, который закоиом был за- 
прещен (Лев. 18:6-18). Если муж обиару- 
живал, что его жена — близкая его род- 
ственница, то такой брак — как крово- 
смесительный — подлежал расторже- 
нню. Некоторые думают, что именно в 
этом значении употреблеио слово 
порнейа в Деян. 15:20, 29 (ср. 1 Кор. 5:1). 


4) Точка зрения четвертых на упо- 
мянутое греческое слово та, что оно под- 
разумевает супружескую неверность как 
образ жизни,т. е. постоянные измены со 
стороны одного из супругов. Основанием 
для развода является таким образом чу- 
ждое раскаянию поведение мужа или же- 
ны, каковым брачный союз разрывается 
фактически. 


Но какой бы точки зрения на „оговор- 
ку” Инсуса ни придерживаться, ясно, что 
Он утверждал нерастожимость брака. 
Фарнсеям слова Его настолько не по- 
нравились, что онн заявили: лучше в 
таком случае вовсе не жениться. Однако 
брак был установлен Богом для блага 
людей (Быт. 2:18). И одна изего функций 
— удерживать их от греха похотн (см. 1 
Кор. 7:2). Ибо лишь очень немногие в 
мире свободны от него, будучн скопцами 
в буквальном смысле слова (от рождения 
илн подвергшись кастрацин), лнбо „ско- 
пцами” по собствеииой воле (для Царства 
Небесного); в последнем случае речь идет 
о людях, способных обуздывать свон 
прнродные инстинкты радн осуще- 
ствлення Божнего дела на земле (ст. 12; 
ср. 1 Кор. 7:7-8, 26). Но, конечно, не все 
могут оставаться одннокимн (Мат. ` 
19:11). Немало людей, однако, н будучн 
женаты, с честью служат Господу в этом 
мире. 
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Матфея 19:13-26 


9. НАСТАВЛЕНИЕ ОТНОСИТЕЛЬНО 
ДЕТЕЙ (19:13-15) 
(МАР 10:13-16; ЛУК. 8:15-17) 


19:13-15. Многие родителн приводили 
детей к Иисусу, чтобы Он возложил ня 
них руки и помолился о ннх. Ученики же 
возбраняли родителям, видимо, счнтая, 
что те лишь отнимают у Иисуса время. 
Возможно, онн успелн забыть, что не- 
давно говорил нм Учнтель о детях — о 
том, как онн ценны для Него, н какой это 
серьезный грех „соблазнить одного из 
малых снх” (см. 18:1-14). Иисус, наве- 
рное, напомнил нм об этом н сказал:Пу- 
стите детей и не препятствуйте им при- 
ходить ко Мне... Ибо Царство Небесное 
предназначено ие только для взрослых, 
которые кому-то могут казаться более 
ценными, чем детн. Но всякий, кто прн- 
ходит к Господу с верою, ценен для 
Царствия Его. В знакэтого Иисус неушел 
из того места, пока не благословил всех 
детей, приведенных к Нему (19:15). 


10. НАСТАВЛЕНИЕ ОТНОСИТЕЛЬНО 
БОГАТЫХ (9:16-26) 
{МАР. 10:17-31; ЛУК. 18118-30) 


19:16-22. Молодой человек (ст. 20), 
богатый (ст. 22) и заннмавший высокое 
положенне (см. Лук. 18:18), возможно, 
член синедриона, подошед сказал Ему: 
Учитель Благий! что сделать мне добро- 
го, чтобы иметь жизнь вечную? Заметьте, 
он не спросил, как заслужить ему спасе- 
ние, но _ как гарантировать себе доступ 
в Царство Мессии. Он хотел знать, какнм 
добрым делом мог бы засвидетельство- 
вать о своей праведности и, значит, „го- 
дностн” для Царства. Ответив ему, что 
„благ” лишь Бог, Иисус. возможно. ожн- 
дал. что юноша подтвердит свою веру в 
Него как в „Благого” на том основании, 
что Он одно со Свонм Небесным 
Отцом, но тот промолчал. 

Тогла Иисус сказал ему, что для того, 
чтобы войти а жизнь вечную (т. е. стать 
„иричастником” жизни в Царстве 
Божием), необходимо соблюдать запо- 
веди, подразумевая Моисеев закон, кото- 
рый был официальным „показателем” 
праведности. Юноша сразу же пожелал 
уточнить, какие именно. Ведь религиоз- 
ные вожди добавилн к закону Моисееву 
множество собственных заповедей. И 
юноша как бы спрашивал у Христа: „До- 
лжен ли я исполнять все заповеди, прнпн- 
сываемые фарисеямн?” В ответ Иисус 
неречинслил несколько заповедей, начер- 
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танных на второй скрижалн Завета, начи- 
ная с 5 по 9: Не убивай; не прелюбо- 
действуй; не кради; не лжесвидетельст- 
зуй; почитай отца и мать (Исх. 20-12-16). 
Он не упоманул десятой заповеди (Исх. 
20:17), запрещающей желать того, что 
принадлежит не тебе, а другому, но итог 
сказанному подвел в словах: люби ближ- 
него твоего, как самого себя (см. Лев. 
19:18; Мат. 22:39; Рим. 13:9; Гал. 5:14; 
Иак. 2:8). 

Все это я исполнял от своей юности, 
ответил молодой человек, возможно, ис- 
пытывая прн этом чувство, что чего-то 
ему все-таки недостает (19:20). Только 
Бог знает, действительно ли исполнял он 
заповеди, упомянутые Иисусом. Он, по 
крайней мере, так считал... И тогда 
Господь прямо указал ему на его „про- 
блему”, сказав: ...пойди, продай имение 
твое н раздай нищим; ин будешь иметь 
сокровище на небесах. Еслн бы юноша 
был праведен той внутренней праведно- 
стью, которая дается по вере в Иисусакак 
в Бога, то явил бы истинное милосердие, 
раздав свое богатство „нищим”, н по- 
следовал бы за Господом, как Тот пред- 
ложил ему. Но слова Господа лншь опе- 
чалилн юношу, н он отошел от Него. 
Нежелание его расстаться со своим 
богатством свидетельствовало, что не 
любил он свонх ближних, как самого 
себя, а, значит, ие все заповедн исполнял, 
и спасение таким образом не наследовал. 
Больше об этом юноше ничего ие ска- 
зано; возможно, он так никогда н не 
последовал за Христом. Ибо деньги свон 
любил больше, чем Бога, н тем нарушал 
даже первую заповедь (Исх. 20:3). 

19:23-26. Случай с богатым юношей 
побудил Иисуса высказать ученикам ко- 
роткое поучение. Трудно богатому войти 
в Царство Небесное, заметил Он, и, под- 
черкнвая Свою мысль, продолжал: Удо- 
бнее верблюду пройти сквозь игольные 
уши, нежелн богатому войти в Царство 
Божие. И это по той причине, что состо- 
ятельные людн больше полагаются на 
свое богатство, чем на Господа, между 
тем как не богатство спасает, а Господь. 


Удивленные ученики спросили: Так 
кто же может спастись? Этот нх вопрос 
выдал привычные для них мысли. почер- 
пнутые у фарисеев. Те ведь училн, что Бог 
дает богатство тем, кого любнт. Ноесли 
и богатый не может войти в Царство Его, 
так кто же может! Ответ Иисуса про- 
звучал вполне определенно: самому че- 


ловску спасение „стяжать” невозможно, 
оно дается только Богом, для Которого 
ничего невозможного нет. 


П. НАСТАВЛЕНИЕ ОТНОСИТЕЛЬНО 
СЛУЖЕНИЯ И НАГРАДЫ ЗА НЕГО 
(19:27—20:16) 


19:27-30. Только что Иисус предложил 
богатому юноше асе продать н последо- 
вать за Ним. Ученикн нменно так н по- 
ступилн, пожертвовав всем ради Инсуса, 
как выразил это Петр: Вот мы оставили 
всеи последовали за Тобою: что же будет 
нам? Тогда как богатый юноша не нашел 
в себе сил оставить все, что нмел (ст. 22), 
Петр н другие ученикн оставили дома 
свон, дела и близкнх н пошлн за 
Господом (4:18-20; 9:9 ср. с 16:25). Петр 
рассуждал логично: их, которые не пола- 
гались на то, что имели, Бог должен 
вознаградить! И тогда Господь сказал 
им, что при обновлении всего сущего 
(соответствует пакибытию в русском те- 
ксте) последовавшие за Ним получат за- 
служенную ими награду. Хотя теперь 
Израиль отвергает предложенное ему 
Царство, оно наступит н приведет к гро- 
мадным переменам в духовной областн 
(Ис. 2:3; 4:2-4; 11:96) н в областн поли- 
тической (Ис. 2:4; 11:1-5, 10-11; 32:16-18), а 
также к переменам географического и 
физического порядка (Ис. 2:2; 4:5-6; 11:6- 
9; 35:1-2). Тогда-то и воссядет Хрнстосна 
престоле славы Своей (Мат. 25:31; Отк. 
22:1). 

В Царстве Его ученикн займут особое 
место, сев на двенадцати престолах су- 
дить двенадцать колен Израилевых (см. 
Отк. 21:12-14). (Заметим, что „судить” 
древние нуден понимали н в смысле „вла- 
ствовать”. — Ред.) Все те, кто оставили 
свои дома и близких ради Господа, по- 
лучат намного больше того, что потеря- 
ли (Мат. 19:29). И это в дополнение к 
жизим вечной, которую они обретут в Его 
Царстве. Хотя может показаться, что в 
земной своей жизни онн, все утратившие, 
заняли последнее место, в вечностн онн 
все получат сторицей н етанут там пер- 
выми. Те же, кто, подобно богатому 
юноше, сейчас нмеют все (являются 

` „первымн”), обнаружат в тот день, что 
все потерялн (многие же будут первые 
последними; ср. 20:16). 

20:1-16. В продолженне этого разгово- 
ра Иисус рассказал притчу о хозяине 
дома, который вышел рано поутру на- 
нять работников в виноградник свой, и, 
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наняв нх, пообещал заплатить им по 
динарию — обычную в таких случаях 
сумму. Позже, уже около третьего часа 
(примерно в 9 часов утра), хозяин дома 
снова пошел на торжище (на рыночную 
площадь) н договорился с другими сто- 
явшимн там без дела поработать у него в 
вннограднике; он не уточнил, сколько 
заплатит им, а лншь пообещал запла- 
тить, ито следует. И новых работников 
нанял хозяин — уже в шестом часу (прн- 
мерно в полдень), н еще — в девятом 
(около трех часов дня); даже н около 
одиннадцатого часа (в пять часов попо- 
лудни) нанял он работников, которым 
оставалось работать всего одни час, нэти 
былн последними нз нанятых им. Когда 
же няступил вечер (шесть часов попо- 
лудин), хозяин стал рассчитываться со 
всеми, кто работали в его винограднике, 
причем начал стех, кто работалн меньше 
других, н заплатил каждому нз них по 
динарию. Видя это те, кто проработалн 
полный день, подумали, что... получат 
больше, но, когда подошел их черед, 
получили и они по динарию. И... стали 
онн роптать, говоря хозяину: ... ты сра- 
внял их снами, перенесшими тягость дня 
изной. Они получили однако тусумму, за 
которую согласились работать (ст. 13). 
Хозянн ответил на их ропот, что волен 
распоряжаться свонми деньгами, как хо- 
чет. И посоветовал „обиженным” не те- 
рзаться завистью из-за того, что он — 
добр и к тем, кто работалн малое время. 


На этом примере Инсус показал уче- 
никам, что распределение наград — дело 
„Верховного Домохозяина”, т. е. Бога, н 
что возможна такая ситуация: трудив- 
шиеся много н трудившиеся мало полу- 
чат одннаковую „плату”, ибо „начисле- 
ние” се зависит от доброты и. благости 
Хозяина. Посему „первым” не следует 
гордиться свонм „первенством” — ведь 
может случиться, что их сравняют с „по- 
следними", или что „последние” даже по- 
лучат пренмущество перед ними; „дела- 
телям в вннограднике Христовом” надо 
руководствоваться именно этим принци- 
пом, не забывая, что последние могут 
оказаться первыми, а первые последни- 
ми. Ибо в коиечном итоге решающим 
окажется то, как оценит человека Бог. 


(Последние слова 16 ст.: ибо много 
званных, а мало избранных — считают 
позднейшей вставкой, по-видимому, пе- 
ренесенной сюда низ Мат. 22:14. — Ред.) 
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Матфея 20:17-28 


12. НАСТАВЛЕНИЯ В СВЯЗИ С ПРИБЛИ- 
ЖЕНИЕМ ЕГО СМЕРТИ (20:17-19) 
(МАР. 10:32-34; ЛУК. 18:31-34) 


20:17-19. Никто не мог бы сказать, что 
Иисус не подготовил учеников к Своей 
смерти. Прежде Он по меньшей меретри 
раза возвестил им о том, что должен 
умереть (см. 12:40; 16:21; 17:22-23). И вот 
теперь они направлялись в Иерусалим 
(проследите маршрут передвижений 
Иисуса — 4:12; 16:13; 17:24; 19:1; 21:1). На 
пути туда Он снова сказал Своим учени- 
кам отом, чтов этом городе Его ожидает 
смерть. Но только тут Он впервые заго- 
ворил о предстоящих Ему поругании н 
распятии. Опять напоминает Он, что все 
это ие означает однако конца, потому что 

. в третий день Он воскреснет (ср. 16:21; 
17:23). Ученики ничего не ответилн на 
слова Господа. Может быть, они просто 
не могли поверить, что все это дейст- 
вительно произойдет с Ним. 


13. ОБ АМБИЦИЯХ (20:20-28) 
(Мар. 10:35-45) 


20:20-23. Возможно, ннцидент, опн- 
санный в этих стихах, был вызван неда- 
вним уломинанием Иисуса о „пакибы- 
тин” (см. 19:28). Мать сыновей Зеведе- 
евых (полагают, что ее звали Саломия) 
была в числе женщин, сопровождавших 
Инсуса Христа н служивших Ему в Галн- 
лее (см. Мат. 27:56). И вот она присту- 
пила к Нему... с сыновьями своими, кла- 
няясь и чего-то прося у Него. На вопрос 
Инсуса, чего она хочет, женщина ответн- 
ла: ...чтобы сии два сына мон сели у Тебя 

| 

один по правую сторону, а другой по 
левую в Царстве Твоем. Вероятно, она 
слышала слова Господа о том, что учени- 
кн „сядут на престолах” (19:28), н, одер- 
жимая естественной материнской гордо- 
стью за своих сыновей, решила, что они 
заслуживают самых почетных мест. 


Инсус не стал говорить с ней о сутн 
Своего грядущего Парства, но обратился 
с вопросом к ее сыновьям, которые, мо- 
жет быть, н подговорилн мать, чтобы 
попросила Учителя о ннх. Он спросил 
Иакова н Иоанна, могут лн онн пить 
чашу, которую Он будет пить. Инсус 
нмел в виду грядущее Свое страдание н 
смерть на кресте (26:39, 42). Сыновья 
Зеведеевы ответили: Можем. И тогда 
Иисус подтвердил, что они нв самом деле 
разделят с Ним чашу страданий н смерти 
(подразумевая, что путь этот отнюдь не 
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является путем к мирскому владычеству, 
о чем, видимо, мечтали в то время Иаков 
н Иоанн), и будуткреститься крещением, 
которым Он крестится. 

Так все н случилось: Иаков погиб от 
рук Ирода Агриппы вскоре после созда- 
ния Церквн (Деян. 12:1-2), а Иовны, со- 
гласно преданию, был казнен в конце 
первого столетия. 

Однако, продолжал Инсус, дать сесть 
.-. по правую и по левую сторону от Него 
неот Него зависит. Ибо места эти угото- 
ваны Отцом Небесным для тех, которые 
избраны Ём как милостивым н правед- 
ным Судней (см. в этой связн Мат. 
20:1-16). 

Все это место несомненно свидетель-: 
ствует о том,что сыновья Зеведсевы не: 
вполне понимали, о чем просили, какно' 
том, что характер Царства был еще ие` 
ясен им. Говорит оно н о том, что учение: 
Инсуса о смниреннн ие было еще усвоено 
ученикамн (см. 18:1-6). О том же свиде- 
тельствует н вопрос Петра (19:27). Всех 
их заботили тогда мыслн о высоком по- 
поженни, в некоем сугубо земном цар- 
стве, н вопрос этот они продолжали 
обсуждать до самой смерти Инсуса. 


20:24-28. Когда остальные десять уче- 
ников услышали о просьбе матерн Иако- . 
ва н Иоанна, то вознегодовали на двух ‹ 
братьев. Возможно, им стало обидно, что з 
ие догадались первымн попросить о том 
же для себя! (см. 18:1). Инсус, конечно, 
знал о треннях между учениками. А по- 
тому, собрав их всех вместе, Он изложил 
им некоторые основополагающие прин- 
ципы Царства. Тогда как некоторые лю- } 
ди (князья... и вельможи) господствуют 
над другими, сказал Он, между Его уче- ‚ 
никами так быть не должно. Ибо величие 
в Царстве Божием определяется несилою 
н властью, а готовностью служить дру- 
гим (20:26-27). Итак, ие управлять долж- 
ны онн стремиться, а служить. Именно 
таковые средн иих, будучи кроткимн и 
смиреннымн, удостоются высших поче- 
стей. 


Мнр ие знает более яркого примера 
этому, чем Сам Иисус, Который пришел 
вмирне для того, чтобы Ему служили, по 
чтобы послужить и отдать душу Свою ' 
для искупления многих. Неоднократно 
говорил Христос ученикам об ожидав- 
шей Его смертн. Однако до снх пор ие 
говорил о том, для чего она нужна. Те- 
перь же Он ясно указал, что умрет „для 
искупления многих”. Его смерть должна 
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была совершиться, вместо множества 
смертей, ибо только ею мог быть искуп- 
лен грех (Иоан. 1:29; Рим. 5:8; [ Пет. 2:24; 
3:18). Смерть Иисуса Христа была заме- 
стительной, а жертва — совершенной. 


14. ИИСУС ЯВЛЯЕТ СИЛУ СВОЮ И 
ВЛАСТЬ (20-29-34) 
(МАР. 10:46-52; Лук. 18:36-43) 


20:29-34. Перед тем, как войтив Иеру- 
салим, Иисус в последний раз явил силу 
Свою н власть, исцелиз неподалеку от 
Иерихона двух слепых. Авторы синоп- 
тических Евангелий излагают эту нсто- 
рию с некоторыми расхождениями. Так, 
Матфей пишет о двух слепых, а Марк н 
Лука — об одном. Причем Марк приво- 
дит имя слепого — Вартимей. По всей 
видимости, слепых было двое, но Варти- 
мей более привлекал внимание. По 
Матфею н Марку исцеление это произо- 
шлоповыходе Иисуса из Иерихона, Лука 
же пишет, что это случилось, когда 
Господь подходил к Иерихону. Это мо- 
жно объяснить тем, что в то время суще- 
ствовало два Иерихона — старый н но- 
вый. Христос совершил это чудо, когда 
вышел из старого Иерихона (Матфей н 
Марк) н направлялся к новому (Лука). 

Услышавши, что Инсус идет мимо, 
слепые стали взывать о помощи, веруя в 
то, что Он — Господь, Сын Давидов. 
Прежде даое других слепцов тоже обра- 
щалнсь к Инсусу с этими словамн — 
„Сын Давидов” (Мат. 9:27 ср. с 15:22). То 
есть н в том н в другом случаях нужда- 
вщиеся в исцелении обращались к Нему 
как к Мессин. 

Слепцы были упорны в своей мольбен 
ме реагировали на попытки народа за- 
ставить их замолчать. И когда Иисус 
спросил у них, чего онн хотят, то. онн 
ответили просто н коротко: Господи! 
чтобы открылись глаза наши. Умило- 
сердившись над ними, Иисусеще раз явил 
(Свою власть Мессии: слепые тотчас про- 
зрели. Интересно отметить, что этот до- 
вольно протяженный раздел (17:14- 
—20:34), в котором Инсус поучает Своих 
последователей относительно того, что 
им необходимо будет зиать н помнить 
после Его смертн, завершается описани- 
ем явлення Им Его сверхъестественной 
силы и Божествениой власти. 


У1. Предлагаемое Царем 
достигает своей кульминации 
(гл. 21-27 


3 Толк. 4-х евангелий 


Матфея 20:29—21:1-9 


А. Царь заявляет о Себе (21:1-22) 


1. ТОРЖЕСТВЕННЫЙ ВХОД В 
ИЕРУСАЛИМ (21:1-11} 
(МАР. 11:1-11; Лук. 19:28-42; ИОАН. 12:12- 
м) 


21:1-5. Иисус с учениками подходил к 
Иерусалиму свостока, так как шли онн от 
Иерихона. И когда достигли они города 
Виффагии, расположенного на восточ- 
ном склоне горы Елеонской, тогда Иисус 
послал двух учеников, чтобы привели к 
Нему ослищу н с иею молодого осла, 
Хотя торжественный вход Инсуса в Ие- 
русалим описывают все четыре евангели- 
ста, только Матфей упоминает, наряду с 
молодым ослом, н об ослице. Простое 
объяснение этого кажущегося „противо- 
речия” в том, что когда Инсус ехал на 
молодом осле, ослица шла рядом. Во- 
зможно и то, что Он менял их в пути: ехал 
то на ослице, то на осле (см. ст 7). 

Итак, Иисус попросил учеников прн- 
вестн этих животных к Нему. И если бы 
кто-нибудь спросил у них, зачем они 
отвязывают непринадлежащих им осла н 
ослицу, они должны были бы ответить, 
что те надобвы Господу. Будучн 
Мессией, Иисус имел право на все, в чем 
ни возникла бы у Него нужда. Матфей 
упоминает о том, что это совершилось 
во нсполнение пророчества; имеется в 
виду пророчество Захарни (см. Зах. 9:9; 
ср. Ис. 62:11), который говорил народу о 
его грядущем Царе, кротко „сидящем на 
ослице н молодом осле, сыне подъярем- 
ной”. Конечно, у земных царей не было 
такого обычая — въезжать в город на 
осле; они, как победители, восседалн при 
этом на конях. Полагают, что осленок 
служил в этом контексте снмволом мнра. 

21:6-8. Ученики сделали так, как по- 
велел нм Инсус, н, вместо седла, поло- 
жили на животных одежды свои, и Он сел 
поверх их, а народ, встречавигийся им по 
путн, расстилал по дороге одежды (ср. 4 
Цар. 9:13); другнеже резали ветви с дерев 
н постилали по дороге. Большую часть 
этих людей составляли паломники из 
Галилен, шедшие в Иерусалим на празд- 
ник Пасхн. Онн зналн Иисуса н былн 
свидетелями многих чудес, совершенных 
Им в Галилее. 

21:9. Толпы, шедшие впереди Инсуса 
н за Ним, возможно, распевалн псалмы, 
которые обычно пелн паломникн. Мат- 
фей отмечает, что онн (включая н детей — 
на террнторни храма; см. ст. 15), вы- 
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Матфея 21:10-11 


Крепость 
Антония 


ПЛАН 
ИЕРУСАЛИМСКОГО ХРАМА 
ВО ВРЕМЯ ИИСУСА ХРИСТА 
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Ен жк ть нажатий 


{Внутренний двор} 


Соломонов 


ой двор 


Притвор 


Двор язычников 


4 зчооефо чо ооо ое 


кликали слова, записанные в Пс. 117:25- 
26: Осанна Сыну Давидову! Благословен 
Градущий во имя Господне! Осанна в 
вышинх! Слово „осанна” — еврейское и 
означает: „Спаси нас, мы молим”; нм 
выражаются как словословие, так и про- 
сьба. 

Хотя народ и не понимал всего значе- 
ния происходящего, он, по-видимому, 
сознавал, что Идущий с ними есть обе- 
щанное семя Давидово, и что цель Его — 
спасти Израиль. Потому и прославлялн 
они Того, Кто шел теперь в Иерусалим, 
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чтобы наконец-то, как думали они, пу- 
блично объявить Себя Царем Иудей- 
ским. 

21:10-11. И когда вошел Он в Иеру- 
салим, весь город пришел в движение и 
говорили: Кто сей? Поскольку прежде 
Иисус избегал Иерусалима, жители этого 
города не знали Его. А поэтому шедшиес 
Иисусом объясняли: Сей есть Инсус, 
Пророк низ Назарета Галилейского (ср. 
ст. 46). Но раз Пророк. значит, Тот, Кто 
был обещан народу Моисеем (Втор. 
18:15). Лука отмечает, что Иисус, при- 


- 


ее 


`: 


козни &- 


%. 


близнвшись к городу, заплакал (Лук. 
19:41) и дал затем понять религиозным 
вождям, что для Израиля наступил осо- 
бый день: „О, если бы и ты хотя в сей твой 
день узнал, что служит кмнру твоему! Но 
это сокрыто ныне от глаз твоих” (Лук. 
19:42). Иисус мог при этом иметь в виду 
пророчество Даниила, относнвшееся к 
приходу Мессин, и что Он явился в Иеру- 
салнм в то самое время, которое было 
предсказано Даниилом за 500 лет до того 
{Дан. 9:25-26). Это событие знаменовало 
офнциальное представление Израилю 
Иисуса Христа как праведного Сына 
Давидова. 

2. ВЛАСТЬ МЕССИИ (21:12-14) 

{МАР. 11:15-19; ЛУК. 19:45-48) 


21:12-14. Хотя на основанин записан- 
ного у Матфея можно было бы придти к 
заключению, что Иисус, войдя в Иеруса- 
лим, тут же пошел в храм, из других 
Евангелий следует, что в тот день Он 
сразу же вернулся в Вифанию. Очищение 
Им храма, вероятно, произошло утром 
следующего дня, когда Иисус возвратил- 
си в Иерусалим из Вифанин (Мар. 11:11- 
16). (Вто утро Он проклялсмоковиицу — 
ем ниже; н, значит, „очищение” храма 
` имело место после этого. Большинство 
богословов считает, что Христос дважды 
„очищал” храм от торгашей, н что „сино- 
втихи” с одной стороны и Иоанн — с 
другой (см. Иоан. 2:14-16) говорят о даух 
разных событиях.) 

Итак, войдя в храм, Мессня Иисус 


*: воспылал негодованием в адрес тех, кто 


превратили дом молитвы в место тор- 
говли и коммерческих сделок. Многие 


зарабатывали в храме себе на жизнь, 
` наживаясь на тех, которые покупали на 


сто территории жертвенных животных. 


-, Дело в том, что заинтерисованными 


7% лицами всячески поддерживалось суще- 


`` \х ствовавшее в те дни представленне, будто 


“ вхраме нельзя пользоваться деньгами, 
имевшимн хождение в обществе. Носему, 
прежде чем покупать животное для жерт- 
вопрниошения, человек должен был „по- 
менять” деньги; меновщики прн этом 
‚ наживались на нем; „храмовые” цены на 
животных тоже были выше обычных. По 


: той-то причине, что явное это вымога- 


тельство шло вразрез с целямн, которым 
должен был служить храм, н опрокинул 
Иисус столы меновщиков, стоявшие 50 
внешнем Оворе, предназначениом для 
язычников; при этом Он повторил мысль, 
выраженную двумя ветхозаветнымн про- 


Матфея 21:12-22 


роками — Исаней (56:7) н Иеремией 
(1:11. 

Демонстрируя Свон силу и власть, 
Иисус мсцелил затем слепых и хромых, 
которые подошли к Нему в храме. (Этот 
факт отмечен только Матфеем. Обычно 
слепые`н хромые не допускались в храм, 
но Иисус многое мог изменить Своей 
властью.) 


3. ГНЕВ ОФИЦИАЛЬНЫХ ЛИЦ (21:15-17) 


21:15-17. Когда Иисус исцелил упомя- 
нутых калек, деты, бывшие в храме, стали 
восклицать: Осанна Сыну Давидову! — 
тем признавая в Инсусе Мессию (см. ком. 
наст. 9). Первосвяшенники же и книжня- 
кн, видя дела Его н слыша, как про- 
славляют Его дети, вознег одовали. Сво- 
нм вопросом: Сльшнишь ли, что они го- 
ворят? — законоучители явно требовали, 
чтобы Иисус остановил славивших Его. 
Возможно, некоторые из „детей“, быв- 
ших в храме, пришли туда впервые, что- 
бы исполнить соответствующий религи- 
озный обряд в знак того, что они стали 
взрослымн мужчинами. И законоучители 
опасались, как бы умонастроению молоде- 
жн не был нанесен „урон”. 

Инсус ответил им словами из Пс. 8:3: 
„Из уст мляденцев и грудных детей Ты 
устроил хвалу”. Принимая славословие 
детей, Он давал понять, что достоинего 
— как их Мессия. Религиозные вожди, 
отвергавшие Христа, ие обладали н той 
проницательностью, которая присуща 
была детям, „принявшим” Его (см. Мат. 
18:3-4). 

Отойдя от „вождей народа”, Инсус 
покинул храм. Он сиова возвратился в 
Вифанию (расположенную по ту сторону 
горы Елеонской, километрах в даух с 
половнной от Иерусалима), и провел там 
ночь, наверное в доме Марни, Марфы н 
Лазаря. 


4. СИМВОЛИЧЕСКОЕ ПРОКЛЯТИЕ 
СМОКОВНИЦЫ (21:18-22) 
(МАР. 11:12-14, 20-25) 


21:18-22. Поутру же, возвращаясь в 
Иерусалим, Иисус взалкал. И увидев при 
дороге смоковницу (инжирное дерево), 
подошел к ней... Дерево было покрыто 
листьями, но плодов на нем не оказалось. 
Дело в том, что плоды на смоковнице 
появляются прежде листьев или однов- 
ременно с ними, так что и на этой плоды 
должны были быть. Их однако не было. 
И тогда Иисус проклял смоковницу, и 
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она тотчас засохла. (Повторим, что, судя 
по Марку, Иисус проклял дерево прежде 
чем изгнал „торгующих” из храма, н 
ученики слышали это, однако на то, что 
смоковница засохла, они обратили вни- 
мание только на следующее утро; Мар. 
11:13-14, 20.) Но согласно Матфею, уче- 
ники тотчае заметили, что дерево засо- 
хло, н удивились, что это произошло так 
быстро. 

Наэтом примере Инсус преподалуче- 
никам урок веры; еели будетенметь верув 
Бога и не усомнитесь, сказал Он им, то 
будете способны творить чудеса — н 
этому подобные, н более его, потому что 
н горы будете передвигать (ср. Мат. 
17:20). Верующие от всего сердца, про- 
должал Господь, получат все, о чем ии 
попросят в молитве с верою. Творя чу- 
деса, Иисус ие хотел возбуждать в люд- 
ских сердцах сомнение или изумление — 
Он хотел убедить людей в том, как важно 
верить. Однако израильский народ так н 
ие поверил в Него. 

Многие исследователи Библии видят 
В „проклятии смоковницы” и нечто 
большее чем только урок веры. Они рас- 
сматривают злосчастное дерево как сим- 
воя Израиля тех дней. Он ведь тоже 
казался „плодоносным” н гордился этим, 
но прн ближайшем рассмотрении являл 
свое бесплодие (в духовном отношении). 

Проклиная. (отвергая) в смоковнице 
„сей род”, Иисус предсказал, что он н 
впредь недаст „плодов”. Через несколько 
дней современным Ему нудеям предсто- 
яло отвергнуть своего Царя н распять 
Его. И в коиечном счете это не могло не 
навлечь осуждения на них, а в каком-то 
смысле н на их потомков. Мы знаем, что 
в 70 г. поР. Х. римляне, прийдя встранус 
громадной армией, разрушили храм н 
положилн конец политическому сущес- 
твованию Израиля (Лук. 21:20). Множе- 
ство людей погибло в той войие... И все- 
таки „отвержение” Инсусом смоковницы 
нельзя рассматривать как отвержение Им 
всего израильского народа навечно (см. 
Рим. Ш:1, 26). 


Б. Конфронтация „религиозников” 
с Царем (21:23—22:46) 

Г. СТОЛКНОВЕНИЕ ИИСУСА С 
ПЕРВОСВЯЩЕННИКАМИ И СТАРЕЙ- 
ШИНАМИ НАРОДА (21:23—22:14) 
(МАР. 11:27-12:12; ЛУК. 20:1-19) 


а. Законоучители идут в наступление 


(21:23) 
68 


21:23. Когда Иисус снова пришел... в 
храм, о котором сказал, что он принад- 
лежит Его Отцу, то подошли к Нему 
представители различных религиозных 
групп. Столкновение с ними началось с 
того, что онн спросилн Иисуса (видимо, в 
агрессивном тоие): Какою властью Ты 
это делаешь? И кто Тебе дал такую 
власть? Под словом „это” они, вероятно, 
понималн Его торжественный вход в 
Иерусалим, принятие Им воздаваемой 
Ему хвалы, очищение Им храма, исце- 
ление слепых н хромых (ст. 8-14), наконец 
н то, что Он учил в храме (ст. 23). „Во- 
жди” Израиля понималн, конечно, что 
Иисус претендует на власть Мессии, н 
хотели знать, кто дал Емуэту власть. Уж, 
коиечио, Он получил ее ие от них. 


б. Ответ Иисуса (21:24—22:14) 


1) Об Иоанновом крещении (21:24-32). 

21:24-27.(Мар. 11:29-33; Лук. 20:3-8). В 
ответ на вопросы окружавших Его Имсус 
тоже задал им вопрос, пообещав, что 
ответит им, еслн они ответят Ему. Кре- 
щение Иоанново откуда было: с небес 
или от человеков? — спросил Он. Про- 
стой, казалось бы, вопрос, но у законо- 
учителей он вызвал замешательство. Они 
понималн, что если ответят, что „снебес”, 
то Иисус спросит: почему же вы не по- 
верили ему? С другой стороны, если бы 
они ответили, что Иоанново крещение 
было „от человеков”, то этим сильно 
рассердилн бы народ, который почитал 
Иоанна за великого пророка. Таким 
образом Инсус поставил Своих оппонен- 
тов в такое же положение, в какое они ие 
раз пытались поставить Его. В конце- 
концов они сказалн, что не знают ответа. 
И тогда Инсус отказался отвечать на их 
вопрос. Вместо этого, Он рассказал при- 
тчу. 
21:28-32. Это была притча о человеке, 
который нмел двух сыновей. И вот сна- 
чала первого, а потом второго он по- 
просил пойти поработать у иего в вино- 
граднике... Первый вопрос, который во- 
зникает прн чтении этой притчи, — аесть 
ли в ней связь с предыдущимн словами 
Инсуса? Есть, однако выраженная весьма 
тонко. Итак, первый сын ответил: „не 
хочу”, но потом, раскаявшись, пошел. 
Второй же ответил: „мду, государь", м не 
пошел. Который из двух исполнил волю 
отца? —спросил Иисус. Ответ очевиден: 
первый. 

Первому сыну, по мысли Иисуса, со- 
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ответствовали мытари и блудинцы. Вто- 
рому же — первосвященники н старей- 
шины н прочие „начальники иудейские”. 
И ктой и к другой группам людей был 
направлен „зов” в „виноградник”. Но го- 
лос Иоанна, звавший их, как бы слива- 
ется тут с более ранним „зовом” Отца — 
через пророков. Будучи людьми религи- 
озными, „начальники” откликнулись на 
него, но... в вниоградник не пошли; мы- 
тарн же н блудницы вначале отказались, 
но потом пошли (именно они последова- 
лиза Иоанном). Потому н сказал Иисус, 
что они вперед вас идутв Царство Божие. 
А религиозным вождям, которые не рас- 
каялись после, чтобы поверить Иоанну, 
вход туда будет закрыт. Хотя слова 
Иисуса о том, что презренные мытарн н 
блудницы войдутв Царство Божие, а они 
— нет, должны были их крайне удивить, 
возразить на них им было нечего! 


2) Притча о винограднике (21:33-46; 
Мар. 12:1-12; Лук. 20:9-19). 

21:33-39. В следующей притче Иисус 
продолжил тему „отклика” народа изра- 
ильского на Его служение ему. Он рас- 
сказал о некоем хозяине дома, затратив- 
шем много средств на устройство своего 
виноградника, который должен был стать 
весьма плодоносным. Уход за ним он 
поручил арендаторам (виноградарям). 
Когда же наступило время сбора плодов, 
хозяин послал за ними, по праву принад- 
лежавшими ему, своих слуг. Но виногра- 
дари, схвативши слуг его, иного при- 
били, иного убили, а иного побили кам- 
нями. И другие слуги были посланы хо- 
зяином, и с ними поступили так же. 
Наконец, хозяин послал в виноградник 
своего сына в надежде, что виноградарн 
постыдятсяего. Однако те подумали, что 
если убьют н сына, то виноградник до- 
станется им. И схвативши его, вывели 
вон из виноградника и убили. 


Вполне очевидно, что в этой притче 
Иисус имел в виду израильский народ, 
над которым Бог много потрудился; на- 
садив его, подобно винограднику, с вели- 
ким тщанием, Он ожидал от иего плодов 
(см. Ис. 5:1-7). „Виноградарн”, которым 
Бог поручил уход за ним, это, конечно, 
религиозные вожди народа. Но „вожди” 
не захотелн признать права хозянна на 
Его „виноградник”, н кого бы Он ии 
посылал к ним (Его пророков), онн отве- 
ргалн. В конце-концов онн решилн убить 
н Сына Его, Иисуса Христа, „выведя” Его 
за пределы Иерусалима (см. Евр. 13:12). 


Матфея 21:33-46 


21:40-46. Иисус задал естественный 
вопрос: что, по их мнению, сделает хо- 
зяин виноградника с неверными вяно- 
градарями? Ясно, что он не позволит им 
более распоряжаться на его земле, что он 
подвергнет их строгому наказанию. А 
виноградник, отобранный у них, будет 
отдан другим виноградарям, которые 
будут отдавать хозяину плоды его во 
времена свои. Это вполне соответствует 
сказанному в Писаниях и, в частности, в 
Пс. 117:22-23, откуда и цитировал Иисус, 
говоря о камне, который отвергли стро- 
ители, но который сделался главою угла. 

Объясняя это пророчество, Иисус ска- 
зал: Отнимется от вас Царство Божие и 
дано будет народу, приносящему плоды 
его. Два толкования чаще других предла- 
гаются на это место. Согласно одному, 
Господь дал понять, что Царство Божие 
будет отнято у еврейского народа н пере- 
дано народам языческим, которые прине- 
сут Богу плод истинной веры. На это 
возражают, что, поскольку в греч. тексте 
слово „етней” (переведенное как „народ”) 
стоит в ед. числе, то речь тут идет о 
Церкви, которую к тому же апостолы 
называли „народом Божиим” (см. Рим. 
10:19 н1 Пет. 2:9-10). На основании Пн- 
саний в целом можно, однако, утверж- 
дать, что Царство не насовсем отнято от 
Израиля (Рим. 11:15, 25). Кроме того, в 
настоящее время Церковь Царства не 
наследует. 


Лучшим (опять-тахи, нсходя из духа 
Пнсаний в целом) представляется другое 
толкование: Иисус имел лишь в виду, что 
Царство отнимается от нынешнего 
Израиля — стем, чтобы в будущем, когда 
народ явит истинные покаяние н веру, 
быть возвращенным ему. Еслн держаться 
этого толкования, то слово етней (народ) 
Иисус употребил в значении „поколения” 
или „рода сего” (см. Мат. 23:36). То „по- 
коление” израильтян, которое отвергло 
предложеиное ему Царство, никогда не 
войдет в иего (см. ком. на 21:18-22). Ното 
нх „поколение”, которое в будущем прн- 
мет Того же Самого Мессию (Рим. 11:26- 
27), Царство обретет. 


Отвергнув Инсуса, этот краеугольный 
камень, строители (Мат. 21:42) сами на- 
влеклн на себя суровое осуждение (... а на 
кого он упадет, того раздавит). 

Религиозные вожди (первосвященни- 
кии фарисен — ст. 45 ср. с ст. 23) поняли, 
что Ононих говорит, н попыталнсь схва- 
тить Его. Однако они побоялись народа 
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Матфея 22:1-22 


(Ср. ст. 26), потому что Его почитали за 
пророка (ср. ст. 11). 


3) Притча о брачном пире (22:1-14; 
Лук. 14:15-24). 

22:1-7.В третьей притче, рассказанной 
религиозным вождям, Иисус снова под- 
разумевает Царство Небесное, которое 
Бог Отец предлагает людям. В этом кон- 
тексте прообразом брачного пира явля- 
ется Тысячелетнее царство (ср. 9:15; Ис. 
25:6; Лук. 14:15). Итак, некий царь решил 
устроить брачный пир для сына своего. 
Он послал своих слуг звать званных на 
брачный пир. Но большинство из них 
отвергло приглашение. И повторного 
приглашения ие приняли они, а некото- 
рые даже схватили слуг царя, оскорбили 
и убили их. Услышав о сем, царь разгие- 
вался и, послав войска свои, ыстребил 
убийц оных и сжег город их. Иисус имел 
в виду те последствия, которые обрушат- 
ся на народ — ужев ближайшее время— 
в результате того, что он отверг Его. Бог 
же предусмотрел Тысячелетнее правле- 
ние Своего Сына на земле от „начала 
времен”, н вот вновь н ановь приглашает 
Свой избранный народ принять в нем 
участие. Однако проповеди Иоанна 
Крестителя, Самого Иисуса н Его учени- 
ков у большинства народа отклика не 
нашли. Более того, „сей род” ие остана- 
вливался н перед убийством „приглаша- 
вших” его. Непосредственным результа- 
том этого явились массовая гибель изра- 
ильтян от руки римлян в 70 г. поР.Х. и 
разрушение ими храма. 


22:8-14. Меж тем для брачного пира 
все уже было готово. И поскольку зван- 
ные ие пришли, приглашение было на- 
правлено более широкому кругу людей, 
включая ие только добрых, но н злых. Но 
этим подчеркивается, что сколько бы ни 
было „приглашенных”, каждый нз них 
должен подготовиться к „пиру” в инди- 
випуальном, так сказать, порядке. Прн- 
мер человека, оказавшегося на пиру в 
„своей”, а не в брачной одежде, иллю- 
стрирует это. (Очевидно, такая одежда 
предлагалась всем приходившим. по- 
скольку их звали прямо „с улицы” — см. 
ст. 10. Принимая ее, человек не только 
преображался внешне, но и вступал в 
должные взаимоотношения с Богом.) Но 
тот человек ие принял „брачной оде- 
жды”. В результате гость этот был бро- 
шен во тьму вненнюю, т. е. туда, где 
страдают отлученные от Бога (коммен- 
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тарий на выражение „плач и скрежет зу- 
бов” см. в 13:42). 

Итак, хотя Царство („брачный пир”) 
„вбираст” теперь в себя множество людей 
всех рас н всякого происхождения (много 
званных), н они подлежат „отбору” (а 
мало избранных). Очень многое зависит 
от того, как откликнется „званный” на 
Божий призыв. 


2. ПРОТИВОБОРСТВО С ФАРИСЕЯМИ И 
ИРОДИАНАМИ (22-15-22) 
(МАР. 12-13-17; ЛУК.20:20-26) 


22:15-17. Этот случай показывает, что 
в процессе борьбы возникают подчас до- 
вольно странные союзы. У религиозных 
вождей Израиля была одна цель: изба- 
виться от Иисуса из Назарета. Избавить- 
ся любой ценой, даже, вступив, если это 
понадобится, в союз со своими всегдаш- 
ними противниками. Фарисея ниродиане 
н были противниками. Дело в том, что 
первые отстаивали „чистоту” народа н 
противились любым попыткам римлян 
оказать хоть какое-то воздействие на об- 
раз жизни нудеев. Вторые же поддержн- 
вали, как это видно из названия их пар- 
тии, римского ставленника Ирода Вели- 
кого н благосклонно относились к пере- 
менам, происходившим в жизни страны 
под влиянием Рима. Однако разделявшее 
фарисесв и иродиан было для них менеев 
ту пору важно, чем объединявшее их, т.е. 
желание избавиться от Иисуса. Поэтому 
они и послали „совместную делегацию”, 
надеясь сообща „уловить” Его в слонах. 
Начали они с льстивых заявлений в Его 
адрес, однако лицемерие их было сли- 
шком явным: ведь они ие верили в Него. 
Вопрос, ради которого они явились, был 
следующим: Позволительно ли давать 
подать кесарю, или нет? На этот кавер- 
зный вопрос, казалось, невозможно было 
дать приемлемого ответа. И они думали, 
что Иисус попался к ним в ловушку. 
Скажи Он, что подать кесарю нужно 
платить, это значило бы, что Он — на 
стороие римлян, н большинство иудеев, 
включая н фарисеев, сочли бы Его преда- 
телем. Но если бы Он сказал, что подать 
кесарю платить неследует, Его обвинили 
бы в бунте против римских властей, и 
первыми бы сделали это иродиане. 


22:18-22. И лицемерие „вождей” н 
варианты ответа, какие они ожидали от 
Него, конечно же, ие были тайной для 
Иисуса. Но Он, отвечая им, продемон- 
стрировал, что, хотя политическая власть 
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и имеет право на существование, всякий 
законопослушный гражданин может 
быть одновременно и боголюбивым. 

Иисус попросил принести Ему моне- 
ту, которою платится подать. Изобра- 
жение на римском динарии кесаря, рим- 
ского императора, свидетельствовало, 
что все они — в подчинении у Рима иего 
законов, а, значит, обязаны платить по- 
дать. (На одном из таких динариев было 
вычеканено: „Тиберий Кесарь Август, 
сын божествениого Августа”.) Итак, по- 
дати платить нужно: отдавайте кесарево 
кесарю. 

Однако Иисус напомиил вопрошав- 
шим, что и Богимеет Свою сферу власти: 
...а Божие отдавайте Богу. И Его власти 
тоже должен подчиняться каждый из 
людей. Ибо на человеке лежит груз как 
политической, так и духовной ответст- 
венности. Удивившись ответу Иисуса, 
неприятели Его молча отошли от Него. 


3. СПОР С САДДУКЕЯМИ (22:23-33) 
(МАР. 12:18-27; ЛУК. 20:27-40) 


22:23-28. Саддукеи, представлявшие 
собой еще одну религиозную группу, та- 
кже попытались „уловить” Иисусв в сло- 
вах и дискредитировать как Его Самого, 
так и Его служение. Они были „либера- 
плами” своего времени, ибо не верили ни в 
воскресеиие, ни в ангелов, ни в духов (см. 
Деян. 23:8). Неслучайно и вопрос их дол- 
жен был поставить под сомиение самое 
учение о воскресении после смерти. За- 
дали они его примеиительно к практиче- 
ской стороне жизни. Саддукеи рассказали 
о женщине, которая пережила семерых 
мужей, и все они были родными брать- 
ями. Дело в том, что по „закону леви- 
рата” (см. Втор. 25:5-10) брат умершего 
должен был жениться на его жене — с 
тем, чтобы восстановить семя брату 
своему, т. е. продолжить его род. В случае 
этой женщины семь братьев последова- 
тельио вынуждены были жениться на ней. 
Вопрос свой саддукеи сформулировали 
так: ..в воскресении которого из семи 
будет она женою? ибо все имели ее... 
Саддукеи нарочно хотели представить 
небесное существование как простое про- 
должение земного со всеми его удоволь- 
ствиями, включая семейную жизнь. Как 
же таковая окажется возможной для 
упомянутой жеищины? Задавая этот во- 
прос, саддукеи пытались высмеять самую 
идею воскресения. 

22:29-33. Проблема саддукеев, по сло- 
вам Христа, заключалась в том, что они 
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не знали Писаний, ни силы Божией. Это 
было серьезным упреком в адрес рели- 
гиозных вождей — ведь они прежде и 
более других должны были знать слово и 
силу Божии. А слово это недвусмысленно 
свидетельствует о воскресеины и о том, 
что силою Своею Бог в состоянии воз- 
вращать умерших к жизни. Иисус затем 
указал на две ложные посылки, из ко- 
торых исходили саддукеси. 1) Жизнь по 
воскресении, сказал Он, ие является про- 
стым продолжёнием земной жизни с при- 
сущими ей радостями и удовольствиями. 
Что же до семейных отношений, то в них 
в вечности нет нужды. Ведь получившие 
прославленные тела ие умирают, а, зна- 
чит, и не нуждаются в воспроизведении 
рода (что является одной из главных 
целей брака). Воскресшие будут в этом 
смысле, как Ангелы Божни, живущие на 
небесах (ангелы, как известно, не вос- 
производят себе подобных). (Иисус не 
сказал, что люди станут ангелами. ) На 
все вопросы относительно существо- 
вания в вечиости и взаимоотношений на 
небе тех, кто были связаны на земле 
брачными узами, Иисус не ответил, но на 
конкретиый вопрос, поставленный сад- 
дукеями, Он дал ответ. 2) Этим своим 
вопросом саддукеи затронули однако и 
более серьезную проблему, а именио во- 
скресеные как таковое. Если бы они чи- 
тали и понимали ветхозаветные Пигания, 
то нашли бы в них прямое указание на то, 
что бытие человека не прекращается сего 
смертью, и что как личность ои продо- 
лжает существовать и после нее. Сад- 
дукеи однако высмеивали идею воскресе- 
ния, считая, что смерть кладет предел 
человеческому существованию. Но 
Иисус привел им слова Небесного Отца, 
которые Моисей услышал из горящего 
куста: „Я Бог Авраама, и Бог Исаака, м 
Бог Иакова” (Исх. 3:6). Если бы саддукси 
были правы, и умершие к тому времени 
Авраам, Исаак и Маков больше не суще- 
ствовали, то Богу следовало бы сказать: 
„Я был Богом Аврааму ...”. Ои однако 
прибег к настоящему времени, исходя, 
очевидно, из того, что все еще является 
Богом упомянутых патриархов, т. к. они 
живы и с Ним и примут участие в 


воскресении праведников. 


Бог ие есть Бог мертвых, но живых, 
подчеркиул Иисус. Слыша этот ответ, 
народ дивылся учению Его. Иисус, таким 
образом, посрамил и этих „экспертов” в 
области религии. 
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4. СТОЛКНОВЕНИЕ С ФАРИСЕЯМИ 
(22:34-36) 
(МАР:12:28-37; ЛУК. 10:25-28) 


а. Их вопрос Иисусу (22:34-40) 


22:34-40. Услышав Его ответ садду- 
кеям, па который тем нечего было во- 
зразить, фарисеи, собравшись вместе, 
выдвинули из своего круга и послали к 
Иисусу одного из зиатоков закона 
Моисеева, чтобы тот задал Емуещеодин 
вопрос: Какая наибольшая заповедь в 
законе? Этот вопрос вызывал в то время 
жаркие споры в среде законоучителей, и 
разные группы называли „наибольшими” 
разные заповеди. В быстром Своем от- 
вете Иисус выразил суть всего Десяти- 
словия. „Наибольшей” Ои иазвал следу- 
ющую заповедь: „Возлюби Господа Бога 
твоего всем сердцем твоим, и всею ду- 
шою твоею, и всем разумением твоим” 
(см. Втор. 6:5). И добавил, что второй по 
значимости является заповедь, повелев- 
ающая любить ближнего... как самого 
себя (см. Леа. 19:18). В первой из на- 
зваяных Им заповедей обобщаются те 
пять, которые были запечатлены на пер- 
вой скрижали завета, а во второй — сле- 
дующие пять (вторая скрижаль завета). 
Насих двух заповедях утверждается весь 
закон и пророки, — сказал Иисус, под- 
разумевая, что Ветхий Завет развивает и 
трактует применительно к жизии именио 
эти два важиейшне положения: люби 
Бога и люби ближних, сотворенных по 
образу Божиему. 

Марк отмечает, что законник, задаз- 
ший этот вопрос, объявил ответ Иисуса 
правильным и подтвердил, что любовь к 
Богу ик ближним — более важиа, чем 
сожигание жертв (Мар. 12:32-33). Его се- 
рдце осиял свет разумения. Иисус же 
сказал ему, что он недалек от Царства 
Божиего. Марк, кроме того, добавляет: 
„После того никто уже ие смел спраши- 
вать Его” (Мар. 12:34). Оно и понятно: 
отвечая им, Иисус говорил так, как никто 
другой. А этот последний случай свиде- 
тельствовал, что один из пытавшихся 
поставить Иисуса в тупик сам почти пе- 
решел иа Его сторону. Возможио и по- 
этому религиозные вожди почли за луч- 
шее прекратить свои „состязаиия” с 
Христом — дабы не потерять кого из 
своих сторонников. 


6. Вопрос Иисуса (22:41-46) 
(Мор. 12:35-37; Лук. 20:41-44) 


22:41-46. Поскольку фарисеи больше ие 
72 


решались задавать вопросы Иисусу, Ои 
задал вопрос им. Этот вопрос касался их 
представлений о Личности Мессии. Вот 
ои: Что вы думаете о Христе? Чей Он 
сын? Фарнсен ответили сразу же, пос- 
кольку зиали, что Мессия должеи быть 
потомком Давида. Но из возражения 
Иисуса на их ответ следовало (ст. 43-45), 
что Мессия должен быть больше, чем 
просто один из „сыиовей” Давида, как 
миогие в то время думали. Ибо, если бы 
Мессия был всего лишь земиым сыном 
Давида, то почему бы тот говорил о Нем 
как о Боге? Иисус процитировал фари- 
сеям из мессианского псалма (Пс. 109:1), 
где Давид иазывает Мессию Господом 
(евр. слово „Адоиаи” — „Господь” упо- 
требляется только по отношению к Богу; 
см., например, Быт. 18:27; Иов. 28:28). 
Итак, Давид иазыввет этого своего сына 
„Господом”. 

Столь сложиый богословский вопрос 
был явно „не по зубам” фарисеям, ко- 
торые не готовы были признать 
Божествениость Сына Давидова. И ни- 
кто не мог отвечать Ему ни слова, тем 
более никто не осмелился вступить с 
Иисусом в спор отиосительно практиче- 
ской или богословской стороны этого 
вопроса. 


В. Народ отвергает Царя (г. 23) 
(Мар. 12:38-40; Лук. 11:37-52; 
20:45-47) 


1. ИИСУС ПРЕДУПРЕЖДАЕТ НАРОД 
(23:1-12) 


23:1-12. Лицемерне и неверне религиоз- 
ных вождей побудили Иисуса высказать 
строгое предупреждеине отиосительно 
них иароду. Ои обратился к нему и к 
ученикам Своим, находившимся на тер- 
ритории храма и прислушивавшимся к 
Его разговору с законоучителями. Он 
сказал им, что то, чему они учат, иароду 
следовало признавать, ибо они имеют на 
то определеииую власть (на Моинсеевом 
седалище сели книжники и фарисен...т.е. 
после Моисея они учили народ закону), 
одиако в практической жизни примера с 
них брать ие следует, так как в ней они 
являют себя лицемерами. Они возлагают 
на народ бремена тяжелые и неудобоно- 
симые (т. е. непомерный груз предписа- 
ний и требований) сами же отнюдь не 
праведны (23:4). Все, что книжники и 
фарисеи делали, они делали напоказ лю- 
дям, Они „расширали хранилища свои” 
(филактерии), т. е. увеличивали размер 
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этих кожаных мешочков, укрепленных у 
иих на лбу и на левой руке, в которых 
хранились кусочки пергамента с напи- 
санными иа них стихами из Ветхого Заве- 
та (Исх. 13:9, 16; Втор. 6:8; 11:18). И 
воскриляя одежд своих (см. Чис. 15:38) 
они увеличивали, чтобы сделать их 
более заметиыми. Они любили, чтобы 
им всячески оказывали почет и уважение 
и называли их учителями. Однако все это 
не должно быть свойственно последова- 
телям Христа. И таких титулов, как „Учи- 
тель”, „отец” и „иаставник”, им следует 
избегать, памятуя о том, что у всех у них 
один... Учитель — Христос, они же — 
братья между собой (Мат. 23:8). 

Иисус не имел в виду, чтобы между 
Его последователями вообще не суще- 
ствовало никакой субординации. Он 
лишь подчеркивал, что служение Ему — 
единому Учителю и Наставнику — дол- 
жно быть для них гораздо важнее, чем 
стремление добиваться почета и уваже- 
ния со стороны людей. И руководящее 
положение, коль скоро оии займут его, 
должно быть для них не самоцелью, но 
средством служить другим. Фарисеи, 
„возвышавшие себя”, унижены будут, дал 
понять Христос, а Его ученики, „унижа- 
ющие себя” в служении, будут в свое 
время возвышены. 


2. ПРЕДУПРЕЖДЕНИЕ „ВОЖДЯМ“” 
(23-13-19) 


23:13. Предупреждая книжников н фа- 
рисеев о том, что их ждет погибель, если 
они не сойдут с избранного ими пути, 
Иисус произиоснт семь осуждений в их 
адрес, каждый раз начниая их со слов 
Горе вам... Богослов Уолвурд писал в 
этой связи; „Этим семь раз повторенным 
„горе вам” — по очевидному контрасту с 
высказанвыми ранее заповедями блаже- 
нства — отвергается ложная религия, как 
явление отвратительное в Божиих гла- 
зах, а потому заслуживающее безжало- 
стного осуждения”. В шести из упомяиу- 
тых семи случаев Иисус иазвал религио- 
зных вождей „лицемерами”. 

Первое обвинение их состояло в том, 
что фарисси преграждали людям доступ 
в Царство Небесное. Их враждебиость по 
отношению к Иисусу Христу многих за- 
ставила отвернуться от Него. Ведь иудеи, 
как правило, обращались за указанием, 
каким поступать, к своим „наставникам”. 
И неприятие теми Иисуса как Мессии 
послужило „камнем преткновения” для 
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болышниства их соотечественников. За 
это они подлежали осуждению. 

23:14. В некоторых греч. манускри- 
птах этот стих отсутствует. Возможно, 
он был привнесеи сюда на том основании, 
что имеется в Евангелиях от Марка 
(12:40) и от Луки (20:47). С учетом его 
число обвинений, высказанных Иисусом, 
возрастает до восьми. Иисус осуждает 
иепоследовательность религиозных во- 
ждей, которые подолгу молились навиду 
у всех, чтобы продемонстрировать свою 
„духовность“, и одиовременно нажива- 
лись за счет вдов, которым обязаны были 
помогать. 

23:15. Это „горе” обращено к тем 
„религиозникам”, которые усердно ста- 
рались хотя бы одиого. язычника обра- 
тить в иудаизм, ради чего готовы были 
„обойти море н сушу”. Однако, если им 
это удавалось, то они лишь иавлекали на 
такого человека вечное осуждение. Ибо 
внушая „прозелятам” придерживаться 
бесконечных запретов и правил, устано- 
вленных раввннами, они только сбивали 
их с толку и отвлекали от поисков и 
познания истины. В результате их „об- 
ращенные” становились еще более „рев- 
иостными”, чем сами фарисеи, и в этом 
смысле вдвое худшими, чем они, а, зна- 
чит, подлежали и осуждению в геенне. 


23:16-22. Четвертым „горем” клеймит 
Господь лукавый характер „религиозни- 
ков”. (В первых трех обвинениях Он под- 
разумевал то зловредное влияние, какое 
юказывали они на других людей, а в 
остальных пяти говорит об нх собствен- 
ных характере и поступках.) Когда кииж- 
ники и фарисеи прибегали к клятве, то 
принимали хитроумные меры „предо- 
сторожности”, чтобы потом клятву мож- 
но было объявить недействительной. Так, 
для них ничего не значило поклясться 
храмом или жертвенником. Как и во 
всем, они и тут следовали лишь соблю- 
дению внешней видимости: „связывали” 
себя клятвой, не имея намерения испол- 
нять ее. „Про запас“ у иих была наготове 
оговорка: вот если бы они поклялись 
золотом храма (а не просто храмом) или 
даром на жертвеннике (а не просто жер- 
твенником), тогдаэто было бы истинной 
клятвой! Е 

Мыслимо ли, говорит Иисус, не по- 
нимать, что храм, освящающий золото, 
больше самого золота, и что жертвениик, 
освящающий дар, больше самого дара! 
Ведь клянущийся храмом и тем, что в 
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Матфея 23:23-36 


нем, конечно же, связывает себя клятвой, 
потомучто за храмом стоит Живущий в 
ием. Так же, как клянущийся небом кля- 
нется престолом Божиим и Сидящим на 
нем! 

Попытки „законников” проводить тут 
„разграничения” как фалыливые и бес- 
честные. И поступающих так Ои называл 
„вождями слепыми” и „безумными и сле- 
пыми” (см. ст. 16 и 17; ср. „фарисей 
слепой” в ст. 26). 


23:23-24. Пятое „горе вам” относится 
к скрупулезному следованию фарисеев 
закону в вопросах, касавшихся матери- 
ального богатства и имущества. Когда 
речь шла об уплате десятины, то они не 
упускали из виду и доход с таких не- 
зиачительных вещей, как мята, анис и 
тмин. Но дотошное соблюдение закона в 
этой сфере (Лев. 27:30) сочеталось у них с 
неумением и нежеланием соблюсти его в 
важнейшем, а именно в совершении пра- 
ведного суда и в проявлении милости и 
веры. Они „оцеживали комара”, т. е. при- 
давали первостепенное значение не столь 
уж важному, и „поглощали верблюда”, т. 
е. обходили вниманием самое важное. По- 
глощенные мелочами, они забывали о 
главном. Иисус не имел в виду, что да- 
вать Десятину — это маловажное дело, 
Он только осуждал их полное пренебре- 
жение одним за счет преувеличенного 
внимания к другому — тогда как сие 
надлежало делать, н того не оставлять. 


23:25-26. Шестым „горе вам” подчер- 
кивалось лицемерие фарисеев. Они забо- 
тились о внешней чистоте, как, например, 
© чистой внешности чаш и блюд, из 
которых они ели и пили. Однако сердца 
их были полны хищения н неправды. 
Другими словами, „очищались” они 
опять-таки напоказ. Но подавить в себе 
дух стяжательства и внутренней нечисто- 
ты не хотели. Между тем, если бы они 
„очистились” изнутри, то внешняя чисто- 
та пришла бы к иим сама собою. 


23:27-28. В седьмом „горе вам” Иисус 
продолжал мысль о внешнем очищении. 
Он сравнил киижников и фарисеев с ок- 
рашенными гробами. В древней Иудее 
существовал обычай покрывать склепы 
(„гробы”) снаружи белой краской, чтобы 
они выглядели „красивыми”. Но внутри- 
то они всегда были полны костей мер- 
твых м всякой нечистоты. Подобно это- 
му, книжники и фарисеи, хотя и казались 
людям праведными из-за строгой своей 
внешней религиозности, в сердцах своих 
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были развращены и испорчены, исполне- 
ны лицемерия и беззакония. 

23:29-32. Последнее „горе вам” снова 
подчеркивает неискренность религиоз- 
ных вождей. Они строилн гробницы иро- 
рокам и украшали памятники праведни- 
ков, уверяя при этом: „Если бы мы были 
во днн отцов наших, то не были бы 
сообщнииками них в пролитии крови про- 
роков”. Иисус, между тем, знал, что они 
уже замыслили убить Его. И этим свиде- 
тельствуют, что иичем не отличаются от 
предыдущих поколений народа, которые 
избивали пророков. Отвергнув Пророка, 
и эти пойдут по стопам своих предше- 
ственников, чем „дополнят” меру греха 
отцов своих. 


23:33-36. В самых жестких выражени- 
ях осудил Иисус религиозных вождей, 
назвав их Змин, порождения ехиднины... 
Он говорит им, что не избегнуть им 
осуждения в вечности (геення — место 
вечного наказания; ср. ст 15 и ком. на 
слово „геениа” в 5:22). Свидетельством 
тому, что они действительно заслужи- 
вают вечного наказания, послужит не- 
изменное отвержение ими истины и в 
будущем. Господь говорит, что пошлет к 
иим пророков н мудрых, икнижников, но 
законоучители ис только не станут слу- 
шать их, но и кого из них убьют и 
распнут, а кого будут бить в синагогах... 
и гнать... 

Авель был первым праведником, ко- 
торый был убит и о котором написано в 
еврейской Библии (Быт. 4:8), а Захария — 
последним (см. 2 Пар. 24:20-22; второй 
книгой Паралипоменон завершаласьевр. 
Библия). (Словами Иисуса здесь подт- 
верждается каноничность Ветхого Заве- 
та.) 

В2 Пар. 24:20 Захария назван „сыном 
Иодая”, тогда как у Матфея он назван 
„сыном Варахиииым". Дело в том, что 
выражеиие „сын такого-то” нередко озна- 
чает в Библии происхождение данного 
лица от того, кто назван его „отцом”, так 
что Иодай мог, например, быть дедуш- 
кой Захарии. 


На то поколение евреев (род сей; ст. 
36), которое пошло за свонми „слепыми 
вождями” (Мат. 23:16-17, 19, 24, 26) ло- 
жилась вся ответственность за пролитие 
невинной крови; их ожидало Божие осу- 
ждение, давал понять Господь. Он при 
этом предвидел, что израильский народ 
отвергиет и евангельскую весть, с кото- 
рой придут к нему после Его смерти 


апостолы. Непосредственной карой за 
отвержение иудеями Мессии явилось раз- 
рушение храма в 70 г. по Р. Х. 


23:37-39 (Лук. 13:34-35). В последнем 
Своем плаче по Иерусалиму Ивсус вы- 
ражает всю Свою любовь к еврейскому 
народу. Ибо Иерусалим, столица этого 
народа, символизировала его самого. Но 
жители именно этого города избивали 
пророков и камнями побивали послан- 
ных к нему (см. Мат. 23:34; 21:35). Иисус 
жаждал собрать израильтян, как птица 
собирает птенцов своих подкрылья свои. 
Однако те, вотличие от птенцов, которые 
в минуты опасности сами бегут к своей 
матери, от предложения Иисуса отказа- 
лись (и вы не захотели!) и к Господу не 
обратились. Они несли ответственность 
за свой выбор, который навлекал иа них 
Божие осуждение. В результате дом их 
останется пуст, провозглашает Иисус. 
> Под словом „дом” нужно, по-видимому, 
к понимать город Иерусалим; такая точка 
| зрения наиболее широко принята. Одна- 

ко Господь мог иметь в виду и храм, а, 
может быть, династию Давида. Не иск- 
лючено, что Он подразумевал и то и 
другое, и третье... И все же Иисус не 
порвал с израильским народом ис Иеру- 
салимом иавсегда. Хотя Он вскоре дол- 
жен был их оставить (Иоан. 13:33), в 
будущем они снова увидят Его (Зах. 
12:10), увидят и примут. В тот день они 
воскликнут: „Благословен Грядыйво имя 
Господне!” (Иисус цитирует из Пс. 117 
:26). Господь имел в виду Свое второе 
пришествие на землю для установления 
на ней Тысячелетиего Царства. 


р дала ааа мы пан вых М5 О-В 


Г. Пророческие предсказания Царя 
(гл. 24-25) 


1. ВОПРОС, ЗАДАННЫЙ ИИСУСУ (24:1-3) 
(МАР. 13:1-4; ЛУК. 21:5-7) 


24:1-3. Окончив разговор с законни- 
ками, Иисус вышел из храма, чтобы воз- 
вратиться в Вифанию (см. 26:6), и напра- 
вился к ней по Елеонской горе (см. 24:3). 
Ученики все еще находились под силь- 
ным впечатлением от сказанных Им 
слов. Он обличил весь иарод и предска- 
зал, что страну ждут разорение и 
запустенне (23:38). Но если Иерусалим и 
храм будут разрушены, то как же Мессия 
сможет управлять народом? И ученики 
показали Иисусу здания храма, надеясь, 
видимо, что они поразят Его своим ве- 
личием. Что, в самом деле, могло слу- 


Матфея 23:37—24:1-8 


читься с этими капитальными строения- 
ми, тем более, что они — храм Бога? 
Ответ Иисуса несомненно поверг их в 
ужас: ... Не останется здесь камня на 
камне, — сказал Он, — все будет разру- 
шено. Итак, храму, а вместе с ним и 
городу предстояли разрушение и гибель. 
Конечно же, ученики задали вопрос, ко- 
гда это случится. Придя иа гору 
Елеонскую (или нагору Олив), Иисуссел, 
а ученики, расположившись около Него, 
стали Его спрашивать. Четверо из них — 
Петр, Иаков, Иоанн и Андрей (Мар. 
13:3) задали Иясусу два прямых вопроса: 
1) Когда это будет? То-есть, когда будет 
разрушен храм, да так, что от него ие 
останется камия на камне? и 2) Какой 
признак Твоего пришествия и кончины 
века? 

Эти два вопроса побудили Христа на- 
чать с ними беседу, которая получила 
название Проповеди (или речи) на горе 
Елеонской (24-25 гл.). В ней Он затронул 
вопросы разрушения храма и Иерусали- 
ма, а также признаков Своего прише- 
ствия и „конца века”. Все эти вопросы не 
имеют отиощения к Церкви, о создании 
которой возвестил Иисус. В 24 и 25 главах 
о Церкви не говорится ничего. Вопросы 
учеников касались только Иерусалима, 
Израиля и второго пришествия Христа 
во славе — для основания Царства Его. 
Матфей ме записал ответа иа первый 
вопрос, ио это было сделано Лукой (Лук. 
21:20). 

Ученики думали, что разрушение 
Иерусалима, о котором говорил Иисус, 
положит начало Его царствованию. Они, 
очевидно, вспомнили о том, что написано 
в Зах. 14:1-2. (Однако разорение, о кото- 
ром говорит Господь в Мат. 23:38, про- 
изошло в 70 г. по Р. Х. ‚а то, о чем 
записано у Захарии, действительно про- 
изойдет при кончине вска.) 


2. ОНАСТУПЛЕНИИ ТРУДНЫХ ВРЕМЕН 
(244-26) 


24:4-8 (МАР. 13:5-8; ЛУК. 21:8-11). 
Иисус описывает события, которые будут 
предварять Его второе пришествие, а та- 
кже связанные сэтим зиамения. Его бере- 
гитесь, чтобы кто ненрельстил вас в греч. 
подлиннике звучит как „будьте бдитель- 
ны, чтобы вас ие обманули”. По мнению 
многих богословов, Господь учит здесь 
Свонх учеников и будущих последовате- 
лей, как им следует вести себя при по- 
стоянном ожидании конца мира, особо 
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предостерегая их против грядущих „пре- 
льстителей”. Но представляется, что бо- 
дее всего речь Христа в 24:4-8 относится к 
первой половине семилетнего периода, 
который будет предшествовать Его вто- 
рому пришествию, т. е. к началу семи- 
десятой „седьмины” Даниила (Дан. 9:27). 
(Некоторые исследователи Библии, как 
уже сказано, считают, что слова Христа 
(см. ст. 4-14) отиосятся к тому, что по- 
стоянно происходит в человеческой ис- 
тории, временами по принципу нараста- 
ния, и что описание событий времени 
великой скорби начинается лишь с 15 
стиха.) 

В том, о чем говорится в ст. 4—8, 
видится определенное соответствие „су- 
дам семи печатей” (см. Отк. 6). (Уолвурд, 
однако, считает, что „суды печатей"— все 
семь — разразятся во второй половине 
семидесятой седьмины; см. ком. на Отк. 
6.) 

Этот период будет характеризоваться 
а) появлением „лжехристов” (Мат. 24:4-5 
ср. с Отк. 6:1-2, где первая печать зна- 
менует появление антихриста); 6) вой- 
нами и военными слухами (Мат. 24:6; ср. 
Отк. 6:3-4; снятие второй печати знаме- 
иовало начало военных действий, при 
которых восетанет народ на народ в мас- 
штабах всей земли; см. Мат. 24:72); в) не- 
обычными стихийными бедствиями н го- 
лодом (ст. 76; ср. Отк. 6:5-6; снятие тре- 
тьей печатн приводит к поражению голо- 
дом, а четвертой и пятой — к разнообра- 
зным формам умерщвления людей (Отк. 
6:7-11), шестой же — к „великому земле- 
трясению” (Мат. 24:76; ср. Отк. 6:12-14). 
Все это, по словам Иисуса, будет лишь 
началом болезней (в оригинале — „нача- 
лом родовых мук”). Подобно тому, как 
возникновение болей у беременной жен- 
щины означает, что скоро наступят роды, 
все эти события и катастрофы в масштабе 
вселениой будут указывать иа то, что 
период земного времени между двумя 
пришествиями Христа близится к своему 
концу. 


24:9-14 (Мар. 13:9-13; Лук. 21:12-19). 
Эту часть Своей „речи” Иисус иачинает 
словом тогда (Мат. 24:9). Тогда, т. е. в 
середиие семидесятой седьмины, Изра- 
иль иачнет переживать особые бедствия. 
Антихрист, который ктому времени при- 
дет в мир и до определениого момеита 
будет покровительствовать Израилю, 
внезапно нарушит свой договор с ним 
(Дан. 9:27) и подвергнет израильтян ве- 


76 


ликим гонениям (Дан. 7:25); он даже по- 
требует, чтобы ему поклоиялись в Иеру- 
салимском храме (2 Фес. 2:3-4). В те дни 
множество евреев будет убито (24:9), и 
многие будут обмануты антихристом 
(соблазнятся). Люди друг друга г 
предавать, м многих прельстят лже! 

роки (ст. 5 ср. с Отк. 13:11-15). И во 
причине умножения беззакония, во мно- 
гих охладеет любовь. (Если все этислова 
Христа преимущественно относятся ко 
второй половине семидесятой седьмины, 
то в известном смысле они приложимы и 
к тем процессам, которые, все усилива- 
ясь, совершаются в человеческом сооб- 
ществе и в наши дни — ред.) 

Те же, кто оставутся верными 
Господу до конца семилетнего периода, 
спасутся (Мат. 24:13). Речь здесь, по- 
видимому, идет о физическом избавле- 
нии тех, кто доверятся Спасителю в дни 
великой скорби. Они войдут в Царство 
Христа в своих физических телах. (Но 
трудио отрешиться отмыслиио „втором 
плане” в этой фразе Господа — о вечном 
спасении, уготованном тем, кто терпе- 
ливо, до конца всех испытаний, уповают 
иа Него. Ред.) 


В этот же период времени пропове- 
дано будет сие Евангелие Царствия по 
всей вселенной во свидетельство всем 
народам... Хотя время это будет ужас- 
ным, а гомения — безжалостными, 
Господь и тогда будет иметь своих вер- 
ных слуг, которые станут проповедовать 
Благую Весть о Христе и о Его прибли- 
жающемся Царстве. Эта „весть” будет 
сходиа с той, которую несли Иоанн Кре- 
ститель, Сам Иисус и Его ученики, ио в 
ней особо будет подчеркнуто, что Иисус 
Христос есть грядущий Мессия. Как ив 
иашем сегодняшием благовестии, такив 
том, которое будет проноведоваться то- 
гда, в центре — призыв об обращении ко 
Спасителю, однако в благовестии после- 
дних дней перед пришествием Христа 
особое ударение ие может ие стоять иа 
грядущем Царстве Его и на том, что 
обратившиеся к Нему за спасением по- 
лучат доступ в него. Хочется думать, что 
многие на эту проповедь откликнутся (ср. 
Отк. 7:9-10). 

24:15-26 (Мар. 13:14-23; Лук. 21:20-26). 
Кратко описав период великой скорби 
перед Его возвращением, Иисус говорит 
о самом явиом знамении этого периода: о 
мерзости запустения... на святом месте. 
Той, о которой говорил пророк Даниил 
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(Дан 9:27). Речь идет о прекращеини бо- 
гослужений в восстановлениом иерусали- 
мском храме (Дан. 12:11) и об учрежде- 
нии там поклонения антихристу. Он оск- 
вернит храм, сделвет его „мерзким” как 
бы „пустым” (в значении „оставленным 
Богом”)— тем, что установит в нем свой 
образкак предмет поклонения (2 Фес. 2:4; 
Отк. 13:14-15). Конечно, такое событие ни 
для кого не останется не замеченным. 

Когда это произойдет, тогда нахо- 
дящиеся в Иудее да бегут в горы. Бегут 
немедленио, не задерживаясь, чтобы 
взять что-либо изсвоих вещей. Ибо тогда 
будет великая скорбь, какой не было от 
начала мира доныне, ине будет (ср. Иер. 
30:7). Предстоявшее разрушение Иеруса- 
лима служит здесь Господу и образом 
грядущих всемирных бедствий в дни ве- 
ликой скорби. Эти последние будут на- 
столько ужасны, что ие вместит их чело- 
веческое воображение. Вот почему 
Иисус оговаривается, что особенно скве- 
рио придется тогда беременным и пи- 
тающим сосцами (Мат. 24:19). Он на- 
ставляет людей молиться о том, чтобы 
все это не случилось... зимою, еще более 
осложнив обстоятельства, или в субботу, 
когда для евреев передвижение ограни- 
чено законом. 


Однако ииотка ободрения прозвучала 
в словах Христа, когда Он возвестил, что 
те дни „сократятся” (ст. 22), подразуме- 
вая, что этот страшный период ие про- 
длится долго; ибо в противном случае не 
спаслась бы никакая плоть. Но число 
этих дней будет сокращено — ради из- 
бранных, т. е. ради тех, кто будут тогда 
спвсены, чтобы войти в Тысячелетнее 
Царство. (Избранные „века Церкви” бу- 
дутк тому времени „восхищены”.) 

В то время по всей земле будут рас- 
пространяться ложные слухи о том, что 
Христос уже пришел, и распространять 
их будут лжехристы м лжепророки (ст. 
23—24) со своими пособниками. Все они 
тоже будут говорить о спвсении и даже 
совершать великие знамения и чудеса, 
чтобы прельстить, если возможно, и изб- 
ранных. Своих последователей Господь 
иаперед предупредил об этом, чтобы не 
дали обмануть себя! 


3. ПРИШЕСТВИЕ СЫНА ЧЕЛОВЕЧЕСКО- 
ГО (24:27-31) 
(МАР. 13:24-27; ЛУК. 21:25-28) 


24:27-31. В теле Господь не будет присут- 
ствовать в то время иа земле. Но вне- 


Матфея 24:27-31 


запно Он возвратится на нее. Его второе 
пришествие будет видимым и величест- 
венным. Он Сам сравнивает его с мол- 
иней, которая исходит от востока н видна 
бывает даже до запада. Ибо, где будет 
труп (образ физического разложения), 
говорит Христос, там соберутся орлы. 
Другими словами, там, где достигнет 
своего апогея разложение моральное, ие- 
избежио иаступит Божий суд. Мир в те 
дни полиостью подпадет под го- 
сподство ставленника сатаны — ан- 
тихриста, называемого в Библнн „без- 
законииком” (2 Фес. 2:8), и многие людн 
будут развращены лжепророками (Мат. 
24:24). Вот тогда-то внезапно (вдруг) 
явится Сын Человеческий, чтобы совер- 
шить суд над землею (ст. 27). 

Господь возвратится сразу же после 
скорби дней тех. Его пришествию будут 
сопутствовать необычные явления в при- 
роде (ст. 29 ср. с Ис. 13:10; 34:4; Иоиль 
2:31; 3:15-16) и знамение Сына Челове- 
ческого на небе (Мат. 24:30). При виде 
этого зиамения заплачут все племена зе- 
мные (Ср. Отк. 1:7), вероятно, потому, 
что осозиают: час суда настал. 


Каким именио оио будет — "знамение 
Сына Человеческого” неизвестно. В свое 
время в зиак („во зиамение”) отвержения 
Израиля слава Господня покинула храм 
(Иез. 10:3, 18; 11:23). Может быть, приню- 
ствие Господа будет „ознаменовано” воз- 
вращеимем „шехины”? Некоторые бого- 
словы полагают, что упомянутым знаме- 
нием будет появление на небе города, 
нового Иерусалима, который зависнет 
иад землей , подобно спутнику, и будет 
оставаться над земным Иерусалимом иа 
протяжении всего Тысячелетнего Цар- 
ства (см. Отк. 21:2-3). Знамением может 
явиться молния; им может быть названо 
и само явление Иисуса Христа. Но каким 
бы оно ни было, его увидят все, и все 
увидят Сына Человеческого, грядущего 
на облаках небесных с силою и славою 
великою (ср. Дан 7:13). И пошлет Он 
Ангелов Своих, чтобы собрали избран- 
ных Его от четырех ветров (ср. Мар. 
13:27), от края небес до края нх. Здесь 
речь идет о „сборе” тех, кто станут ве- 
рующими в последнюю седьмину Дани- 
ила (по причине гонений они рассеются 
по всей земле). Возможно, в это число 
войдут и ветхозаветные святые, воскре- 
сение которых произойдет в то время, 
чтобы иим войти в Царство Мессии (Дан. 
12:2-3, 13). 
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4. ПОДТВЕРЖДЕНИЕ СКАЗАННОГО 
ПРИТЧАМИ (24:32-51) 


В первой части Своей проповеди 
(Мат. 24:4-31) Иисус прямо говорил о 
Своем возвращении на землю. Далее 
следуют несколько практических выво- 
дов и поучений в свете Его возвращения. 
Рассматривая их, следует, в первую оче- 
редь, помиить, что весь этот раздел нод- 
разумевает то будущее поколение, кото- 
рое будет жить в дни великой скорби — в 
канун прихода Царя во славе. Но, как и 
многие другие места Писаний, ои имеет и 
„второй план”, ибо в нем подразумева- 
ются и верующие наших дней, образую- 
щие тело Христово, Церковь. „Напря- 
мую” речи о Церкви здесь нет. Но как 
будущим поколениям Божиего народа 
говорится о необходимости быть гото- 
выми, бодрствовать и веровать. так го- 
ворится об этом и нам. 


а. О смоковнице (24:32-44) 


24:32-35 (Мар. 13:28-31; Лук. 21:29-33). 
Словами От смоковницы возьмите подо- 
бие... Иисус начинает рассмотрение из- 
ложенного применительно к житейской 
практике. Когда ветви ее становятся уже 
мягки н пускают листья, то знаете, что 
близко лето (см. Мат. 21:18-20). Как фи- 
говое дерево — предвестник лета, так 
„зиамения”, о которых говорил Иисус в 
24:4-28, будут свидетельствовать о ско- 
ром Его пришествии. Господь подчер- 
кнул, что это, т. е. Его возвращение, 
совершится не прежде, чем удявите все 
сне. Хотя многие события в человеческой 
истории как будто бы соответствовали 
указанным Иисусом, т. е. свидетельство- 
вали об исполнении этого пророчества, 
совершенно очевидно, что все, перечи- 
сленное Им, еще не сбылось, ибо оно 
относится ко времени великой скорби. 
„Все сие” увиднт какое-то поколение в 
будущем, его и назыввет Иисус „родом 
сим”. О поколении людей, живших в Его 
дни, Он не мог говорить, поскольку ранее 
уже сказал, что от иего Царство Небесное 
„отнимется” (21:43). То поколение 1-го 
века подлежало Божиему суду. А вот 
„род”, на глазах которого „все сие” на- 
чнет сбываться, доживет до второго 
пришествия Христа и увидит Царя, гря- 
дущего во славе. Это обещание — верное, 
и скорее небо н земля прейдут, чем оно 
утратит свою силу (ср. 5:18). 

24:36-41 (Мар. 13:32—33; Лук. 17:26- 
37). Никому не дано знать точной даты 
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пришествия Христа. Никому, по словам 
Иисуса, кроме Отца Небесиого. Сам 
Иисус говорил тогда как Сын Человече- 
ский, т. е. с высоты Своих человеческих 
зианий, а не как всеведущий Бог. Время, 
предшествующее Его пришествию, Он 
сраянивал со временем, в которое жил 
Ной. Как и тогда, люди будут заниматься 
своими повседневными делами, не заду- 
мываясь о приближении суда Божия. 
Жизнь для современников Ноя текла 
своим обычиым руслом до того дня, т.е. 
люди ели ‚ пили, женились м выходили 
замуж. И так продолжалось до тех пор, 
пока ненришел потоп ине истребил всех. 
„Суд водою” был неожиданным для них, 
они не были к нему готовы. 


Так будет ин в нришествие Сына 
Человеческого; из двоих, которые будут 
на поле, один возьмется, а другой оста- 
алеи будет; и из даух жеищин, мелющих в 
жерновах, одна берется, а другая остав- 
ляется. По аналогии с днями Ноя, когда 
грешники „взяты были” водой, и тут 
„взяты будут” людн нечестивые, подле- 
жащие суду (ср. Лук. 17:37). Те же, кто 
„оставляется”, — это верующие, кото- 
рым будет дана привилегия войти в зем- 
ное Царство Христа в их физических 
телах. Ситуация опять-таки представля- 
ется „параллельной” той, какая возникла 
при Ное: нечестивые были тогда „удале- 
ны” с земли, Ной же на ней остался; в 
пришествые Христа (и перед ним) Бог 
снова „удалит” с земли всех нераскаяв- 
шихся грешников, праведные же останут- 
ся на ней и будут жить в Тысячелетнем 
Царстве. 

Ясно, что не Церковь имеется здесь в 
виду. Ибо ие о „восхищеннн Церкви” го- 
ворит тут Господь: она „взята” была не 
для суда. Если вслед за иекоторыми ком- 
ментаторами Библии принимать описывае- 
мое здесь как „восхищение Церкви”, то 
его следует отнести к „послескорбным” 
дням, ио это противоречит многим ме- 
стам в Писаниях и ведет к возникновению 
целого ряда других проблем, которые мы 
не станем теперь рассматривать (см. , к 
примеру, ком. на 1 Фес, 4:13-18 и на Отк. 
3:10). В целом же сущность предупрежде- 
ния Христа сводится к необходимости 
всегда быть наготове, ибо суд Божий 
начнется тогда, когда люди меиее всего 
будут ожидать его. 

24:42-44. Господь призвал Своих уче- 
ников бодрствовать (см. употребление 
того же слова „грегорейте” в 1 Фес. 5:6), 
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потому что они ие могли зиать, в кото- 
рый час Господь их придет (см. ту же 
мысль в Мат. 25:13). Точная дата начала 
великих скорбей известна только Богу, 
как и точное время протяженности — от 
иачала ее и до конца — семидесятой 
седьмины Даниила. Люди же, которые 
будутжить тогда, будут догадываться об 
этом лишь в общих чертах. Вот почему 
им будет так важно быть настраже. 
Если бы хозяин дома знал приблизитель- 
нокогда придет вор, то бодрствовал бы и 
ие дал бы застичь себя врасплох. Верую- 
щих грядущих тяжких времен Христос 
призывает уподобиться такому „хозяи- 
ну” — ибо по целому ряду признаков они 
поймут, что возвращение Христа близко; 
и все-таки точной даты его знать не бу- 
дут. 


6. О верном и благоразумном рабе 
(24:45-51) 
(Мар. 13:34-37; Лук. 12:41-48) 


24:45-51. Пришествие Христа послу- 
жит испытанием для Его слуг. Подобно 
тому, как в притче господин поручает все 
свое имение одному из своих рабов, Бог 
доверил Свое дело на земле слугам Сво- 
им. Отношение слуг Его к норученному 
им служению говорит 06 их внутреннем 
состоянии. Бог хочет, чтобы все они, 
подобио верному рабу из притчи, дос- 
тойно исполняли волю Его (ст. 45-46). 
Когда Господь возвратится на землю, то 
каждый из верных слуг получит от Него 
награду (ст. 47). Но раб, не оправдавший 
доверия своего Господина, будет сурово 
наказан. Ибо он, вообразивши, что Гос- 
подын придет не скоро, будет превозно- 
ситься над другими (бить товарищей сво- 
их) и вести нечестивый образ жизни (есть 
и пить с льяницами). Как н нечестивые 
люди, жившие во дни Ноя (ст. 37-39), 
неверный раб позабудет о том, что гос- 
подни явится внезапно (ст. 50). Судзасти- 
нет его врасплох, и он подвергнется 
одной участи с лицемерами, будучи та- 
ким же, как они. О „рассечении” его го- 
ворится в переиосиом смысле. Скорее он 
будет „отсечен” — в знач. „навсегда уда- 
леи от Господа” (ком. на выражение 
„плач и скрежет зубов” см. в 13:42). Нака- 
зание его, наряду с прочими нечестивы- 
ми, будет вечным. 


5. ГРЯДУЩИЙ СУД НАД ИЗРАИЛЕМ 
{25:1-30) 


25:1-13. Как это следует из притчи о 


Матфея 24:45—25:1-13 


десятн девах, по возвращении Христа 
произойдет еще одно „разделение”. Су- 
ществует немало толкований на эту 
притчу, ио, думается, что предпочтитель- 
нее понимать ее как говорящую о судьбе 
тех евреев, которые останутся в жевых ко 
времени пришествия Господа во славе. 
То, что речь в притче идет именно обэтом 
событии, видно из контекста (см. ст. 24:3, 
14, 27, 30, 39,44, 51). Суд над язычниками 
(отделение „овец” от „козлов” — 25:31-46) 
состоится сразу же по Его пришествии. И, 
видимо, вскоре после этого — суд иад 
упомянутыми евреями. Тогда же, по слав- 
ном пришествии Его, состоится и суд над 
Израилем как над народом (см. Иез. 
20:33-44; Зах. 13:1). 


Итак, евреи, пережившие „великую 
скорбь”, изображены в виде 10 дев, ожи- 
дающих возвращения жениха. В соответ- 
ствни с брачными обычаями, существо- 
вавшими в дни Иисуса, жених, взяв свою 
невесту, возвращался из ее дома в свой (в 
торжественной процессни), и там проис- 
ходил брачный пир. Притча, рассказан- 
ная Христом, может быть понята в том 
смысле, что Он как Царь возвращается с 
неба со Своею Невестою — Церковью, 
чтобы установить иа земле Свое Тыся- 
челетнее Царство, которое и станет Его 
„домом”. Туда и приглашены участники 
пира, и среди них — евреи, прошедшие 
великую скорбь. Гости нуждаются в со- 
ответствующей подготовке. Согласно 
притче, пять дев подготовились иадле- 
жащим образом: кроме необходимых 
светильников, они взяли масла в сосудах 
своих (Мат. 25:4). Пять других имели 
светильники, но не взали с собою масла 
про запас. В полночь прибыл жених. 
Светильники неразумных дев стали к то- 
му времени гаснуть. Поэтому им приш- 
лось отправиться на поиски масла, и 
когда они пошли, пришел жених, и двери 
за Ним затворились. Неразумных дев, 
возвратившихся с маслом, как ни проси- 
ли они, впустить иа брачный пир отка- 
зались (ст. 10-12). 


Израиль времен великой скорби будет 
знать, что пришествие Христа близко, но 
не все будут готовы духовно, чтобы 
встретить Его. А пришествие Господа, 
как знаем, будет неожиданиым (24:27, 39, 
50)... Трудно судить наверняка о значении 
„масла” в притче, ио многие комментато- 
ры Библии понимают его как образ Духа 
Святого и Его работы по спасению лю- 
дей. Спасение не дается простым испове- 


и 
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данием веры, для иего требуется возрож- 
дение от Духа Святого. Не имеющие 
Духа не будут допущены на „брачный 
пир” в Тысячелетнее Царство Христа. 
Другими словами, в него не войдут те, 
кто духовио не будут готовы к пришест- 
виню Господа. И поскольку никто не зиает 
ни дня ни часа возвращения Сына Чело- 
веческого , Христос заповедал верующим 
времени великой скорби бодрствовать 
(ср-с 24:42). 

25:14-30 (Лук. 19:11-27). В следующей 
притче Иисус рассказал о господине и 
трех его рабах. Отправляясь надолго в 
чужую страну, господин призвал своих 
рабов и дал каждому из них определен- 
ную сумму денег в талантах (серебряный 
талант весил от 27 до 36 кг.). То есть 
каждый раб получил значительную сум- 
му денег, очевидно, в соответствии со 
своими способиостями употребить их 
угодно своему господину. 

Два верных раба, употребивших дове- 
ренные им „деньги” так, что они принесли 
прибыль их господину (ст. 16-17), раз- 
делили с ним общую их радость и были 
удостоеиы еще большей ответственности 
в управлении его делами. Но третий, 
получавший один талант, убоявшись, что 
ие угодит господину, распоряжаясь тем, 
что тот доверил ему, предпочел скрыть 
свой талант в земле — с тем, чтобы в 
случае возвращения хозяина (в чем он, 
возможно, не был уверен) отдать ему 
этот талант без всякой „прибыли”. Боясь 
своего господина и не доверяя ему, он 
явил себя рабом лукавым и ленивым. В 
результате он потерял и то, что имел (ст. 
29 ср.с 13:12), ибыл подвергнутсуровому 
осуждению; каки „злой раб” в 24:48-51, он 
подлежал отделению от Бога в вечно- 
сти. 

Сказанное в ст. 29 надо, по-видимому, 
понимать втом смысле, что деятельному 
слуге Божию отдается и то, чем без поль- 
зы владел бы „ленивый раб”. Практиче- 
ски смысл притчи как раз и заключается в 
побуждении активно и плодотворно 
пользоваться данными от Бога „талан- 
тами”, употребляя их на служение 
Царству Его. 

Комментарий иа „плач и скрежет зу- 
бов” см. в 13:42. 

Итак, в притче о 10 девах подчерки- 
вается необходимость всегда быть гото- 
выми к возвращению Мессии, а в притче 
о талантах говорится о необходимости 
верно служить Господу и во время Его 
„отсутствия”. 


6. ГРЯДУЩИЙ СУД НАД ЯЗЫЧНИКАМИ 
(25:31-46) 


Когда Господь придет на землю в 
славе Своей, то будет судить не только 
Израиль, но и язычников. Причем суд 
этот и тот, который состоится перед ве- 
ликим белым престолом, — не одно н то 
же. Ибо последний будет иметь место 
после 1000-летнего Царства (Отк. 20:13- 
15) и предстанут на него только иечестив- 
цы. Суд же над язычниками состоится на 
1000 лет раныше, и целью его будет от- 
делить тех нз иих, которые окажутся 
достойными войти в земное Царство 
Христа. 

25:31-33. Слова „та этие” („народы”) 
употреблены здесь в значении „язычии- 
ки”. То есть речь идет обо всех народах, 
помимо еврейского, которые пройдут че- 
рез испытание „великой скорбью” (см. 
Иоил. 3:2, 12). Но судимы они будут не 
как „иароды”, а индивидуально: каждый 
даст ответ за себя. Посему и говорится о 
них как о смешении овец и козлов, раз- 
деление среди которых произведет Сам 
Господь. 

25:34-40. Царь, „сидящий на престоле” 
(ст. 31), скажет тем, которые по правую 
стороиу Его, т. е. „овцам”: Приидите, 
благословенные Отца Моего, наследуйте 
Царство, уготованное вам от создания 
мира. Ои предложит им войти в него на 
основании их дел, ибо они — это те, 
которые давали Царю пищу, питие и 
одежду; они не оставляли Его в болезиях 
и в темнице (ст. 35-36). Удивлеиные „ов- 
цы” не смогут припомнить, когда они 
делали все это Царю (ст 37-39). И Царь 
ответит им, что так как они сделали это 
одному из сих братьев Его меньших, то 
сделали это Ему (ст. 40). $ 

„Братья Мои менылие” должны от- 
носиться к какой-то третьей группе лю- 
дей — нек „овцам” и нек „козлам”, Речь 
может идти о евреях — братьях Инсуса 
по плоти. В свете страшных событий 
времени великой скорби очевидно, что 
евреям, уверовавшим во Христа, придет- 
ся особенно тяжело (24:15-21). Диктатор 
мира употребит все силы, чтобы уничто- 
жить их как таковых (см. Отк. [2:17). А 
поэтому помочь еврею в то время ре- 
шится лишь тот язычник, который сам 
уверует во Христа. И хотя ради облегче- 
ния его участи он порой будет рисковать 
собственной жизиью, не делами своими 
спасется такой язычник; дела его‚однако 
засвидетельствуют, что он —- искуплеи. 
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25:41-46. „Козлам” же, поставленным 
по левую сторону, Царь выразнт осу- 
ждение. Им будет сказано: Идите от 
Меня, проклятые, в огонь вечный, угото- 
ванный днаволу и ангелам его. Осно- 
ванием для их осуждения послужит то, 
что в днн великой скорби они не проявили 
милости по отношению к евреям. Отсут- 
ствие у них праведных дел будет свиде- 
тельствовать об их черствости и равно- 
душии (ст. 42-44 ср. с ст. 35-36). Они 
примут стороиу мирового диктатора и 
будут поддерживать все его дела. За это 
они будут взяты с земли и брошеиы в 
„огоиь вечный” (ст. 41} — намуку вечную 
(ст. 46). 

В процессе разнообразиых „судов” 
перед вторым пришествнем Христа все 
нечестивые и злые будут удалены с земли, 
ив Тысячелетнее Царство — как поддан- 
иые Христа — войдут в своих физических 
телах лишь спасенные. Власть с Царем 
царей разделят в нем н все ветхозаветиые 
святые, а также составлявшие Церковь 
Христову на протяжении ее истории. Им 
будут даны прославленные тела. 

В продолжительной проповеди про- 
роческого характера, произнесеииой Им 
нагоре Елеонской, Иисус ответил на воп- 
росы учеников относительно кончины ве- 
ка и знамений пришествия Его в коице 
времеи (24:4-31). Он ввел в нее и прак- 
тические уроки для тех, кто будут жить в 
то время (24:32-51), призвав их к вер- 
иости, бдительности и готовности. Впро- 
чем, эти уроки полезны для усвоеиив всем 
верующим во все времена. 

Речь на горе Елеоиской Иисус закои- 
чил возвещеиием об установлении Им 
земиого Его Царства и о грядущем суде 
над Израилем (25:1-30) и иад язычииками 
{ст. 31-46). 


Д. Народ отрекается от Царя 
(2л. 26-27) 


1. СОБЫТИЯ В КАНУН РАСПЯТИЯ 
{26:1-46) 


а. Заговор составлен (26:1-5) 
(Мар. 14:1-2; Лук. 22:1-2; Иоан. 
1145-53) 


26:1-5. Выражения, подобные тем, ко- 
торыми начниается 26 глава, — Когда 
Иисус окончил все слова сни... до этого 
встречаем в повествовании Матфея че- 
тырежды (см. 7:28; 11:1; 13:53; 19:1); оии 
всегда означают поворот к следующей 
теме. Итак, окончив беседу с учениками 


Матфея 25:41 —26:1-13 


на горе Елеонской (или на горе Олив), 
Иисус напомнил им, что до Пасхи оста- 
ется всего два дня, и что Сын Чело- 
веческий предан будет ня распятие. Со- 
бытня, описанные в 26:1-16, произошлн в 
среду. О реакции учеников на слова 
Иисуса не сказано ничего, ио Матфей 
отмечает, что к тому времени религиоз- 
ные вожди уже составили заговор, чтобы 
убить Его. Собравшись во дворе перво- 
священника Канафы, они порешили 
взать Инсуса хитростью и убить, но сде- 
лать это после праздника Пасхи, чтобы 
не вызвать возмущения в народе. Заго- 
ворщики хотели подождать, пока разой- 
дутся по домам паломники, пришедшие в 
Иерусалим на праздник. И лишь затем 
потихоньку разделаться с Иисусом. Но 
время, избранное ими, не совпало с тем, 
которое избрал Бог. „Корректива” в их 
план была внесена Иудой Искарнотом, 
добровольно предавшим Иисуса. 


6. Помазание миром (26:6-13) 
(Мор. 14:3-9; Иоан. 12:1-8) 


26:6-9. В последнюю неделю Своей 
земной жизни Иисус проводил ночи в 
Вифании, расположенной восточнее Ие- 
русалима, на южном склоие Елеоиской 
горы. Матфей описал случай, происшед- 
ший в доме Симона прокаженного в один 
из таких вечеров. Иоанн это же событие 
описывает более подробно (Иоан. 12:1-8) 
иприводит некоторые имена. Женщиной, 
возлившей драгоценное миро на голову 
Иисуса, была Марня (Иоан 12:3), а пер- 
вым, кто вознегодовал по этому поводу. 
был Иуда Искариот (Иоан. 12:4). Мнро 
действительио было очень дорогим со- 
ставом; Иоанн уточняет, что оно стоило 
300 динариев — почти годовую плату 
поденщика (см. Иоан. 12:5). Поистиие 
это было дорогим свидетельством лю- 
бви. 


26:10-13. Для Господа не остались в 
секрете ни недовольные замечания уче- 
ников („к чему такая трата 7”), ни истни- 
иые мотивы Иуды Искарнота, который, 
коиечно, не о нящих заботился (Моан. 
12:6). Ои был вором и сожалел о том, что 
такие большие деиьги не попали в общую 
кассу, которой заведовал он. 

Что смущаете женщину? — сказал 
учеиикам Иисус, — она доброе дело сде- 
лала для Меня. И напомнил им, что 
нищих они всегда будут иметь, а, знячит, 
и возможность являть им сострадание, а 
вот Он, Мисус, не всегда будет с ннми. 


Матфея 26:14-25 


Великодушный поступок Марин был 
подготовкою Христа к погребению 
(Мат. 26:12). Господь не раз уже говорил 
Ученикам о приближении Своей смерти 
(см. , к примеру, 16:21; 17:22; 20:18), ио 
они, по-видимому, просто не верили это- 
му. А вот Марня поверила и совершила 
то, что совершила, во свидетельство сво- 
ей преданности Ему. Посему о высоком и 
жертвенном ее поступке в целом мире 
сказано. Возможно, имеиио этот посту- 
пок Марии и одобрение его Иисусом 
подтолкнули Иуду кего предательскому 
акту. Ибо сразу после этого ои отпра- 
вился к первосвященникам с предложе- 
нием выдать Иисуса. 


в. План предательства (26:14-16) 
(Мар. 14:10-11; Лук. 22:3-6) 


26:14-16. Может быть, первосвящен- 
ники сочли появление Иуды Искариота 
ответом на их молитвы. Ведь тот пред- 
ложил им нечто большее, чем просто 
указать римским солдатам на Иисуса, 
чтобы те могли Его схватить. Подразу- 
мевалось, что он будет свидетелем про- 
тив Иисуса на судебном разбирательстве. 
Ради денег он пошел бы на все (см. Иоан. 
12:6). Предложение Иуды было принято. 
Обещанные ему тридцать серебренныков 
были, по-видимому, ценой раба (см. Исх. 
12:32). Та же сумма была предсказана 
пророком Захарией — как цена за служе- 
ние отвергнутого Пастыря (Зах. 11:12). И 
все-таки точные размеры уплачениого 
Иуде установить невозможно, так как 
неизвестно, какую стоимость имели те 
тридцать серебряных монет, которые по- 
лучил он. Но сумма эта явно была нема- 
лой. Итак, сделка состоалась, и перво- 
свящеиники смотрели теперь иа Иуду как 
на того, кто освободит их от Иисуса из 
Назарета, сделавшегосв для них самой 
неразрешимой из проблем. Иуда же на- 
чал искать удобный момент, чтобы пре- 
дать Его. 


г. Празднование Пасхи (26:17-30) 


26:17-19 (Мар. 14:12-16; Лук. 22:7-13). 
Большинство исследователей Библни 
полагает, что событня, записаниые в 
Мат. 26:17-30, происходили в четверг иа 
Страстной неделе. Это был первый день 
опресночный (т. е. первый день семидне- 
вного праздника опресноков). Именио в 
этот деиь полагалось приносить в жертву 
пасхальиого агнца и есть его (Мар. 14:12). 
Праздник опресноков следовал сразу же 
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после Пасхи, и восьмидневиое это торже- 
ство порой иазывали пасхальной неделей 
(см. Лук. 2:41; 221, 7; Деян. 12:3-4; см. 
ком. на Лук. 22-7). 

Учениками, которым Иисус поручил 
приготовить пасхального агнца, были 
Петр и Иоанн (см. Лук. 22:8). Точное 
место, где состоалась трапеза, ни в одном 
из Евангелий ие указано; известно толь- 
ко, что это было в городе (Мат. 26:18), т. 
е. в Иерусалиме, вероятно, в доме кого- 
то, кто призиавал Иисуса Мессией. То 
обстоятельство, что хозяин дома радуш- 
но открыл перед ними двери, свидетель- 
ствует, что он хорошо был знаком с 
Иисусом и Его учением. Ученики сдела- 
ли, как повелел им Иисус, и приготовили 
пасху, т. е. купили все для этого необхо- 
димое и приготовили пасхальный ужин, 
на что, вероятно, потратили бблыпую 
часть дня. 


26:20-25 (Мар. 14:17-21; Лук. 22:14-23; 
Иоан. 13:21-30). Когда же настал вечер, 
Иисус с двенадцатью учениками вошел в 
приготовленную для них „верхнюю ком- 
иату” („горницу” — Лук. 22:12), и они 
приступили к пасхальной вечере. Во вре- 
мя вечери Ои сказал, что один из них 
блнзок к совершению акта предательст- 
ва. Это свидетельствует о всезианни 
Иисуса (ср. Иозн. 2:25; 4:29). Как это ни 
удивительно, но никто из учеников ие 
стал при этом показывать пальцем на 
других, но все они сильно опечалились, и 
каждый задавался вопросом о себе: Нея 
ли, Господи? В ответ Иисус лишь под- 
черкнул, что предающий Его — рядом с 
Ним: опустивший со’ Мною руку в блю-- 
до... Господь добавил однако, что идет 
(на смерть), как писано о Нем (см. напр. ‚ 
Ис. 53:4-8; ср. с Мат. 26:56). Ногоретому 
человеку, сказал Он, которым Сын Чело- 
веческий предается: лучше было бы это- 
му человеку не родиться. Инсус таким 
образом указал Иуде на последствия его 
предательства в то время, когда тот уже 
взал деньги, ио самого акта предатель- 
ства еще несовершил. И навопрос Иуды: 
не и ли, Раввин? — Иисус ясно дал ему 
понять, что зизет о ием все: Ты сказал 
(подтекстом звучит: „Зачем же мие по- 
вторять?” — ред.). Примечательио, что 
на этот раз Иуда назвал Христа „Равви”, 
а ие „Господом” — как другие ученики 
(ст. 22 ср. сст. 25 и 49). 

Другие же слов Господа не поняли, 

‚ как это следует из Евангелия от Иоанна 
(Иоан. 13:28-29). Если бы они поняли, то 


ны 


вряд ли позволилн бы Иуде выйтн из 
комнаты. Между тем, ои вышел не за- 
держанный иикем (Иоан. 13:30). 

26:26-30 (Мар. 14:22-26; Лук. 22:19-20). 
Инсус затем предложил что-то новое в 
порядке совершеиня Пасхи: И когда они 
ели, Инсус взял хлеб и благословив пре- 
ломил... Раздавая его затем ученикам, Ои 
вложил в это особый смысл. И взяв чашу 
и благодарив, подал им, и этому опять- 
таки придал особое зидчение. Иисус ска- 
зал, что хлеб — это Его тело (Мат. 26:26), 
а вино - это Его Кровь нового завета (ст. 
28). Хотя христиане расходятся в поии- 
мании этих слов Господа, для Него хлеб 
и вино были, по-видимому, зримыми 
символами предстоявшего события. 

Хлеб и вино символизировали Его 
тело и кровь, готовую пролиться во ис- 
купление греха многих — согласно обе- 
щанию Нового Завета (Иер. 31:31-37; 
32:37-40; Иез. 34:25-31; 36:26-28), прише- 
дшего в те дни иа смеиу завету Моисееву. 
Эту часть пасхального ужина христиане 
совершают и поныне, иазывая ее вечерею 
Господнею или хлебопреломлением. 
Иисус поручил Церкви делать это с 
целью постояиного иапоминания о под- 
виге, совершеииом Им ради спасения че- 
ловечества. „Творить сие в Его воспоми- 
нание” (см. 1 Кор. 11:23-26) следует до тех 
пор, пока Он придет. Господь сказал 
также ученикам, что уже ие будет с иими 
пить от плода сего виноградного, пока на 
земле ие будет установлеио Царетво 
Отца Его Небесного. 

После окончания ужина Иисус и Его 
ученики, воспевши, вышли из дома и 
пошли на гору Елеонскую. 


д. Молитвенное борение (26:31-46) 


26:31-35 (Мар. 14:27-31; Лук. 22:31-38; 
ИМови. 13:36-38). По дороге туда Иисус 
напомнил ученикам, что все оин вскоре 
покинут Его. И так исполнятся слова, 
сказанные пророком Захарней: „Поражу 
настыря и рассеются овцы стада” (Зах. 
13:7). Матфей часто или цитирует из кни- 
ги этого пророка или ссылается на иее. 
Иисус однако пообещал, что одержит над 
смертью победу, сказав, что воскреснет 
из мертвых и первым из них придет в 
Галилею (Мат. 26:32 ср. с 28:7). Все уче- 
ники были выходцами из Галилеи и слу- 
жили там среди иудеев. 

Неизвестно, услышал ли Петр слова 
Иисуса о Его воскресении, но сказанное 
Господом о том, что все оставят Его, он 


Матфея 26:26-46 


стал горячо оспаривать в том плане, что 
лично ои не покииет Учителя никогда. На 
это Христос сказал ему, что в ту же ночь, 
прежде нежели пропоет ив заре петух, ои, 
Петр, трижды отречется от Него. Петр 
однако не мог этому поверить и про- 
должал иастанвать, что пойдет за 
Христом и на смерть (26:35). То же самое 
чувствовали и другие ученики, и все оии 
„говорили подобное”. Ежели они не пре- 
далн Его, то почему должиы от Него 
отречься? 


26:36-46 (Мар. 14:32-42; Лук. 22:39-46; 
Иоан. 18:1). Потом приходит с нимы 
Иисус ня место, называемое Гефсимания 
(что значит „пресс для выжимания ма- 
сличиых плодов”). В масличиых рощах 
всегда устанавливали прессы для выжи- 
маиия оливкового масла из оливок. Геф- 
симания представляла собой масличную 
рощу (ср. Иоан. 18:1, где она иазвана 
„садом”). Здесь Иисус оставил учеииков 
и, взяв с Собою только Петра и обонх 
сыновей Зеведеевых (Иакова и Иоанна — 
Мат. 4:21), стал, отошедши в сторону, 
молиться. При этом смертельная скорбь 
(липействи — „скорбь, близкая к отчая- 
нию”) охватила Его. И такая тоска, какой 
Он не эиал никогда раньше в Своей зс- 
миой жнзни. Ои попросил трех взятых 
Им с Собою учеников бодрствовать с 
Ним и тоже молиться (26:38, 41). В этот 
час величайшей Своей нужды в человече- 
ской поддержке Господь хотел иметь ря- 
дом тех, которые сочувствовали бы Емуи 
молились вместе с Ним. 

Отошед иемного от троих, Иисус мо- 
лился Отцу, прося Его: если возможно, да 
минует меня чаша сия... Ои, по всей 
вероятности, подразумевал надвигав- 
шуюся на Него смерть. Но мог также 
думать об ожидавшем Его отделении от 
Отца (27:46) и о исизбежном соприкосио- 
вении Своем со грехом — так как Он 
становился жертвою за грех человечест- 
ва (см. 2 Кор. 5:21). („Чаша” в Ветхом 
Завете иередко является образом гнева.) 
Очень важной частью этой молитвы 
Господа была Его готовность подчинить 
Свою волю воле Отца (ст. 39). 

Вернувшись к Петру, ИМакову и 
Иоанну, Иисус увидел, что они уснули. 
Он разбудил их и горько упрекнул Петра 
(не всех троих) за иеспособность под- 
держать Его в молитве. Ведь незадолго 
до этого Петр дважды заверил Господа, 
что никогда не оставит Его (см. ст. 33, 35), 
ио, вот, даже в минуту Его величайшей 
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Матфея 26:47-56 


ШЕСТЬ СУДОВ ИИСУСА 


Суды религиозников над Ним 
Анны 
Канафы 
Синедриона 


Суды гражданских лиц над Господом 
Пилата 
Ирода 
Пилата 


нужды, оказался неспособным молиться 
вместе с Ним... 

Вполне сознавая слабость человече- 
ской плоти, Иисус просит уже всех троих: 
Бодрствуйте н молитесь, чтобы не впасть 
в искушеные — ибо лишь дух вселяет 
бодрость в плоть, которая немющиа (см. 
ст. 41). 

Когда Господь молился в другой раз, 
то уже полностью смирился с мыслью, 
что чаша „не минует” Его, пока Он се „не 
выпьет”. Он во второй раз таким образом 
подтвердил, что воля Отца должна быть 
выполнена любой ценой (ст. 39, 42). 

Возвратившись к троим ученикам, Он 
опять обнаружил их спящими, но уже не 
стал нх будить. И пока они спали, Ои 
помолился в третий раз той же молитвой. 
Как контрастировали между собой их сои 
и Его мука, Его молитва до изнеможения 
нкровавого пота (Лук. 22:43-44). Господь 
оставался в одиночестве, хотя ученики 
были рядом! Но и в этих условиях Ои 
являл безоговорочное послушание Отцу. 

Вернувшись к ученикам в третий раз, 
Инсус разбудил их, чтобы объявить им о 
том, что предающий Его приблизился. 


2. ИИСУС СХВАЧЕН (26-47-56) 
(МАР. 14:43-50; ЛУК. 22:47-53; ИОАН. 
18:2-12) 


26:47-56. И когда еще говорил Он, 
вот, Иуда... пришел в рощу, и с ним 
множество народа, включая римских со- 
лдат(Иозн. 18:3) и служителей от первосвя- 
щенников и старейшин народных (или 
старейшин народа); судя по англ. тексту 
Библии, эти „служители” были иачаль- 
инками храмовой стражи. Толпа была 
вооружена мечами и кольями; у неко- 
торых были фоиари и светильники (см. 
Иоан. 18:3). Такое множество народа бы- 


Иоан. 18:12-14 
Мат. 26:57-68 
Мат. 27:1-2 


Иоан. 18:28-38 
Лук. 23:6-12 
Иоан. 18:39—19:6 


ло, видимо, послано первосвященниками 
для того, чтобы иаверняка схватить 
Иисуса; возможио, они опасались, что 
паломники, пришедшие на праздник Па- 
схи в Иерусалим, смогут каким-то обра- 
зом помешать этому. 

Иуда договорился с официальными 
лицами о знаке, который подаст им. 

Взять им следовало Того, Кого ои 
поцелует. И вот ои подошел к Иисусу со 
словами: Радуйся, Равви! И поцеловал 
Его. 

Иисус, видимо, все еще любил его, 
судя по слову друг, с которым обратился 
к Иуде. Вероятно, римские воины оттол- 
кнули при этом Иуду и схватили Инсуса. 

Петр и здесь (в реакции на проис- 
ходящее) оказался первым. (Лишь Иоанн 
называет его в этой ситуации по имени — 
Иоан. 18:10.) Только что пробудившись 
от сиа и, возможно, ие вполне еще со- 
зиавая, что происходит, ои выхватил 
свой меч и, пытаясь защитить Учителя, 
напал иа одного из группы, пришедшей 
взять Его; это был раб первосвященника 
по имени Малх (см. Иовн. 18:10). 

Господь остановил Петра, осудив его 
за попытку прибегнуть к иасилию. Он, 
конечио же, не нуждался ни в чьей помо- 
щи, так как мог бы умолить Отца, и Отец 
послал бы на подмогу Сыну более нежели 
циенадцать легионов Ангелов. (Римский 
легион насчитывал примерно 6 тысяч во- 
ниов — можно вообразить себе, каковой 
оказалась бы сила небесных существ чис- 
лом более 70 тясяч!) Однако воли Божией 
не было на то, чтобы освободить Иисуса 
из рук Его врагов... 

Матфей пишет о том, что Петр отсек 
ухо тому, на кого напал, однако он не 
упоминает, что Господь тотчас исцелил 
его от этого увечья; об этом читаем у 


Луки (Лук. 22:51). Но также, каку Луки и 
Марка, у Матфея записано короткое об- 
ращение Иисуса к пришедшим взять Его: 
как будто на разбойника вышли вы с 
мечами и кользми взять Меня; между 
тем, каждый день ... Я учил в храме, ивы 
не брали Меня. Очевидно, религиозные 
вожди боялись того признания, каким 
пользовался Иисус в народе... Однако так 
должна была исполниться воля Отца и 
сбыться написанное пророками о Его 
смерти (см. ст. 54). В это-то время все 
ученики, оставивши Его, бежали — нс- 
смотря на клятвы свои, что не покинут 
Его! (26:33, 35). Овцы рассеялись (см. ст. 
31). 


3. СУД НАД ЦАРЕМ (26:57—27:26) 


а. На суде у властей иудейских 
(26:57—27:10) 


26:57-58 (Мар. 14:53-54; Лук. 22:54; 
Иоан. 18:15-16). Иисус, взятый в Гефси- 
манском саду, был отведеи к Камафе 
первосвященнику. Но перед этим — для 
короткого „суда” — к бывшему перво- 
священнику Анне, тестю Канафы (см. 
ком. иа Иоан. 18:12-13, 19-24). Эта так- 
тика „затягивания дела”, видимо, дала 
Каиафе возможность быстро собрать си- 
недрнон (см. Мат. 26:59; ср. Деян. 4:15 — 
ком. ма „синедриом”). Петр же следовал 
за Господом мздали и вошел во двор 
дома первосвященникова, чтобы видеть, 
чем все кончится. 

26:59-68 (Мар. 14:55-65; Лук. 22:63-65). 
Целью этих „судов” было найти какое-то 
законное основание для осуждення 
Христа на смерть. Решающим для рели- 
гиозных вождей было бы свидетельство 
Иуды, но его нигде не могли найти. Тогда 
стали искать лжесвидетельства против 
Инсуса... и хотя много лжесвидетелей 
приходило, таких, чьи показания звучали 
бы „убедительио”, не нашли. Но наконец 
пришли два лжесвидетеля, которые по- 
казали, что однажды Иисус сказал: 
„могу разрушить храм Божий и в три дня 
создатъего”. Господь произиес эти слова 
года за три до того, вскоре после начала 
Свосго служения (см. Иоан. 2:19), имея, 
однако, в виду не здание храма, а Свое 
тело. Любопытно, что об этом Его заяв- 
лении вспомиили незадолго до Его рас- 
пятия и воскресения. Иисус отвечать иа 
выдвинутые против Него обвинеиия не 
стал, потому что официально никогда в 
совершении какого-либо преступлеиня не 
обвинялся. И тогда первосващенник по- 


Матфея 26:57-75 


пытался заставить Его говорить силою 
свящеиного заклинания (ст. 63). Закли- 
наю Тебя Богом живым, произнес он, Ты 
ли Христос, Сын Божий? Иисус ответил 
ему положительно (русское „ты сказал” в 
англ. тексте Библии звучит примерио как 
„да, ты сказал то. что есть”); и Господь 
добавил, что отвыше (в англ. тексте — „в 
будущем”) Он сядет по правую руку силы 
(в англ. тексте „.. по правую руку 
„Сильного”), и что на землю Он воэвра- 
тится на облаках небесных (ср. 24:30). 
Это ясное свидетельство Иисуса о Его 
Божествениой природе именио в качестве 
такового и было понято первосвящен- 
ником, который тут же разодрал одежды 
свой (итем нарушил закон; см. Лев. 21:10} 
и провозгласил: Он богохульствует! на 
что нам еще свидетелей? 

Перед  людьмн,  окружавшими 
Христа, было два выбора: или, признав, 
что Он сказал истину, пасть перед Ним и 
поклониться Ему как Мессии, или отвер- 
гнуть Его как богохульника и обречь 
смерти. Они избрали второе, отрекшись 
от Того, Кто пришел кним как их Мессия 


и Царь. 
На этом „расследование” закон- 
чилось. Никто не пытался защитить 


Иисуса, никто не вспомнил о тех чудных 
делах, которые Он совершал среди них на 
протяжении трех лет. Синедрион добил- 
ся, чего котел. Стоявший перед ними 
произнес богохульные (с их точки зреиня) 
слова, которые слышали все. И тогда, 
вопреки всем иудейским и римским за- 
коиам, они взяли совершение расправы 
на себя. Они стали плевать Ему в лицо, 
бить Его кулаками (в русском тексте — 
„заушать”), бить по щекам. При этом они 
издевательски говорили: прореки нам 
(догадайся, узиай и скажи нам”), 
Христос, кто ударил Тебя? 

Это продолжалось долго, и делавшие 
это, видимо, получали удовольствие. Но 
в процессе всего этого мучительного ис- 
пытання Господь хранил молчание, це- 
ликом подчниившись воле Отца (ср. Ис. 
53:7; 1 Пет. 2:23). 


26:69-75 (Мар. 14:66-72; Лук. 22:55-62; 

Иов. 18:17-18, 25-27). Пока Иисус сто- 
вл перед судом синедриона, через серьез- 
ное испытание своих чувств и возможно- 
стей проходил и Петр. Ои последовал за 
Господом, и ему удалось войти во двор 
дома Канафы (см. Иоан. 18:15-16). Пока 
он сндел на этом дворе (см. 26:58), ему 
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Магфея 27:1-14 


три раза представлялась возможность 
выступить на стороне Господа. И все три 
раза он эаявил, что зиать не знает Обви- 
няемого и уж, конечно, ни в каких кои- 
тактах с Ним не был. В первый раз он 
предвсеми отрекся от Иисуса, когда одна 
служанка сказала: м ты был с Иисусом 
Галилеянином (ст. 69). Второй — 
КОГДА ... он выходил за ворота, и другая 
служанка в присутуствни бывших там 
сказала: и этот был с Иисусом Назорсем 
(ст. 71). Наконец целая группа людей, 
подошедши к Петру ‚ обвинилаего в том, 
что он ТОЧНО ...из них, к тому же и его 
галилейский акцент выдает его (ст. 73). 
При этом третьем обвинении Петр начал 
клясться и божиться, что не звает Сего 
Человека. А посредством клятвы обвиня- 
емый в древней Иудее юридически за- 
щищал свою невииовиость. И только от- 
рекся Петр от своего Господа официаль- 
но, как запел петух. Тут же ученик 
Господа вспомнил Его слова: прежде не- 
жели проноет метух, трижды отре- 
чешься от Меня (ср. 26:34). И осознал он, 
что предал Учителя. Он, утверждавший, 
что никогда не оставит Его, публично 
отрекся от Того, Которого любил. Му- 
чимый угрызениями совести, вышел онсо 
двора, горько плача. Слезы его были 
слезами расквяния. 


27:1-2 (Мар. 15:1). Первые суды иудеев 
иад Иисусом происходили под покровом 
темиоты. И поскольку еврейский закои 
требовал, чтобы суды совершались в дне- 
вное время, первосвящениики и старей- 
шины понимали необходимость офици- 
ального суда. То, о чем записано в Мат. 
27:1, было лишь коротким судебным со- 
вещаннем, созванным для лодтвержде- 
ния решения, вынссеиного прежде. Реше- 
нием этим было, что Иисус должен уме- 
реть, однако провести его в жизнь у судей 
не было власти (Иоан. 18:31). Для выие- 
сения смертиого приговора им иадо было 
представить дело Понтию Пилату, пра- 
№нтелю, прокуратору Иудеи и Самарни в 
26-36 годах по Р. Х. (ср. Лух. 3:1). Итак, 
Иисуса связали и отвели к Пилату, ко- 
торый находился в это праздничное вре- 
мя в своем Иерусалимском дворце, хотя 
дом его был в Цесарни. 

27:3-19. Когда Иуда узнал, к чему 
привело его предательство, то, гонимый 
угрызениями совести (скорее именно 
ими, а не раскаянием), пошел к перво- 
свищенникам и старейшинам. Такого ко- 
нца он не предвидел, однако о том, на что 
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он рассчитывал, совершая предательст- 
во, в библейских текстах не говорится. 
Понимая, что Иисус не заслужил смерти, 
он заявил вождям народа, что предал 
Кровь невинную. Те, однако, сочувствия 
ему не выразили и ответили, что это его 
дело, которое их не касается. Иуда по- 
решил избавиться от денег, полученных 
за предательство Господа. Он бросил их 
в храме (зд. греч. „наос”, и это означает, 
что ои бросил их именио в самом храме, а 
нево дворахего). После этого он... пошел 
и удавился. (С ббльшими подробиостями 
рассказано 0б этом Лукой в Деин. 
1:18-19.) 

Бросив деньги в храме, Иуда поставил 
религиозных вождей перед целым рядом 
проблем. Они не могли положить их в 
сокровищницу церковную, потому что 
ими было уплачено за кровь, т. е. за то, 
чтобы обречь человека на смерть. Ноони 
не колебались и в том, чтобы так или 
иначе воспользоваться ими. И они ре- 
шили купить на нах землю (видимо, от 
имени Иуды — Деян. 1:18) для погребе- 
ния странников (чужеземцев).Земля была 
куплена у горшечника (подразумевается 
земля, из которой гончар копал глину), и 
иадел этот получил иазвание „земли кро- 
вм” (ст. 8), по-арамейски „Акелдама” 
(Деян. 1:19). 

Матфей рассматривает эти события в 
свете исполнения пророчества Иеремии. 
Но цитируемое им скорее исходило от 
Захарни: между Мат. 27:9-10 и Зах. 11:12- 
13 ощущается большое сходство. Есть 
оио, однако, и между словами Матфея и 
некоторыми мыслями Иеремии (см. Иер. 


‚ 19:1, 4, 6, 11). Почему же в таком случае 


Матфей ссылается только иа Иеремию? 
Возможно, ответ в том, что евангелист 
имел ввиду обоих пророков, но по имени 
назвал лишь „болышего” из них. (С подо- 
биой ситуацией сталкиваемся и в Мар. 
1:2-3, где Марк упоминает о пророке 
Исаии, но цитирует при этом как из 
Исани, так и из Малахни.) Существует и 
другое объяснение. Оно в том, что в 
Вавилонском Талмуде Иеремия постав- 
лен средн пророков иа первое место, иего 
книга как бы „представляет” книги всех 
других пророков. 


6. Господь перед судом римской власти 
(27:11-26) 
27:11-14 (Мар. 15:2-5; Лук. 23:1-5; 
Моан. 18:28-38). Запись Матфея о „суде” 
Пилата иад Иисусом — кратче, чем у 


других евангелистов. Так, Лука упоми- 
нает даже о Том, что Пилат послал 
Иисуса к Ироду, узнав, что Иисус - из 
Галилеи (Лук. 23:6-12). Этот „жест” по- 
ложил начало дружбе между Пилатом и 
Иродом, которой прежде не существо- 
вало. 

Матфей же упоминает лишь об одном 
судебиом разбирательстве у Пилата и об 
одном „обвинении”, выдвинутом против 
Иисуса, — в том, что Ои - Царь иудеев. 
Но тут следует вспомнить, что „царское 
достоинство” Иисуса было главной те- 
мой для Матфея. На вопрос Пилата: Ты 
Царь Иудейский? — Иисус ответил „ут- 
вердительной формулой” (ст. 11). Однако, 
как записано у Иоанна, царство Христа 
ие иосило в то время политического ха- 
рактера; Риму Он сопернихом не был и 
угрозы ему не представлял (см. Иоан. 
18:33-37). Сознавая это, Пилат и пытался 
освободить Иисуса. 

На прочие обвинения нервосвящен- 
ников и старейшин Иисус ничего не отве- 
чал, чему правитель весьма дивился. Ме- 
жду тем, Господу не было нужды отве- 
чать на упомянутые обвинения, потому 
что судили Его лишь за то, что объявил 
Себя иудейским Царем-Мессией (Мат. 
26:63-64). Тем более, что и Пилатзаявяло 
невиновиости Иисуса (Иоан. 18:38). 


27:15-23 (Мар. 15:6-14; Лук. 23:13-24; 
Иоан. 18:39-40). Пилат был предупреж- 
ден женой, чтобы осторожно обращался 
со своим пленником и не причинил ему 
вреда, ибо человек этот — Праведник 
(см. 27:19; в англ. тексте — „невинен”) и 
прошедшей иочью, во сне, оиа много по- 
страдала за Него. Бесполезны были бы 
попытки „расшифровать” эти слова жены 
Пилата. Но он и сам, полагая, что нет за 
Иисусом вины, хотел отпустить Его на 
свободу. В товремя существовал обычай, 
чтобы на праздник Пасхи губериатор 
ежегодно отпускал народу одного узни- 
ка, которого они хотели; так завоевы- 
валось расположение нудеев к римской 
власти. 


Важное место в плане Пилата, напра- 
влеином на освобождение Инсуса, отво- 
дилось известному в тех местах узнику по 
имени Варавва — разбойнику (Иоан. 
18:40) и убийце (Мар. 15:7). Пилат был 
уверен, что народ любил своего Царя, и 
лишь вожди завидовали Ему и тому при- 
знанию, каким Ои пользовался у простых 
иудеев (см. Мат. 27:18). Правитель рас- 
судил, что если иароду будет предостав- 


Матфея 27:15-31 


лен выбор, то он, коиечно же, захочет 
освободить Иисуса, а не пользовавше- 
гося скандальной известностью Варавву. 
Пилат, однако, недооценил решимости 
религиозных вождей избавиться от 
Иисуса; между тем, даижимые ею, они 
возбудили народ просить Варавву, а 
Инсуса погубить. Когда Пилат обратил- 
ся к толпе с вопросом, что же делать 
ему с Иисусом, называемым Христом, то 
услышал в ответ: да будет распят! Можно 
себе представить эту сцену, когда марод, 
возбужденный, подобио зрителям на 
стадионе, вопил все громче: да будет 
распат! 


27:24-26 (Мар. 15:15; Лук. 23:25; Иоан. 
19:6-16). Пилат видел, что ничто не 
помогает и сознавал серьезность доиосив- 
шихся до него угроз пожаловаться 
Цезарю (Иоан. 19:12). Его отношения с 
правившим в то время Римом императо- 
ром Тиберием оставляли желать лучше- 
го, и он опасался, что до того дойдут 
слухи о некоем „царе”, появившемся в 
Иудее, в котором Тиберий мог увидеть 
соперника; тем более опасался он, что 
весть об освобождении этого царя им, 
Пилатом, достигнет Рима. И губернатор 
принял решение: ои взал воды и умыл 
руки пред народом, символизируя тем 
свое желание п ю освободиться 
от ответствениости за предание смерти 
невинного человека (ср. Втор. 21:6-9). 
Однако ни этот жест, ни слова Пилата: 
невиновен я в крови Праведника Сего — 
не сняли с него вины (см. Деяи. 4:27), ибо 
вся эта пародия на суд была допущеиа им. 
Между тем, иуден с готовиостью при- 
няли ответственность, переложенную иа 
них Пилатом (ст. 24). Кровь Его на наси 
на детях наших! — заявили они. Слова их 
обериулись горькой действительностью: 
миогих из них (и детей их) иастиг суд 
Божий, когда в 70 году по Р. Х. римляне 
разрушили Иерусалим и храм и привели 
народ к рассеянию. 

Что касается Пилата, то, несмотря на 
четырежды провозглашенную им неви- 
иовиость Иисуса (Лук. 23:14, 20, 22; Иоан. 
19:4), ои отпустил народу Варавву, а 
Иисуса бив предал на распятие. 


4. ЦАРЬ ПРЕДАН НА РАСПЯТИЕ (27:27-56) 


27:27-31 (Мар. 15:16-20; Иоан. 19:1-5). 
Инсус был отведен в преторию (подра- 
зумевается огромный двор, окружавший 
здание суда), где толпилось миожество 
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Матфея 27:32-38 


РАСПЯТИЕ ИИСУСА: ПОСЛЕДОВАТЕЛЬНОСТЬ 
СОБЫТИЙ 


1. Появление Иисуса на Голгофе (Мат. 27:33; Мар. 15:22; Лук. 23:33; Иоан. 19:17) 

2. Иисус отказывается пить уксус, смешанный с желчью (Мат. 27:34; Мар. 15:23) 

3. Его пригвождают к кресту между двух разбойников (Мат. 27:35—38; Мар. 15:24-28; Лук. 
23:33-38; Иовн. 19:18) 

4. Первые слова, произнесенные Иисусом со креста: „Отче! прости им, ибо не знают, что 
делают” (Лук. 23:34) 

5. Воины, распявшие Инсуса, делят Его одежды (Мат.27:35; Мар. 15:24; Лук. 23:34; Иоан. 19:23) 

6. Иудеи злословят Иисуса и насмехаются над Ним (Мат. 27:39-43; Мар. 15:29-32; Лук. 
23:35-37) 

7. Иисус вступает в разговор с двумя разбойниками (Лук. 23:39-43) 

8. Слова Иисуса, обращенные к разбойнику со креста: „Истинно говорю тебе, ныне же будешь 
со Миою в раю” (Лух. 23:43) 

9. Третья фраза, провоэглашенная Спасителем со креста: „Жено! се, сын Твой” (Иоан. 
19:26-27) 

1Ю. Темнота опустилась на землю с трех часов пополудни (Мат. 27:45; Мар. 15:33; Лук. 23:44) 

И. Вопль Иисуса, обращенный к Отцу: „Боже Мой, Боже Мой! для чего Ты Меня оставил?” 


(Мат. 27:46-47; Мар. 15:34-36) 


12. Пятое „слово” Иисуса со креста: „жажду” (Иоан. 19:28) 

13. Он пьет „винный уксус” (Мат. 27:48; Мар. 15:36; Иоан. 19:29) 

14. Шестое „слово” Его со креста: „совершилось!” (Иоан. 19:30) 

15. Последний вопль Иисуса: „Отче! в руки Твои предаю дух Мой" (Лух. 23:46) 

16. Смерть иа кресте — акт собственной воли Иисуса (Мат. 27:50; Мар. 15:37; Лук. 23:46; 


Иоан. 19:30) 


17. Завеса в храме разрывается надвое (Мат. 27:51; Мар. 15:38; Лук. 23:45) 
18. С уст римских воинов срывается признание: „воистину Он был Сыи Божий" (Мат. 27:54; 


Мар. 15:39) 


римских вониов (имеино тах надо пони- 
мать вторую часть стиха 27). Считается, 
что их было там человек 600 (в греч. 
тексте сказано — „когорта”). Претория 
могла быть частью резиденции Пилата 
(так называемого Замка Антония). Но 
некоторые думают, чтоона располагалась 
иа территории дворца Ирода. 

Воины, раздевши Его, принялись над 
Ним издеваться: а) они облачили Его в 
красного цвета одеяние, подобиое цар- 
скому; 6) на голову Ему возложили ве- 
нец, сплетенный из колючего терна и в) 
вместо „скинетра”, вложили Ему в пра- 
вую руку трость. И, становясь пред Ним 
на колени, масмехались над Ним, говоря: 
радуйся, Царь Иудейскый! Какую жетра- 
гическую фигуру являл Собою Иисус в 
тот момеит! Его мучители плевали на 
Него и били тростью по голове . Не ведая 
того, они исполняли пророчество Исаиио 
Спасителе, записанное в Ис. 52:14. Ибо 
Иисус был столь жестоко избит римски- 
ми солдатами, что иемногие могли бы 
узнать „обезображенный лик” Его. Цели- 


ком предавшись воле Отца (ср. 1 Пет. 
2:23), Ои молча сносил все эти издева- 
тельства. Натешившись, солдаты виовь 
одели Его в одежды Его и повели Его на 
распятие. 

27:32-38 (Мар. 15:21-28; Лук. 23:26-34; 
Иоан. 10:17-27). У Матфея записаны 
лишь некоторые из событий, пронсшед- 
щих на пути Иисуса к месту распятия ив 
процессе его. Ои пишет, что некоего Ки- 
ринеянина по имени Симон (человек этот 
был из Кирина, города в Северной Афри- 
ке, где жило много евреев) заставили 
нести крест Его (когда Иисус, истерзан- 
ный побоями, более не мог нести его 
Сам). В конце-концов процессия достигла 
места под названием Голгофа, что зна- 
чит: „лобное место” (точнее в переводе с 
арамейского „голгофа” означает „че- 
реп”, „место, похожее на череп”). Но оио 
не было местом „погребения черепов” 
или кладбищем, ни местом казней, а про- 
сто возвышенным местом, иапоминав- 
шим своей конфигурацией человеческий 
череп: `Полагают, что оно иаходилось 


== 


там, где теперь возвышается Церковь 
Гроба Господня (в те времена — за пре- 
делами Иерусалима). 

На Голгофе Иисусу предложили вы- 
пить уксуса, смешанного с желчью 
(питье, одурманивавшее чувства и нес- 
колько облегчавшее страдания распина- 
емого), ио Ои не захотел его пить ‚ чтобы 
ие утратить контроля иад Своим состо- 
янием даже на кресте. 

Сам по себе акт рвспятня описан 
Матфесм кратко. Так он ие упоминает о 
том, что в руки и иоги Господа вбивали 
гвозди. Но вот отом, что солдаты делили 
одежды Его, бросая жребий, ои говорит. 
О том, что это произошло во исполнение 
предречениого в Пс. 21:19, сказано лишь в 
немиогих греч. манускриптах (в качестве 
добавления к Мат. 27:35). Хотя по всей 
вероятности, в оригинале Евангелия от 
Матфея соответствующие слова отсутст- 
вовали, Иоанн тоже ссылается на это 
пророчество (Иоан. 19:24). 

Над головой распниаемого человека 
обычно писали, за что ои подвергся каз- 
ни. Надпись иад головой Спасителя гла- 
сила: Сей есть Инсус, Царь Иудейский. 
Имеиио в этом Ои был обвинен. Хотя 
Евангелня несколько расходятся между 
собой, приводя эту иадпись, представля- 
ется, что иа деле она являла „комбииа- 
цию” всех приведениых вариаций. Воз- 
можно, она звучала так; „Сей есть Иисус 
из Назарета, Царь Иудейский”. Иоани 
отметил, что надпись (видимо, по прика- 
занию Пилата) была сделана иа арамей- 
ском, латииском и греческом языках 
(Иоан. 19:20). На слух первосвящеиников 
„Царь Иудейский" звучало оскорбитель- 
но, ио Пилат отказался менять иаписан- 
иое (Иоан. 19:21-22). 

Распят был Иисус между двух раз- 
бойников” (Мат. 27:38); у Луки они на- 
званы „злодеями” (Лук. 23:33). 


27:39-44 (Мар. 15:29-32; Лук.23:35-43). 

Проходившие мимо креста оскорб- 
ляли Иисуса. В издевательском тоне они 
вспомннали, как Ои говорил о разруше- 
иии храма и созидании его в три дня 
(Иоан. 2:19; ср. Мат. 26:61). Конечно же, 
этотчеловек — „лжевождь”, думали оии, 
потому что его хваленая способность 
разрушить храм так ни в чем и не выя- 
вилась! А если бы Ои был Сыном 
Божиим, то должен был бы совершить 
чудо, сойдя с креста. Неспособиость Его 
сделать это, рассуждали оии, доказывает 
несостоятельиость Его претеизий. Пре- 


Матфея 27:39-50 


жде Ои других спасал, а теперь Себя 
Самого ие может спасти... Пусть теперь 
сойдет с креста, и уверуем в Него, гово- 
рили они. Если Он угоден Богу, если Он 
— Его Сын, пусть Бог избавит Его... 
Сомнительно, однако, чтобы оии уверо- 
вали, даже если бы произошли вещи, о 
которых они говорили столь скептически 
и язвительно. 

У Матфея читаем, что не только про- 
ходившие мимо (27:39-40) и религиозные 
вожди (ст. 41-45), ио и разбойники, распя- 
тые с Ним, поносили Его. Лука, однако, 
утверждает, что один из „разбойников” 
измеиился в сердце своем (Лук. 23:39-43). 

Горькая ирония происходившего со- 
стояла в том, что Иисус действительно 
могсовершить всето, кчему „призывала” 
его толпа. И сойти со креста и физически 
спасти Себя. Но это было бы против воли 
Небесного Отца! Сыну Божню необхо- 
димо было умереть за других. И потому 
Он терпеливо сиосил страдания и оскор- 
бления. 

27-45-50 (Мар. 15:33-37; Лук. 23:44-46; 
Иоан. 19:28-30). У Матфся нет ссылки на 
то, когда казиь иачалась, ио у Марка 
читаем, что она иачалась в „третьем часу” 
(Мар. 15:25), т. е. около 9 часов утра. 
Матфей точно указывает, когда тьма по- 
крыла всю землю; это было от шестого... 
чася... до часа девятого (т. е. с 12 часов 
дня до 3-х часов пополудни). Именио в 
этот период времеии сделался Иисус Же- 
ртвоприиошеннем за мир (Иоан. 1:29; 
Рим. 5:8; 2 Кор. 5:21; 1 Пет. 2-24; 3:18), ив 
этом качестве был оставлеи Отцом. 
Время это близилось к концу, ио и силам 
Иисуса наступал предел. Он ие мог более 
выносить разделения с Отцом и возо- 
пил... громким голосом; Иля, Илй! ламй 
савахфанй? Арамейские эти слова оз- 
начают: Боже Мой, Боже Мой! для чего 
Ты Меня оставил? (цитата из Пс. 21:2). 
Ими Он выразил терзавшее Его чувство 
такой отделеииости от Отца, какой ии- 
когда прежде ие знал; ведь от Сына, 
взявшего на Себя грех мира, Отец до- 
лжен был отвернуться полиостью и как 
бы юридически (Рим. 3:25-26). 

Некоторые из стоявших там не по- 
няли слов Иисуса. „Илй” оии приняли за 
„Илию” (ст. 47). Решив, что горло у 
казиимого пересохло, а потому Он не- 
ясно произиосит слова, одни мз них... 
взял губку, наполнил ее уксусом и ... дал 
Ему пить. Другие же говорили: постой; 
посмотрим, придет ли Илия спасти Его. 
Они все еще издевались над Христом. 


СОРОК ДНЕЙ — от воскресения до вознесения 
УТРО ВОСКРЕСЕНЬЯ 


1. Ангел отвалил камень от гроба Иисуса на рассвете (Мат. 28:2-4). 

2. Женщины, следовавшие за Инсусом, придя ко гробу, обнаружили, что Его там нет 
(Мат. 28:1; Мар. 16:1-4; Лук. 24:1-3; Иоан. 20:1). 

3. Мария Магдалина бежит, чтобы сообщить об этом Петру и Иоанну (Иоан. 20:1-2). 

4. Другне женщины, оставашнеся у гроба, увидели двух ангелов, которые сказали нм с 
воскресении Инсуса (Мат. 28:5-7; Мар. 16:5-7; Лук. 24:4-8). 

5. Петр и Исанн приходат ко гробу Иксуса (Лук. 24:12; Иозн. 20:3-10). 

6. Мария Магдалина возврашается ко гробу, и Иисус является ей одной (Мар. 16:9-11; 

Иоан. 20:11-18): Первое Его явление. 

7. Иисус является другим женщинам (Марии Магдалине, Саломии, матери Иакова, 
Иоанне н другим с ними — Лук. 24:10): Его второе явление. 

8. Сторожившие гроб Иисуса докладывают религиозным вождям о происшедшем. Им 
предлагается взятка (Мат. 28:11-15). 

9. Иисус является Петру (1 Кор. 15:5): претье Его явление. 


ВОСКРЕСЕНЬЕ ПОЛДЕНЬ 


1Ю. Иисус является двум ученикам по дороге в Еммаус (Мар. 16:12-13; Лук. 24:13-32); Его 
четвертое явление. 
ВОСКРЕСЕНЬЕ ВЕЧЕР 


И. Два ученика, возвратившись из Еммауса, рассказывают другим о том, что видели 
Инсуса (Лук. 24:33-35). 

12. Иисус является 10 апостолам, в отсутствие Фомы (Лук. 24:36-43; Иоан. 20:19-25): 

пятое Его явление. 


СЛЕДУЮЩЕЕ ВОСКРЕСЕНЬЕ 


13. Иисус является 11 апостолам, в присутствии Фомы; Фома уверовал (Иозн. 20:26-28): 
Его шестое явление. 


ПОСЛЕДУЮЩИЕ 32 ДНЯ 


4. Иисус является семи ученикам у моря Тивернадского и творит чудо, дав им большой 
улов рыбы (Иоан, 21:1-14): седьмое Его явление. 

15. Иисус является 500 (включая Одиннадцать) у горы в Галилее (Мат. 28-16-20; Мар. 
16:15-18; 1 Кор. 15:6): Его восьмое явление. 

16. Иисус является Своему брату по матери — Иакову (1 Кор. 15:7): Его девятое явление. 

17. Иисус снова является ученикам в Иерусалиме (Лук. 24-44-49; Деян. 1:3-8): Его десятое 
явление. 

13. С горы Елеонской, в присутствии учеников, совершается вознесение Иисуса (Мар. 

16:19-20; Лук. 24:50-53; Ден. 1:9-12). 


И вот с последним громким воплем 
Иисус... испустил дух, предав его в руки 
Своего Отца (Лук. 23:46). До последнего 
момеита контролировал Они Свою жизиь 
и умер именио в ту минуту, когда это 
должно было совершиться. Никто из лю- 
дей ие мог бы отнять у Него жнзнь, Он 
Сам распорядился ею (см. Иоан. 10:11, 
15, 17-18). Иисус отдал жизнь в соответ- 
ствни с планом Отца, чтобы затем вновь 
„принять ее” в воскресении. 

27-51-53 (Мар. 15:38; Лук. 23:44-45). В 


90 


минуту смерти Иисуса мгновенно, одно 
за другим, произошли три событня. Во- 
первых, завеса в храме раздралась на- 
двое, сверху до низу. Эта завеса отделяла 
святое святых в храме от остальиого его 
помещения (Евр. 9:2-3). То, что завеса 
разорвалась сверху донизу, свидетельст- 
вует о том, что ее разорвал Сам Бог, 
поскольку человек рвал бы ее „в обрат- 
ном направлеини” — снизу доверху. Это 
было событие-знамсние, которым Бог 
показывал, что отиынесвободный доступ 


к Нему открыт любому человеку — не 
только первосвященнику в соответствии 
светхозаветным ритуалом (Евр. 4:14-16; 
10:19-22). 

Во-вторых, в момент смерти Христа 
произошло сильное землетрясение, так 
что и камни расселысь (Мат. 27:51). 
Смерть Его — событие огромной духов- 
ной силы — потрясла землю и в переио- 
сном и в буквальном смыслах слова. О 
третьем событии пишет только Матфей. 
И гробы отверзлись; и многие тела усо- 
юших святых воскресли (ст. 52; речь тут, 
по-видимому, идет о нерусалимском 
кладбище). Существует предположение, 
которое разделяют многие богословы, 
что эти „святые” воскресли в момент 
смерти Христа , но в Иерусалим они 
вошли именно по воскресении Его. 

В святом городе их узнали друзья и 
близкие. Подобис Лазарю (Иоан. 11:43- 
44), дочери Иаира (Лух. 8:52-56) и сыну 
наинской вдовы (Лук. 7:13-15), они снова 
умерли через какое-то время. 

27:54-56 (Мар. 15:39-41; Лук. 23:47-49). 
Римский сотник (ср. Мат. 8:5; и см. ком- 
ментарий на слово „сотник” в Лух. 7:2) и 
другие воины, сторожившие Иисуса, бы- 
ли потрясены необычными событиями, 
которые сопутствовали смерти этого Че- 
ловека, — ведь прежде ничего похожего 
при подобных обстоятельствах не про- 
исходило. И они пришли к выводу, что 
воистину Он был Сын Божий. 

Были там и многие женщины ‚ ко- 
торые издали смотрелы на все про- 
исходившее. Эти женщины следовали за 
Иисусом из Галилеи, служа Ему. Между 
ними были Мария Магдалина (см. Мат. 
28:1; Мар. 16:9; Иоан. 20:18), Мария, мать 
Иакова и ИМосни (видимо, жена Клеопы 
— Иоан. 19:25) и мать сыновей Зеведее- 
вых (Иаковаи Иоанна — Мат. 4:21; 10:2). 
ВЕвангелии от Иоанна читаем, что у под- 
иожия креста стояли и Марни, мать 
Иисуса, и ее сестра Мария Клеопова 
(ИМоан. 19:25-27). Хотя Матфей непишето 
том, что эти женщины говорили и что они 
испытывали, легко можно себе предста- 
вить их муку при виде умирания их 
Господа, Которого они любили и Кото- 
рому служили. С наступлением ночи они, 
по-видимому, возвратились в город на 
ночлег, иамереваясь в последующие дни 
приготовить тело Иисуса к погребению 
(Мат. 28:1; Мар. 16:1-3; Лук. 24:1). 

5. ПОГРЕБЕНИЕ ЦАРЯ (27:57-66) 


27:57-61 (Мар. 15:42-47; Лук 23:50-56; 


Матфея 27:54-66 


Иоан. 19:38-42). Неизвестно, как тело 
Иисуса было приготовлено к погребе- 
нию; обычно тела распятых просто вы- 
брасывали. Однако на этот раз к 
Пилату... пришел богатый человек мз 
Аримяфен (городок, расположенный на 
восток от Иоппии), именем Иосиф... и 
просил у него Тела Иисусова. Иосиф, 
хотя и был членом синедриона, не со- 
гласился с решением его относительно 
предания Иисуса смерти (см. Лук. 23:51). 
Он был одним из тех, кто ожидал Царст- 
вия Божиего и верил в Иисуса. Пилат 
отдал ему тело, удивившись тому, что 
Иисус так быстро умер (Мар. 15:44-45). 
Из сказанного у другого евангелиста сле- 
дует, что Иосифу помогал при погребе- 
нии Учителя Никодим (Иоан. 19:39 ср. с 
Иоан. 3:1-21). Эти два мужа взяли тело 
Иисуса и, согласно древнееврейскому 
обычаю, обвилы его чистою плащани- 
цею, пересыпав благовониями, упот- 
реблявшимися при погребении (Иоан. 
19:40; ср. Мат. 2:11). Они при этом весьма 
торопились, так как все это надо было 
закончить до наступления субботнего ве- 
чера. Иосиф положил тело в новом своем 
гробе, который высек в скале неподалеку 
от места распятия. Трудно ответить на 
вопрос, почему Иосиф приобрел пещеру 
для погребения близ Иерусалима, будучи 
жителем Аримафеи. Возможно, Сам 
Иисус позаботился о Своем погребении, 
рассказав о предстоящем Иосифу, и тот 
купил эту пещеру. Итак, Иосиф и Нико- 
дим привалили больнюй Камень к двери 
гроба и удалились. 

Матфей пишет, что Мария Магдали- 
ман другая Марня... сидели против гроба 
(27:61), несомненно оплакивая Учителя. 
Интересно отметить, что эти женщины не 
отходили от Него, пока совершалось 
распятие и до момента погребения, тогда 
как ученики — все — оставили Его (26:56). 

27:62-66. Некоторое удивление вызыва- 
ет, что неверовавшие в Иисуса вспомнили 
© Его предсказании: „послетрех дней вос- 
кресну”, тогда как ученики, по-видимому, 
забыли об этом. На другой день после 
Его распятия первосвященымки ин фари- 
сей пришли к Пилату и передали ему 
слова Иисуса. Они ие верили в Него и, 
богохульствуя, назвали \Его обманщи- 
ком, но они боялись, что ученики Его, 
пришедин ночью, украдут тело — с тем, 
чтобы потом объявить народу, что 
Учитель их воскрес. И если бы такое 
случилось, то „последний обман” был бы, 
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Матфея 28:1-15 


поих мнению, хуже первого, т.е. „хуже”, 
чем все то, что совершил Иисус при 
жизни. Мысль о Его воскресении по- 
настоящему страшила книжников и фа- 
рисеев, а потому они обратились к Пила- 
ту с просьбой, звучавшей скорее как тре- 
бование: Итак прыкажи охранять гроб до 
третьего дня... 

Слова Пилата „имеетестражу” (ст. 65) 
надо, очевидно, понимать в том смысле, 
что „имеете в своем распоряжении рим- 
скую стражу”; и вожди народа поставили 
у гроба стражу, и приложили к камню 
печать. ( Подразумевается официальная 
римская печать, которая изготовлялась 
из аоска и была снабжена шнуром; при 
прикосновении к ней непременно оста- 
вался след.) В этих условиях похитить 
тело было бы совершенно невозможно. 


УН. Подтве ение бессмертия 
Царя т 28) 


А. Пустой гроб (28:1-8) 
(Мор. 16:1-8; Лук. 24:1-12; Иоан. 
20:1-20) 


1. СОБЫТИЯ НА РАССВЕТЕ (28:1-4) 


28:1-4. На рассвете первого дниянедели 
несколько женщин пришли ко гробу 
Иисуса. Они знали, где лежит Господь, 
потому что видели, как Иосифи Никодим 
привалили камень ко входу в пещеру 
(27:56). Поскольку суббота прошла и нас- 
тупило утро воскресенья, женщины пос- 
пешили ко гробу, чтобы помазать тело 
благовониями (Мар. 16:1). Но внезапно 
сделалось великое землетрясение; ибо 
Ангел Господень, сошедший с небес, при- 
ступив, отвалил камень от двери гроба... 
вид его был, как молния, и одежда его 
бела, какснег. Стражи, стоявшие ва посту 
у гроба, помертвели от ужаса. Перед 
посланником небес они сделались бес- 
сильны и жалки. 


2. ВОЗВЕЩЕНИЕ (28:5-8) 


28:5-8. Женщинам, пришедшим ко 
гробу, Ангел сообщил чудесную весть о 
совершившемся воскресении Господа: 
Его нет здесь; Ои воскрес, как говорил 
вам об этом раньше (см. 16:21; 17:23; 
20:19). Пустой гроб уже сам по себе сви- 
детельствовал © Его воскресении. По- 
дойдите, посмотрите место, где лежал 
Господь, — сказал Ангел женщинам. И 
вслед затем повелел им быстрее идти к 
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ученикам Его с вестью о том, что Он 
воскрес из мертвых и предваряет их в 
Галилее... (см. 26:32). Там Его увидите, -- 
заверил Ангел женщин, и ученики дейст- 
вительно увидели Его в Галилее (28:16-20; 
Иоан. 21:1-23). Это, конечно, не исклю- 
чало явлений Христа Его последовате- 
лям и в других местах и в другое время, 
как, иапример, вечером того же дня 
(Иозн. 20:19-25). 

Женщины повиновались и, выхпедици 
поспешно мз гроба ... со страхом и ра- 
достью великою побежали’ возвестить 
ученикам Его. Радость переполняла их 
при мысли, что их Учитель воскрес, но и 
страх все еще владел ими, навериое по- 
тому, что полностью они не могли вмес- 
тить смысла происшедшего события. 


Б. Явление Его (28:9-10) 


28:9-10. Когда женщины шли, чтобы 
возвестить ученикам © воскресении 
Иисуса, Ои неожиданно предстал перед 
ними и сказал: радуйтесь! Услышав Его 
голос, они тут же узнали Его, ухватились 
за ноги Его и поклонились Ему. Своим 
явлением и словами „радуйтесы” и не 
бойтесь (в первый раз в то утро они 
услышали это „не бойтесь” от Ангела; см. 
ст. 5) Иисус облегчил давившее их бремя 
страха. Затем Господь повторил поруче- 
ние, которое дал им Ангел: пойдите, воз- 
вестите братьям Моишм (ученикам), что- 
бы шли в Галилею, и там они увидят 
Меня. В Евангелии от Матфея централь- 
иное место отводится служению Иисуса в 
Галилее; естественно, что и первая после 
воскресения встреча Его с учениками 
произошла там. Все ученики были из 
Галилеи и должны были возвратиться 
туда после праздника Пасхи. Там и явил- 
сяим воскресший Учитель. 


В. „Формальное” объяснение, последо- 
вавшее со стороны первосвященников 
(28:11-15) 


28:11-15. Когда же они (женщины) 
поспешно шли к ученикам, чтобы воз- 
вестить им истину о воскресении Христа, 
другая группа людей в спешке и волнении 
совещалась о том, какэтой истине проти- 
воСтТать. 

Некоторые из стражи, придя в себя от 
перенесенного испуга, отправились в го- 
род, чтобы объявить первосвященникам 
о всем бывшем. Тем просто необходимо 
было выдвинуть свое объяснеине про- 
исшедшему. Собравшись со старейши- 
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нами и посовещавшись, они выработали 
план действий. Воннам они предложили 
немалую сумму денег и иаучили их, что 
им сказать своим начальникам. Вот что 
оии предложили стражам: Скажите, что 
ученики Его, пришедши ночью, украли 
Его, когда вы спали. Верио, что такого 
рода „объяснение” со стороны стражей не 
могло понравиться начальству — ведь 
воин, уснувший насвоем посту, подлежал 
наказанию смертью (Деян. 12:19). Но во- 
жди иудеев, знавшие об этом, по- 
обещали стражам уладить это дело с 
правителем (ст. 14). Судя по фразе мы 
убедим его, они, возможно, собирались и 
Пилата подкупить в случае иадобности. 
Охранявшие гроб, изявши деньги, посту- 
пили, как научены были. 

И пронеслось слово сие между иудея- 
ми... ‚ и миогие из них действительно 
поверили в то, что ученики Иисуса украли 
Его тело. Объяснение, идущее вразрез с 
элементарной логикой! Если стражи ус- 
нули, то как могли они знать, что случи- 
лось стелом Иисуса, пока они спали? Даи 
несерьезно, конечно, само это „призна- 
ние”, будто они уснули иа своем посту! 
Далее. Ученики в то время вовсе не обла- 
дали мужеством, необходимым для со- 
ставления столь рискованного заговора и 
тем более для исполнения его. Они были 
охвачены страхом и, когда Иисуса схва- 
тили, разбежались кто куда. Так было на 
деле. Но людям нередко труднее уверо- 
вать в истину, чем в ложь, а потому и 
сегодня многие евреи продолжают вери- 
ть тому, что 2 тысячи лет иазад было 
придумано врагами Иисуса Христа. 


Г. Официальное поручение Царя (28:16- 
20) (Лук. 2%:36-49) 


28:16-20. Матфей ничего не сообщает 
ни о явлеини Иисуса десяти ученикам 
вечером того же дня (Иоан. 20:19-23), нио 
явлении Его на 8-ой день одиннадцати 
ученикам (Иоан. 20:24-29). Но вот о явле- 
нии воскресшего Христа (через какое-то 
время) в Галилее, где Он обещал встре- 
тить учеников, у Матфея записано (Мат. 
26:32 ср. с 28:7, 10). Неизвестно, на какой 
именно горе встретился Иисус с ними, но 
они-увидели Его. И, увидевши... покло- 
нились Ему; а иные усумнились, пишет 
Матфей. Поскольку Его уже видели ранее 
и удостоверились в том, что это Он, нев 
факте воскресения Его „усумнились” уче- 
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ники, а скорее в том, Ои ли явился им и иа 
этот раз. Поскольку ранее явлениям Его 
сопутствовали необычные обстоятельст- 
ва, а теперь все произошло „просто” (судя 
по евангельскому повествованию), уче- 
ники могли испытать своего рода уди- 
вление или сомнение. Но неуверениость 
их не могла не рассеяться, когда Иисус 

заговорил к ним как Существо высшего 
порядка: Дана Мне всякая власть на небе 
и на земле, — произнес Он. Эта „власть” 
(греч. „эксоузия” букв. означает „офици- 
альиое право” или „официальная власть”) 
дана была Иисусу Христу Отцом 
Небесным, и вот теперь Он, на основанни 
данной Ему власти, повелевает учени- 
кам: Идите! Идите ко всем народам (ко 
всем, а не только к Израилю; см. ком. иа 
10:5-6). Они должны были идти и учить, 
т.е. провоэглашать истину об Иисусе 
Христе. Чтобы люди из всех народов 
могли пойти за Христом, как это сделали 
они сами. Уверовавших же в Спасителя 
следовало крестить а воде во имя Отца и 
Сына и Святого Духа. Ибо посредством 
крещения верующие отождествляются с 
Иисусом Христом и с триединым Богом 
— Тем, Который едии в трех Лицах: 
Отца, Сына и Святого Духа. Откликну- 
вшихся на благую весть следовало далее 
учить и наставлять отиосительно тех ис- 
тин, которые были переданы Иисусом 
Его одиннадцати ученикам. 

Конечио, не все, что говорил Ои им, 
было ими передано обращеиным, ио в 
первую очередь те конкретные истины, 
которые касались грядущего века Церкви 
и действия в нем благодати Божией; их- 
то и понесли они во все пределы земли. 
Поручение Христа ученикам сводилось, 
по сути дела, к одиому: „Приобретайте 
Мне последователей!” Идите, учите, кре- 
стите! (по-греч. это выражено тремя со- 
ответствующими причастиями). 


Последними в Евангелни от Матфея 
звучат слова обещания Иисуса Христа: И 
се, Я свами во все дни до скончания века. 
Хотя физически Иисус и ие остался с 
Одиннадцатью, духовно Он был с ними 
все то время, пока они выполияли на 
земле Его задание. Апостолы свято блю- 
ли эти последние слова Господа и „дейст- 
вовали по ним”: в какие бы страны ни 
шли, они повсюду возвещали историю 
своего Мессии Иисуса Христа, Царя 
Иудейского. 
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УВЕ У ДУ РВ 


ЕВАНГЕЛИЕ ОТ МАРКА 


Джон Д. Грассмик 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Евангелие от Марка — самое корот- 
кое из четырех. Начиная с 4-го столетия, 
многие богословы отиосились к нему 
пренебрежительно, считая его сокращеи- 
ной версией Евангелия от Матфея. Одиа- 
ко к концу 19-го века широкое признание 
получила теория, согласно которой 
Евангелие от Марка было первым из 
записанных Евангелий. С тех пор оно 
становится объектом растущего интереса 
и интенсивного изучения. 


Авторство. Поначалу это Евангелие бы- 
ло как бы анонимным: имя его автора не 
указывалось на нем. „От Марка” (точнее 
— „согласно Марку” — греч. Ката 
Маркон) было добавлено одним из пере- 
писчиков позже, где-то незадолго до 125 
г. поР.Х. Однако как раннехристианские 
предания („доказательства извне”), так и 
данные, содержащиеся в самом Еванге- 
лни („внутренние свидетельства”) дают 
достаточно оснований для установления 
автора этой книги. 

В том, что им был Марк, сотрудник 
ап. Петра, единодушны отцы ранней Цер- 
квн. Самое раннее свидетельство исходит 
от Папия (приблизительно 110 г.), кото- 
рый в свою очередь ссылался иа „старца 
Иоанна” (скорее всего имея в виду Иоан- 
на Богослова). Папий называет Маркаав- 
тором этого Евангелия и дает © нем 
следующую ннформацию: 1) Он не был 
непосредственным свидетелем служения 
Иисуса Христа. 2) Ои сопровождал апо- 
стола Петра и слышал его проповеди. 3) 
Он тщательно записал слова Иисуса, как 
помнил их Петр, и те дела Господа, 
которые запомнились этому апостолу, — 
однако, не по порядку, замечает Папий, т. 
е. не всегда в хронологической после- 
довательности. 4) Марк был „толковате- 
лем” (соответствующее греческое слово 
означает и „переводчик”) Петра, т.е., по- 
видимому, записывалто, чему Петр учил, 


и объяснял его учение более широкому 
кругу слушателей, а не переводил пропо- 
веди апостола сарамейского на греческий 
или латинский языки, как это можно 
было бы предположить. 5) Его-повество- 
вание — совершенио достоверио. 

Более ранние свидетельства в пользу 
авторства Марка были впоследствни 
подтверждены Иустином Мучеником 
(„Диалог”, примерно 160г. поР.Х.идр.), 
Иринеем („Противересей”, примерио 180 
г. по Р. Х.), Климентом Александрий- 
ским (около 195 г. ) и Оригеном (около 
230 г.), причем на двух последних ссыла- 
ется Евсевий в своей „Исторнн Церкви”. 
Таким образом „доказательства извне” 
являются достаточио ранними и исходят 
из разных центров первоначального рас- 
пространения христианства, как-то: из 
Александрни, Малой Азни и Рима. 

Большинство толкователей Св. Писа- 
ния считает, что еврейским именем еван- 
гелиста Марка было „Иоанн”, т. е. что 
речь идет об Иоанне Марке. На его ла- 
тинское имя — „Марк” в Новом Завете 
имеется 10 ссылок (см. Деяи. 12:12, 25; 
13:5, 13; 15:37, 39; Кол 4:10; 2 Тим. 4:11; 
Филим. 24; 1 Пет. 5:13). Имеющиеся воз- 
ражения против того, что Марк и Иоанн 
— одно и то же лицо, звучат неубеди- 
тельио. Поскольку из Нового Завета нн- 
чего неизвестно о каком-либо „другом” 
Марке, который имел бы близкие отно- 
щения с Петром, то нет и необходимости 
предполагать его существование. 

„Внутренние свидетельства”, хотя не 
всегда и не во всем, ио соответствуют 
историческим свидетельствам со сторо- 
ны раннехристианской Церкви. Из обоих 
источников можно почерпнуть следую- 
щую информацию: 1) Марк хорошо был 
знаком с „географией” Палестины, и в 
особенности — с Иерусалимом (см. Мар. 
5:1; 6:53; 8:10; 11:1; 13:3). 2) Он знал 
арамейский язык, на котором тогда го- 
ворили в Палестине (см. 5:41; 7:11, 34; 
14:36). 3) Он разбирался в иудейских ус- 
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тановлениях и обычаях (см. 1:21; 2:14, 16, 
18; 7:2-4). 

Несколько моментов, по-видимому, 
указывают на „приближенность” автора 
этого Евангелия к ап. Петру: а) Живость 
рассказа и наличие ряда подробностей в 
нем говорят о том, что источником этой 
записи были воспоминания того, кто, как 
Петр, прниадлежал к узкому апостоль- 
скому кругу свидетелей происходившего 
(см. 1:16-20, 29-31, 35-38; 5:21-24, 35-43; 
6:39, 53-54; 8:14-15; 10:32, 46; 14:32-42); 6) 
Ссылки автора иа слова и дела Петра (см. 
8:29, 32-33; 9:5-6; 10:28-30; 1‹4:29-31, 66-72); 
в) Включение им слов „...и Петру” в 16:7; 
г) Большое сходство между этим Еванге- 
лием в общих его чертах м проповедью 
Петра в Кесарни (ср. Деян. 10:34-43). 

В свете как внешних, так и внутренних 
доказательств правомочно утверждать, 
что „Иоанн Марк”, о котором говорится 
в Деян. Апостолов н в посланиях, явля- 
ется автором этого Евангелия. Ои был 
евреем-христианином, жившим в юности 
со своею матерью Марней в Иерусалиме 
— вте дни, когда там возникла церковь. 
О его отце ничего неизвестно. В их доме 
собирались первые христиане (см. Деян. 
12:12). Может быть, именно там состо- 
ялась последняя Пасхальная вечеря 
Иисуса и Его учеников (см. ком. на Мар. 
14:12-16). Не исключено, что Марк был 
тем юношей, который убежал нагим от 
римских воинов после того, как те схва- 
тили Иисуса (см. ком. на 14:51-52). Апо- 
стол Петр называет Марка „сын мой” 
(см. 1 Пет. 5:13), и это может означать, 
что христианином тот стал под воздей- 
ствием Петра. 

Марк несомиенно слушал проповеди 
этого апостола в Иерусалимской церкви 
сразу после ее возиикновения (примерно 
в 33-47 гг. поР.Х.). Позже он отправился 
вАнтиокию вместес Павлом и Варнавою 
(дядей Марка — Кол. 4:10), ио в этом 
первом их миссиоперском путешествин 
дошел с ними только до Пергии (это 
происходило примерно в 48-49 гг; см. 
Деяи. 12:25; 13:5, 13). По неизвестной 
причине Марк возвратился оттуда в 
Иерусалим. Из-за этого „дезертирства” 
Павел отказался взять его с собою во 
второе миссионерское путешествие. И 
Марк отправился с Варнавою иа остров 
Кипр (около 50г. —7; см. Деян. 15:36-39). 
Позже, пожалуй, где-то в 57 году, он 
пошел в Рим. Павлу Марк был помощни- 
ком во время первого заточения того в 
Риме (см. Кол. 4:10; Филим. 23-24; это 


считают, что под „Вавилоиом” Петр 
действительно подразумевал этот город 
-на р. Евфрате — см. ком. на 1 Пет. 5:13.) 


помощник в его служении; 2 Тим. 4:11). 


происходило ок. 60-62 гг.). После осво- : 
бождения апостола Павла Марк, по-ви- ‘ 
димому, остался в Риме и помогал там 
ап. Петру, когда тот прибылв „Вавилон”, 
как называл Петр Рим (см. 1 Пет. 5:13), 
примерно в 63-64 гт. (Некоторые, однако, : 


Вероятно, из-за сильных гонений на : 
христиан при императоре Нероне и 


после мученической смерти Петра Марк 


иа время покинул имперскую столицу. 
Нам известно, что во время своего второ- 
го тюремного заключения в Риме (67-68 
гг.) ап. Пав-п просил Тимофея, находив- 
шегося тогдав Ефесе, но собиравшегося в 
Рим, привести с собою Марка (тот, по 
всей видимости, находился тогда где-то в 
Малой Азии и нужен был Павлу как ' 


Источники. То, что Марк является ав- , 
тором этого Евангелия, не означает (как \ 
следует и из вышесказанного), что он — 
„самостоятельный” составитель воше- 
дшего в него материала. „Евангелие” — 
это особый вид литературы, возникший в 
первом веке по Р. Х. Это не просто 
биография Иисуса Христа или описание 
Его „великих дел”, либо записи всего 
связанного с Ним, как запомнилось оно 
Его последователям, хотя, конечно, эле- 
менты и того, и другого, и третьего в 
Евангелиях имеются. Но в целом Еванге- 
лие — это обращениое к определенной ; 
аудиторин провозглашение — в свете › 
известных этой аудиторни богословских 


истин — Благой вести, которая „красной 
нитью” проходит через исторические со- 
бытия, связанные с жизнью, смертью и 
воскресением Христа. Именио в этом 


смысл и цель каждого из Евангелий. И в 
соответствннс этой целью Марк отобрал 


и расположил имевшийся у-него истори- 
ческий материал. 

Итак, основным его источником были 
проповеди и наставления ап. Петра (см. 
ком. на раздел „Авторство”). Слушая их, 
ои, возможно, делал заметки. Несомнеи- 
но, кое-что почерпнул Марк и из личных 
бесед с Петром. Кроме того, он ведь 
общался с Павлом и Варнавою (см. Деян. ‘ 
13:5-12; 15:39; Кол. 4;10-11). Можно пред- : 
положить, что в свое Евангелие Марк 
включил, по крайней мере, одио собст- 
венное воспоминание (Мар. 14:51-52). 
Среди других его источников могли быть 
следующие: а) те или иные устные рас- 
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сказы, передававшиеся в раннехристиан- 
ский пернод из уст в уста; они или каса- 
лись конкретных людей и того, что про- 
исходило с иими (см., например, 2:1— 
3:6), или отражали события, происходи- 
вшие в разных местах и в разное время 
(см., например, гл. 14-15) — но впослед- 
ствнн выливались в связные повествова- 
ния; 6) употреблявшиеся Иисусом попу- 
ляриые в народе пословицы и афоризмы, 
тематически связанные Им воедино по- 
средством нескольких удачных слов или 
реплик (см., например, 9:37-50); наконец, 
в) обобщеиные Марком устные сообще- 
ния, успевшие „закрепиться” в той форме, 
в какой он услышал их (см., например, 
1:14-15; 3:7-12; 6:53-56). Под руководст- 
вом Духа Святого Марк использовал все 
эти источники — для воставления Еван- 
гелия, четкого в историческом плане и 
заслуживающего полного доверия. 


Нет доказательств в пользу того, что 
Марк прибегал и к письменным источни- 
кам, хотя рассказ о страданиях Христа 
(гл. 14-15) мог попасть к нему (по крайней 
мере частично) в письмениом виде. И тут 
возникает проблема взаимосаязи между 
Евангелием от Марка и Евангелиями от 
Матфея и от Луки. 


Многне богословы полагают, что пе- 
рвым было иаписано Евангелие от 
Марка, и что Матфей и Лука впослед- 
ствии пользовались им как осиовным 
первоисточником, прибегая, однако, и к 
другим, доступным им. Так, из первых 
строк Евангелия от Луки следует, что 
соответствующие „повествования” нача- 
ли составляться до него (Лук. 1:1-4). 


Имеется несколько доказательств в 
пользу „первеиства” Марка: 1) Евангелие 
от Матфея включает в себя 90% материа- 
ла, имеющегося у Марка; а Евангелие от 
Луки — более 40% его; более 600 стихов 
Марка (из общего числа 661) находим в 
Евангелиях от Матфея и от Луки. 2) 
Матфей и Лука обычно придерживаются 
того же порядка в изложении событий из 
жизни Иисуса Христа, что и Марк, и 
лишь изредка отходят от него, руковод- 
ствуясь тематическими соображениями. 
3) Матфей и Лука крайие редко согласны 
между собой там, где излагают одни и те 
же вещи не так, как изложены они у 
Марка. 4) Нередко они в точности повто- 
ряют слова Марка, что же до имеющихся 
расхождений, то их можно объяснить 
желанием Матфея (или Луки) придать 
повествованию ббльшую, чем у Марка 
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„гладкость” (ср., например, Мар. 2:/ с 
Лук. 5:21; в англ. переводе Библии стили- 
стическая „разница” передана здесь более 
явно — ред. ). 5) Создается впечатление, 
что порой Матфей и Лука изменяли сло- 
восочетания и выражения, взятые ими у 
Марка, ради уточнения смысла (ср. Мар. 
2:15 с Лук. 5:29) или для „смягчения” 
некоторых резко звучащих у него заяв- 
лений (ср., например, Мар. 4:386 с Мат. 
8:25 и Лук. 8:24). 6) Иногда Матфей и 
Лука опускают слова и целые фразы из 
„полного” текста Марка — с тем, чтобы 
„освободить” место для дополнительной 
информации (ср. Мар. 1:29 с Мат. 8:14 и 
Лук. 4:38). 

Против теорнн о том, что Евангелне 
от Марка было написано первым, суще- 
ствуют пять главных возражений: 1) в 
некоторых местах Матфей и Лукасогла- 
сны между собой, описывая одни и те же 
вещи несколько иначе, чем описаны ониу 
Марка. 2) Лука опускает все то,что опи- 
сано в Мар. 6:45—8:26, что не вполне 
понятно, если исходить из того, что 
Евангелием от Марка он пользовался как 
„источником”. 3) У Марка в отдельных 
случаях имеется информация, которую 
не находим при описании тех же случаев 
Матфеем и Лукой (см. Мар. 14:72). 4) 
Отцы ранней Церкви, по-видимому, счи- 
тали, что первым было написано Евангс- 
лие от Матфея, а не от Марка. 5) Если 
принять, что Евангелие от Марка было 
написано первым, то надо допустить, что 
Евангелия от Матфея и от Луки были 
составлены после разрушения Иеруса- 
лима в 70 г. 


По поводу первого возраження мож- 
но сказать, что „согласне” между Матфе- 
ем и Лукой „против” Марка наблюдается 
лишь в очень немногих местах (около 6% 
текста), и может быть объяснено тем, что 
эти два евангелиста пользовались (по- 
мимо записанного у Марка) какими-то 
общими устными источниками. Второе 
возражение наталкивается на общепри- 
знанный факт, что каждый из евангели- 
стов отбирал тот материал из источни- 
ков, который соответствовал цели напи- 
сания им своего Евангелия. Так, Лука мог 
„опустить” все события, описанные в 
Мар. 6:45—8:26, с тем, чтобы не преры- 
вать собственной своей темы — путеше- 
ствия Иисуса Христа в Иерусалим (см. 
Лук. 9:51). Этим же (как н тем обсто- 
ятельством, что Марк пользовался рас- 
сказами Петра — очевидца всего про- 
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исходившего) может быть устранено 
третье возражение. 

Четвертое возражение исходит из по- 
рядка расположения Евангелий в Ново- 
завстном каноне. Однако видеть лишь в 
этом причину, по которой отцы ранней 
Церкви считали книгу Матфея первым из 
написанных Евангелий, было бы неосно- 
вательно. Ведь их занимал не порядок 
иаписания сниоптических Евангелий, а 
отразившийся в иих апостольский авто- 
ритет и их апологетическая ценность. 
Именио по этой причине Евангелне от 
Матфея, написанное апостолом и иачи- 
нающееся с генеалогического экскурса, 
отлично увязывающего его с Ветхим За- 
ветом, было поставлено в каноне первым. 
Далее. Если бы книга Матфся была на- 
писана первой, а потом использовалась 
бы Марком и Лукой как первоисточник, 
то правомочио было бы искать такие 
места, где Лука, скажем, следует порядку 
описання событий у Матфея, а Марк — 
нет. Подобиых местмы, однако, ие иахо- 
дим. Кроме того, труднее было бы объ- 
яснить, почему Марк уклоняется от по- 
рядка описания событий у Матфея, чем 
иаоборот. Так что расхождение в порядке 
в конечном счете свидетельствует в поль- 
зу „приоритета“ Марка. Что касается пя- 
того возражения, то упомянутый „при- 
орнтет” не обязательно говорит о том, 
что Евангелия от Матфея и от Луки были 
написаны после 70 года (см. ком. на „Дату 
написания”). 

По-видимому, иаилучшее объясненне 
тесиой взаимосвязанности синоптиче- 
ских Евангелий —- в их известной литера- 
турной зависимости друг от друга. Хотя 
теорня „приоритета” или „первичностн” 
Евангелия от Марка страдает своими 
недостатками, на основании ее легче всс- 
го объяснить расположение событий в 
синоптических Евангелиях и некоторые 
частные совпадения в описанни их. Раз- 
личня же, вероятно, объясняются сочета- 
иием тех устных и письменных источни- 
ков, которыми независимо друг от друга 
пользовались Матфей и Лука, помимо 
Евангелия от Марка. (С целью большего 
углубления в этот вопрос и ознакомления 
с альтернативной точкой зрения на проб- 
лему синоптических Евангелий (первич- 
ность Евангелия от Матфея) см. „Всту- 
пленне” в Комментарии иа Евангелие от 
Матфея.) 


Дата написания. Нигде в Новом Завете не 
содержится ясного указания иа неё. На 
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основании беседы Иисуса с учениками, 
сосредоточенной вокруг Его предсказа- 
ния о разрушении Иерусалимского 
храма (см. ком. на 13:2, 14-23), делается 
предположение, что это Евангелие было 
написано до 70 года, когда храм был 
разрушен. 

Ранние свидетельства отцов Церкви 
расходятся в том, было ли Евангелне от 
Марка написано до мученической смерти 
ап. Петра, или после нее (ок. 64-68 гг.). С 
одной стороны, Ириней („Против ере- 
сей”) утверждает, что Марк написал свое 
повествование после „исхода” Петра и 
Павла (т. е. после 67-68гг.), очевидно, 
понимая под словом „искод” (ексодон) 
смерть обоих апостолов (именно в этом 
смысле употреблено оно в Лук. 9:31 ив2 
Пет. 2:15, где-переведено как „отшест- 
вие”). В одной из своих работ, посвящен- 
ных Евангелию от Марка, Ириней прямо 
пицет: „После смерти Петра он (Марк) 
написал это Евангелне...” Но с другой 
стороны, Климент Александрийский и 
Ориген относят написание Евангелия от 
Марка ко времени жизни Петра, заявляя, 
что онсам участвовал вего составлении и 
дал разрешение пользоваться им в 
Церкви. 

Итак, вопрос © времени составления 
этого Евангелия остается нерешенным. 
Богословы по-прежнему держатся либо 
той, либо другой точки зрения на него. 1) 
Евангелие от Марка было написано меж- 
ду 67 и 69 годами, еслн считать, что оио 
было иаписано после смерти Нетра и 
Павла. Сторонники этого взгляда счи- 
тают, что два других синоптических 
Евангелия или увидели свет после 70 
года, или что они были написаны прежде 

Евангелия от Марка. 2) Евангелие от 
Марка было составлено до 64-68 гг. (где- 
то в этом промежутке времеии был каз- 
иен ап. Петр). Разделяющие эту точку 
зрення исходят из того, что оно появи- 
лось при жизни Петра. Такой подход не 
исключает, что первым было написано 
или это Евангелие, или Евангелие от 
Матфея, и что все три синоптических 
Евангелия составлены до 70-го года. 

Вторая точка зрения кажется более 
предпочтительной по следующим с00б- 
ражениям:!) Хотя в преданиях можно 
найти подтверждения как тому, так и 
другому мнению, в пользу второго име- 
ются более надежные свидетельства. 2) 
„Первичность” Евангелня от Марка (см. 
ком. на „Источиики”), в особенности по 
отношению к Евангелию от Луки, кото- 
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рое было написано раныше Деяний 

апостолов (Деян. 1:1), указывает на то, 
что Марк написал свою книгу до 64 года. 
А если учесть, что ки. Деяний оканчи- 
вается продолжающимся пребыванием 
ап. Павла в тюрьме (это было первое его 
заключение, из которого он освободился 
примерно в 62 году), то напрашивается 
вывод, что Евангелие от Марка было 
написано раньше 60-го года. 3) Предста- 
вляется исторически вероятным, что 
Марк (а, возможио, и ап. Петр — корот- 
кое время) иаходился в Риме в конце 50-х 
годов (см. ком. на „Авторство” и на 
„Место написания и назначение”). Тогда 
не исключается, что Марк писал свое 
Евангелие в 57-59 годах, т. е. в начале 
царствования Нерона (54-68 годы). 


Место написания и назначение. Почти все 
дошедшие к нам свидетельства отцов 
Церкви сходятся иа том, что Евангелие 
от Марка было написано в Риме и пред- 
назначалось. в первую очередь, римским 
христианам из язычников. Следующие 
доказательства в пользу этого находим в 
всамом Евангелии: 1) В нем объясняются 
иудейскне обычан (см. 7:3-4; 14:12; 15:42). 
2) Арамейские слова и выражения пере- 
ведены в нем на греч. язык (см. 3:17; 15:41; 
7:11, 34; 9:43; 10:46; 14:36; 15:22, 34). 3) В 
некоторых случаях автор отдает предпо- 
чтение латииским терминам перед грече- 
скимн (см. 5:9; 6:27; 12:15, 42; 15:16, 39).4) 
Он пользуется исчислением времени, 
принятым в Риме (см. 6:48; 13:35). 5) 
Только Марк указывает на то, что Симон 
Кирниеянин был отцом Александра и 
Руфа (ср. 6:48 с Рим. 16:13). 6) У Марка — 
иемного цитат из Ветхого Завета, как и 
ссылок наисполнившиеся пророчества. 7) 
У него подчеркиута озабоченность 
„всеми народами” (см. ком. на Мар. 5:18- 
20; 7:24—8:10; 11:17; 13:10; 14:9), а там, где 
евангельское повествование достигает 
своей кульминацни, именно римский 
сотник-язычник признает Божествен- 
иость Иисуса Христа (см. 15:39). 8) Тони 
содержание Евангелия от Марка особо 
соответствовали иастроениям римских 
верующих, уже столкнувшихся с гонени- 
ями н ожидавшими впереди еще худших 
преследований (см. ком. на 9:49; 13:9-13). 
9) Считая, чтоегочнтатели уже знакомы с 
персонажами и событиями его повество- 
вания, Марк больший акцент делает в 
нем не нафактологической, а на богослов- 
ской части. 10) Марк более явно, чем 
другие евангелисты, обращается к своим 


чнтателям как к христианам, объясняяим 
значение ряда конкретных действий и 
заявлений Иисуса Христа (см. 2:10, 28; 
7:19). 


Некоторые особенности. Ряд особенно- 
стей отличает Евангелие от Марка от 
всех других Евангелий (и это, помимо 
уже упомянутого). Прежде всего Марк 
более привлекает внимание к действиям и 
поступкам Христа, чем к Его учению. У 
него описаны 18 совершенных Им чудеси 
переданы лишь четыре из рассказанных 
Им притч (4:2-20, 26-29, 30-32; 12:1-9) и 
только главная из Его бесед (13:3-37). 
Марк иеоднократно упоминает о том, 
что Иисус учил иарод, но ие пишет, о чем 
именно Он учил (1:21, 39;2:2, 13;6:2, 6, 34; 
10:1; 12:35). Большая же часть приводи- 
мого им из учения Иисуса Христа отно- 
сится к Его дискуссиям с религиозными 
вождями иудеев (2:8-11, 19-22, 25-28; 3:23- 
30; 7:6-23; 10:2-12; 12:10-11, 13-40). Во- 
вторых, повествоваиию Марка присуща 
особая убеждеиность, а стилю его описа- 
иий — живость (о чем уже говорилось), и 
вэтом — отраженнетого специфического 
источника, к которому он прибегал, — 
свидетельств очевидца Петра (см., иап- 
ример, 2:4; 4:37-38; 5:2-5; 6:39; 7:33; 8:23- 
24; 14:54). Греческий язык этого еван- 
гелиста — не литературный, а разговор- 
иый, каким пользовались в То время для 
повседневного общения, причем в нем 
чувствуются влияние и „аромат” семит- 
ской речи. Для Марка характерны: толь- 
ко ему присущее использование грече- 
ских времеиных форм, особенио так на- 
зываемого „исторического настоящего” 
(употреблеио им более 150 раз); простые 
предложения, соедииенные союзом „и”; 
частое использованне слова „тотчас” 
(вутис; см. ком. на 1:10); а также употре- 
бленне „сильных” слов и выражений (на- 
пример, в 1:12, где правильнее было бы 
перевести ие „ведет”, а „гонит”). 


В-третьих, Марку присущи удиви- 
тельные прямота и искрениость в подаче 
материала. У иего слушатели Иисуса на 
все реагируют эмоционально. Они „удив- 
ляются", „ужасаются” и т. п. (см. ком. ва 
1:22, 27; 2:12; 5:20; 9:15). Марк упоминает 
об озабочеииости близких Иисуса 
Христа Его душевным здоровьем (см. 
3:21, 31-35). Ои неодиократно и откро- 
венио отмечает, что ученики сплошь н 
рядом Иисуса не понимали (см. 4:13; 6:52; 
8:17, 21; 9-10, 32; 10:26). Подчеркнуто 
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говорит он © чувствах, владевших 
Христом: о прнсущем Ему сострадании к 
людям (1:41; 6:34; 8:2; 10:16), огневе Его и 
огорчении (1:43; 3:5; 8:33; 10:14), о Его 
тоске н томлении (7:34; 8:12; 14:33-34). В- 
четвертых, преобладающий мотив Еван- 
гелия от Марка — это путь Инсуса от 
Креста к Воскресению. Начиная с 8:31 н 
далее описывается, как Он и ученикн идут 
дорогамн Галилеи (см. 9:33 и 10:32) из 
Кесарин Филипповой на севере в Исруса- 
лим, расположенный на юге. Заключн- 
тельная часть этого Евангелия (36% тек- 
ста его) посвящена событиям, пронсхо- 
дившим в страстную неделю, — в те 
восемь дней, которые отделялн торже- 
ственный вход Господа в Мерусалим 
{11:1-Е1) от Его воскресения (16:1-8). 


Богословская тематика Евангелия. Бо- 
гословский характер Евангелияот Марка 
определяется Личностью Инсуса Христа 
н ее значением для круга Его учеников, 
для их ученичества как яаления и процес- 
са. Уже в первом стихе Иисус назван 
Сыном Божним (1:1). Это подтверждено 
Отцом Небесным (1:11; 9:7), демонскими 
силами (3:11; 5:7) н Самим Иисусом 
(13:32; 14:36, 61-62); это признано рим- 
ским сотником (15:39). О том же свиде- 
тельствовали авторитетный характер 
Его учения (1:22, 27), Его аласть над 
болезиями и немощами (1:30-31, 20-42; 
2:3-12; 3:1-5; 5:25-34; 7:31-37; 8:22-26; 10: 
46-52), над демонами (1:23-27; 5:1-20; 7:24- 
30;9:17-27), над силамн природы (4:37-39; 
6:35-44, 47-52; 8:1-10), над самою смертью 
(5:21-24, 35-43). Все это убедительно до- 
казывало, что во Христе Иисусе 
Цврство Божие (всеобъемлющая власть 
Отца) приблизилось к людям — посред- 
ством Его учения и дел Его (см. ком. на 
1:15). 

Кажутся парадоксальнымн подчерк- 
вутое Марком требованне Инсуса к демо- 
вам, чтобы хранили о Нем молчанне 
(1:25, 34; 3:12), вн Его нежелание, чтобы 
разглашали весть о совершаемых Им 
чудесах (1:44; 5:43; 7:36; 8:26). Подчеркн- 
вает ои н то, что Инсус учил народ прит- 
чами (4:33-34) — по той причнне, чтобы 
Царствеиное Его достоинство остава- 
лось сокрытым от людской массы, н 
постиженне тайны Его доступно было 
лишь людям веры (4: [ 1-12). Но также н на 
то указывает Марк, что н ученики с тру- 
дом понимали все значение присутствия 
межнимн Иисуса Христа, — несмотря на 
то, что Он наставлял их наедине н особо 


Марка 


(4:13, 40; 6:52; 7:17-19; 8:17-21). Еванге- 
лнст пишет, что после того, как Петр 
иедвусмысленно признал Его Христом, 
Инсус даже ученикам запретил говорить 
об этом (8:30). Причина этого крылась в 
превратных представлениях о Мессин 
иудеев, которые в своем заблуждении 
препятствовали осущесталенню цели Его 
земного служения. Ои не желал, чтобы о 
Его Божестве провозглашалось всена- 
родно, — до тех пор, пока Его последова- 
телям не станут ясны сущность Его мес- 
сианства н характер Его служеиия. 


Марк запнсал слова Петра: „Ты — 
Христос...” (8:29) в самой простой н пря- 
мой форме. Нн принятием ни отвержени- 
ем его слов не реагировал Иисус на этот 
титул, но переключил внимание учеников 
свопроса о Себе на вопрос отом, что Ему 
предстоит (8:31, 38). Сам Он оказал пред- 
почтенне другому титупу — „Сын Чело- 
веческий” н стал говорить ученнкам, что 
должно Ему много пострадать, умереть н 
затем воскреснуть. В Евангелнн от 
Марка Иисус [2 раз называет Себя Сы- 
ном Человеческим и только один раз — 
Христом (т. е. Месснею — 9:41), потому 
что титул Сыиа Челоаеческого особенио 
соответствовал всей Его мессианской за- 
даче как вте днн, так и в будущем (см ком. 
на 8:31, 38; 14:62). Ведь Он был страж- 
дущим слугою Иеговы (Ис. 52:13—53:12), 
отдававшим Свою жизнь за других лю- 
дей — согласно воле Отца (Мар. 8:31). Ив 
то же время Он был Сыном Человече- 
ским, Который однажды возвратится на 
землю во славе, чтобы совершить суд н 
установить на ней Свое Царство 
(8:38—9-8; 13:26; 14:62). Но торжеству в 
славе Его мессианского правления будут 
предшествовать страдания Его н смерть 
— под Божиим проклятием, которым 
Отец заклеймил грех всего человечества 
(14:36; 15:34); Иисус таким образом дол- 
жен был уплатить выкуп за многих 
(10:45). Для тех, кто последуют за Ним, 
это имело особое значение (8:34-38). 

Двенадцати ученикам Христа было 
очень трудно понять все это. Онн ведь 
ожидали торжествующего Мессню, а не 
Того, Кто должен пострадать и умереть. 
В особом разделе своего Евангелия, те- 
мой которого является ученичество как 
духовиый феномен (8:31—10:52), Марк 
изображает Иисуса „на пути” в Иеруса- 
лим — наставляющим учеников тому, 
что это значит — следовать за Ним. 
Перспектива открывалась перед ними 
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нерадостная. Однако троим из них Он 
дал ободряющее виденне будущего Свое- 
го явления, когда преобразился перед 
нимн (9:1-8). И в тот же самый момеит 
Отец Небесный засвидетельствовал о сы- 
новстве Иисуса н повелел ученикам слу- 
шаться Его. На протяжении всего этого 
раздела ученики „видят”, но не так, как 
должиы былн бы (8:22-26). И вновь под- 
черкивает Марк, что последователи 
Христа удивляются, неверно понимают н 
даже боятся н ужасаются того, что ожн- 
дает их впереди (9:32; 10:32). Когда 
Иисуса схватилн, они все разбежались 
(14:50). Сдержанно и кратко описывает 
Марк распятие Инсуса н сопутствовав- 
шие этому явления, которые проливалн 
свет на значенне происходившего (15:33- 
39). Но с особым чувством пишет еванге- 
листо пустом гробе н об ангельской вести 
о том, что Иисус жив н встретнтся со 
Своимн учениками в Галилее (14:28; 16:7), 
т.е. там, где главиым образом протекало 
Его служение (6:66-13). Как бы внезапная 
концовка придает драматическое звуча- 
ние этой вести — о том, что Учитель жив 
и будет, как н прежде, руководить Свон- 
миученнками н заботнться об их нуждах; 
вёстн о том, что весь путь их 
„Ученичества” будет освещен смертью и 
воскресением Инсуса Хрнста, и ими оп- 
ределеи (9:9-10). 


Повод и цель написания. В самом Еван- 
гелии от Марка прямо о них не говорит- 
ся, а потому судить об этом остается на 
основании содержания книги н предпола- 
гаемой нсторнческой обстановки. Из-за 
различного порой подходак первомун не 
всегда совпадающих данных касательно 
второго — не одинаково понимаются 
богословский повод и цель иаписания 


м сы 
некоторые из предполагаемых 
целей: а) описать жизнь Инсуса Христа 
как Божиего слуги; 6) привлечь новых 
людей к Иисусу Хрнсту; в) наставить 
новообращенных христиан и укрепить их 
в вере перед лицом ожидавших их гоне- 
ний; г) дать необходимый матерналеван- 
гелистам н учителям, н д) опроаергнуть 
неверные представления об Иисусен Его 
мессианском служении. Но выдвига- 
ющине все эти предположення (не лишен- 
иые смысла) либо вовсе не учитывают 
целые тексты Евангелия от Марка, либо 
обходят вниманием то, на чем евангелист 
делает особое ударение. 

Между тем, главной для Марка была 
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пастырская его задача. Христиане в Ри- 
ме уже слышалн благую весть о Божией 
спасающей силе и поверили ей (Рим. 1:8), 
однако онн иуждалнсь в том, чтобы ус- 
лышать зту весть снова — в свете особого 
н подчеркнутого значения ее для их по- 
вседневной жизнн, протекавшей в пороч- 
ном н зачастую враждебиом окружении. 
Им необходимо было глубже осмыслить 
значение их ученичества (смысл и по- 
следствия нх следования за Христом) — в 
свете того, Кем Инсус был, что Он сде- 
лал, н что будет продолжать делать для 
них. 

Как добрый пастырь, Марк написал 
„Евангелне Инсуса Христа, Сына Божи- 
его” (1:1) так, чтобы ответить на упомя- 
нутые нужды своих читателей — да фор- 
мнруется самая жизнь нх под воздей- 
ствием этого Евангелия! И ои достиг 
поставлениой целн через воссозданные 
нм образы Иисуса н Его двеиадцати уче- 
ников, с которыми, как он надеялся, его 
читателн захотят отождествить себя (см. 
ком. на „Богословскую тематику”). Он 
показал, что Иисус Христос является 
Мессней, потому что Онесть Сын Божий, 
но одновременно — и страдающий Сын 
Человеческий, н мученическая смерть Его 
в качестве такового соответствовала 
Божиему плану искупления человеческо- 
го рода. Именно в свете всего этого 
показал евангелнст, как заботился Инсус 
о своих учениках н старался донести до 
них сущность их ученичества в контексте 
Его смерти и воскресення; проходят аска, 
но все, кто следуют за Иисусом, неизмен- 
но нуждаются в такого рода заботе и 
наставлениях. 


ПЛАН 


1. Заглавие (1:1) 
Н. Вступление: подготовка к служению 
Иисуса людам (1:2-13) 
А. Предтеча Христа — Иоанн Крести- 
тель (1:2-8) 
Б. Крещение Иисуса Исанном Крестите- 
лем (1:9-11) 
В. Искушение Имсуса сатаною (1:12-13) 
11. Начало служения Иисуса в Галилее 
(1:14—3:6) 
А. Проповедь Имсуса — краткое, встуни- 
тельное, обобщение ее (1:14-15) 
Б. Иисус призывает на служение четырех 
рыбаков (1:16-26) 
В. Власть Имсуса пад демонскими сила- 
ми и болезнями (1:21-45) 


Г. Разногласия Иысуся с религвознымм 
вождями в Галилее (2:1—3-5) 
Д. Заключенйе: фарысеш отвергают 
Ипсуса (3:6) 
ГУ. Продолжемие служения Инсуса в Галилее 
{3:2—6:6а) 
А. Служение Христе в райоме Галалей- 


Б. Назначение Иисусом Двенадцати 
(3:13-19) 

В. Обаннение Иисуса в том, что Он дей- 
ствует силою Веельзевула; Он говорит 
о том, кто, истинно, составляют Его 
семью (3:20-35) 

Г. Характер Царетвния Божиего в прит- 
чах Инсуся (4:1-34) 

Д. Чудеса, творимые Ишеусом, свидетель- 
ствуют о Его Божественной силе 
(4:35—5:43) 

Е. Заключение: отвержение Инсуса в На- 
зарете (6:1-ба) 

У. Служение Иисуса в Галилее и за ее преде- 

лама (6:66— 8:30) 

А. Ишсус учит, хода по Галилее 
— вступительное обобщение (6:66) 

Б. Ишсус посылает двенадцать учеников 
проповедовать; смерть Иоанна Кре- 
стытеля (6:7-31) 

В. Словом и делом Ивсус открывает Себя 
двенадцати Свомм ученнкам 
(6:32—8:26) 

Г. Заключемие: исповедание 
Иисуса как Христа (8:27-30) 

УТ. Путь Иисуса в Иерусалим 

{8:31— 10:52) 

А. Первый раздел, начинающийся с пред- 
сказания Инсусом Его мученичества 
(8:31—9:29) 

Б. Второй раздел, начинающийся с пред- 
сказания Инсусом Его мученичествя 
©:30—1031) 

В. Третий раздел, начивающийся с пред- 
сказания Инсусом Его мученичества 
{10:32-45) 

Г. Заключение: вера слепого Вартимея 
(19:46-52) 

УП. Служешие Ишсуса в Иерусалиме и его 

окрестностах (11:1— 13:37) 

А. Торжественный аход в Иерусалим 
(11:1-11) 

Б. Пророческие знамения Инсуса относи- 
тельно Божиего суда над Израилем 
(11:12-26) 

В. Столкновения Имсуса е религнознымы 
вождами во дворах храма 
(11:27—12:44) 


Петром 


Г. Пророческая беседа Инсуса с ученика- ь 


ми на Елеонской горе (13 гл.) 


Марка 1:1-1 


УШ. Страдания м смерть Инсусе в Иеруса- 
ланме (гл. 14-15) 
А. Предательство, Пасхальная вечеря и 
бегство учеников (14:1-52) 
Б. Суд шад Ищеусом, распятие 
гребенше (14:53—15:47) 
1Х. Воскресение Иисуса и: мертвых (16:1-8) 
А. Женщины приходит ко гробу (16:1-5} 
Б. Ангельская весть (16:6-7) 
В. Реакция женщин на весть © воскресе- 
ный Инсуса (16:8) 
Х. Эпалог а богословские споры вокруг не- 
го (16:9-20) 
А. Тра явления Имсуса Христа после Его 
воскресения (16:9-14) 
Б. Поручение Инсуса Его последова- 
телям (16:15-18) 
В. Вознесение Инсуса и продолжение 
служения Его учевыков (16:29-20) 


КОММЕНТАРИИ 
1. Заглавие (1:1) 


1:1. Первый стих (в котором нет ни 
одного глагола) содержит в себе заглавие 
книги н раскрывает тему ее. Слово Еван- 
гелие (суангелиоу — „благая весть”) в 
данном случае относится не к книге 
Марка, известной как „Евангелие от 
Марка”, а к благому сообщению об 
Инсусе Христе. 

Те, кто былн знакомы с Ветхим Заве- 
том, знали, каким высоким значением 
исполнены в нем слово „благовестие” н 
слова, производные от него (см. Ис. 40:9; 
41:27; 52:7; 61:1-3). В обычном его значе- 
нии слово „весть” (или „новость”) подра- 
зумевает, что, вот, произошло иечто ва- 
жное. Но Марк прибегает к этому слову в 
то время, когда оно уже сделалось своего 
рода христианским термином, обозна- 
чающим проповедь об Иисусе Христе. 
„Благая весть” или „Евангелие” (греч.) — 
это возвещение о Божней силе, действу- 
ющей в Иисусе Христе во спасение всех, 
кто веруют (Рим. 1:16). Термин этот иг- 
рает важную роль в богословском 
повсствованин Марка (Мар. 1:14-15; 8:35; 
10:29; 13:9-10; 14:9). 

Для Марка началом Евангелия яви- 
лись исторические факты жизни, смерти н 
воскресения Иисуса. Поздиее Благую 
весть провозглашали апостолы, начав с 
того (см. , к примеру, Деян. 2:36), чем 
Марк окончил. 

Итак, „Евангелие Иисуса Христа” оз- 
начает: Благая весть об Иисусе Христе, 
Сыне Божием. „Иисус” — это Его имя 
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Его м по- 


Марка 1:2-4 


собственное, данное Ему Богом (см. 
Мат. 1:21; Лук. 1:31; 2:21); оно — греч. 
эквивалент еврейского „Иошуа”, озна- 
чающего „Иегова— наше спасение”. 

Слово „Христос” — это греч. эквнва- 
леит еврейского титула „Машиах” 
(„Мессия” или „Помазанник”). Иудеи упо- 
треблялн его по отношению к Освободи- 
телю, которого ожидали; в их предста- 
влении это был Божий Посланник (По- 
средник), который придет, чтобы осуще- 
ствить ветхозаветные пророчества (см., 
например, Быт. 49:10; Пс. 2, 109; Ис.9:1-7; 
11:1-9; Зах. 9:9-10). Инсус н явился тем 
Мессией, Которого они ожидаля. Хотя с 
начала христианской эры титул „Хрис- 
тос” стал как бы частью собственного 
имени Инсуса, Марк употребляет его 
нменио в значении титула, исполненного 
силы (см. Мар. 8:29; 12:35; 14:61; 15:32). 
Другой титул Иисуса — „Сын Божий” 
указывает на Его совершенно особые 
взаимоотношения с Богом. Он — Чело- 
век (Иисус) н — Божий „особый Посре- 
дник” (Мессия), полностью обладающий 
тою же Божествениой природой, что и 
Отец. Как Сын Божий Он послушен 
Богу Отцу (см. Евр. 5:8). 


И. Вступление: подготовка к 
а Инсуса людям 
(1:2-13) 


В кратком вступлении Марк остана- 
вливается на трех „подготовительных” 
событиях, имевших большое значение 
для правильного восприятия всей жизни- 
служения Иисуса. Это: служение Иоанна 
Крестителя (ст. 2-8), крещение Инсуса (ст. 
9-11) н искушение Иисуса (ст. 12-13). Оп- 
ределяющую роль играют во вступлении 
два, неоднократно повторяемые в нем, 
слова — „пустыня” (еремос; ст. 3-4, 12-13) 
н „Дух” (ст 8, 10, 12). 


А. Предтеча Христа — Иоанн Крести- 
тель (1:2-8) 
(Мат. 31-12; Лук. 3:1-20; Иоан. 1:19-37} 


1. ИСПОЛНЕНИЕ В ИОАННЕ КРЕСТИТЕ- 
ЛЕВЕТХОЗАВЕТНОГО ПРОРОЧЕСТВА 
(1:2-3) 

1:2-3. Марк начниает свое повествова- 
ние в обрамленни ветхозаветного 
контекста. И это единствеиное место, где 
он ссылается на Ветхий Завет, если не 
считать цитат из него, приводимых 
Инсусом Христом. 

Стих 2 — это „смешение” сказанного в 
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Исх. 23:20 и у Малахин (3:13. А в 1:3 
цитируется пророк Исаия (40:3). Причем 
Марк исходит из традиционного пони- 
мания упомянутых ветхозаветных стн- 
хов нпотому не объясняет их. Ноонявно 
деласт ударение на слове „путь” (ходос, 
букв. — „дорога”), которое имеет ключе- 
вое значение в толкованин Марком суще- 
ства христнанского ученичества (см. 
Мар. 8:27; 9:33; 10:17, 32, 52; 12:14). 

„Смешанное” цитирование в ст. 2-3 
Марк предваряет словами: Как написано 
у пророков... Такого рода „смешанные” 
илн „объединенные” темой ссылки во- 
обще характерны для новозаветных ав- 
торов. В данном случае „объединяющей 
темой” служит „пустыня”, сыгравшая 
особую роль в израильской истории. По- 
скольку Марк начинает свое повествова- 
ние со служения Иоанна Крестителя в 
пустыне, то определяющими прн цити- 
ровании являются у него слова пророка 
Исаии о гласе вопиющего в пустыне... 

Направляемый Духом Святым, Марк 
толкует ветхозаветные тексты на „месси- 
анский лад”, сознательно меняя фразу 
„путь предо Мною” (Мал. 3:1) на путь 
Твой и „стезн Богу нашему” (Ис. 40:3) на 
стези Ему .Таким образом Я относитсяу 
него к Богу, Который посылает Своего 
Ангела (Моанна) пред лицом Инсуса 
облик Твоим”) ‚ Ангела, который 
приготовит путь Инсуса („путь Твой”). 
Иоанн и был „голосом”, призывавшим 
Израиль приготовить путь Господу, т. 
е. Иисусу, н прямыми сделать стези Ему 
(Иисусу). Значение этих метафор раскры- 
вается в словах о служении Иоанна 
(1:4-5). 


2. ИОАНН КАК ПРОРОК (1:4-5) 


1:4. Во испоуиение вышеупомянутых 
пророчеств н явился на исторической 
сцене Иоанн — как последний из ветхо- 
заветных пророков (ср. Лук. 7:24-28; 
16:16), н этим ознаменовался поворотный 
пункт в отношенин Бога к человеческому 
роду. Иоанн крестил в пустыне (букв. — 
необитаемая местность, иссущенная со- 
лнцем)... проповедуя крещение покаяния. 

Слово „проповедуя” (греч. кериссон) 
можно было бы передать — в свете пред- 
сказания в Мар. 1:2-3 — как „провозгла- 
шая, будучи вестником, посланником”. 

С одной стороны, Иоанново крещение 
не было чем-то принципиально новым, 
поскольку от язычников, обращавшихся 
в иудаизм, еврен требовали нсполнения 
схожего ритуала — самопогружения в 
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воду. Новым, однако, было то, что Иоанн 
предлагал „крестнться” не язычникам, а 
избранному Богом народу, т.е. иудеям, н 
прн этом требовал от них покаяния — 
пред лицом идущего за ним Месснн (см. 
Мат. 3:2). 

Об этом крещении сказано как о свя- 
занном с покаянием или выражавшем 
покаянне для прощения грехов. Самое 
это слово — „покаяние” („метаноиа”) 
встречается в Евангелнн от Марка только 
здесь. И подразумевает оно „поворот на 
180 градусов”, — перемену образа мы- 
слей, а соответственио н поведеиня(см. 
Мат. 3:8; 1 Фес. 1:9). 

„Прощение” (апхесин) буквально 
означает здесь „снятне или уничтожение 
барьера (или „долга”) вины”. Подразуме- 
вается — Божией милостью, нбо именно 
ею — на основании жертвенной смертн 
Христа (Мат. 26:28) — аннулируются 
(подобно долгу) „грехи”. Прощение не 
являлось следствием рнтуала крещения, 
ио было видимым свидетельством того, 
что крещаемый покаялся, н в результате 
Бог, по милости Своей, простил ему его 
грехи (см. Лук. 3:3). 

1:5. Прибегая к гиперболе (ср. также 
ст. 32-33, 37), Марк стремился показать, 
васколько велнко было воздействие 
Иоанна на нудеев вообще н на жителей 
Иерусалима, в частностн. Людн шлн со 
всех сторон м крестились от него... в реке 
Иордане (ср. ст.9), исповедуя грехи свом. 
Несовершенным видом греч. глаголов в 
этом стнхе подчеркнвается, что человече- 
ский поток был непрерывным, что люди 
шли н шлн — послушать проповедь 
Иоанна и креститься от него. 

Глагол „крестнть” здесь (баптисо — 
усилительная форма от бапто — „оку- 
иать”) буквально означает „опускать, 
погружать в воду”. Принять в реке Иор- 
дане крещение от Иоанна озиачало для 
нудея „обратиться к Богу”. Он таким 
образом становился частью покаявшего- 
ся народа, готового встретить Мессию. 

Сам акт крещения включал в себя 
открытое, принародное нсповеданне гре- 
хов. Глагол „нсповедать” (эксомоло- 
гоуменои — букв. „соглашаться, призиа- 
вать, сознаваться” — см. Деян. 19:18; 
Фил. 2:11) — сильно звучащее слово. Те, 
кто нсповедовались, во всеуслышание 
признавали справедливость осуждения 
Богом их грехов (здесь гамартиас — 
букв. „непопадание в цель”, в знач. (их) 
несоответствия Божиим стандартам). 
Всякий иудей, знакомый с историей сво- 
его народа, знал, что Израиль не испол- 
нил требований Небесного Отца. Гото- 
вность креститься от Иоанна „в пустыие” 
соответствовала признанню им своего 
непослушания Богу и выражению жела- 
ния обратиться к Нему. 


Марка 1:5-8 


3. ОБРАЗ ЖИЗНИ ИОАННА БЫЛ ОБРА- 
ЗОМ ЖИЗНИ ПРОРОКА (1:6) 


1:6. Одежда и пища Иоанна Крести- 
теля выдавали в ием „человека пустыни”, 
в онн же свидетельствовали о нем как о 
пророке Божием (ср. Зах. 13:4). Своим 
внешним видом Иоанн напоминал про- 
рока Илию (4 Цар. 1:8), который проро- 
ком Малахней (Мал. 4:5) отождествлялся 
с Божиим Ангелом или посланником 
(Мал. 3:1); цитировалось выше (см. Мар. 
1:2; ср. Мар. 9:13; Лук. 1:17). 

Обнтавшне в пустынных районах Па- 
лестнны нередко питались акридами (са- 
ранчею) и диким медом. В Лев. 11:32 
саранча причислена к пище „чистой”. 


4. ПРОПОВЕДЬ ИОАННА — ПРОПОВЕДЬ 
ПРОРОКА (1:7-8) 


1:7. Буквально первые слова этого 
стиха звучат так: „И он возвещал как 
глашатай, говоря...” (ср. ст. 4). Пропо- 
ведь Иоанна Марк сводит к главной мы- 
сли ее, чтобы подчеркнуть ее: к возве- 
щенню о том, что за ним следует Некто, 
гораздо более великий, Который будет 
крестить народ Духом Святым (ст. 8). 
Слова мдет за мною (в знач. „после (во 
времени) меия”) Сильнейший меня, подо- 
бно эху, отражают сказанное в Мал. 3:1 н 
4:5, однако Кто же именно Тот „Силь- 
нейший", Который „идет за инм”, было 
скрыто даже от Иоаниа до момеита кре- 
щения от него Иисуса (ср. Иоан. 1:29-34). 
Марк несомненно нзбегал слова „Мес- 
сия” — по той причине, что с этнм поия- 
тнем иеразрывно связывалось н неверное 
толкование его в народе. Далее, в ст. 8, 
Марк дает объяснение, почему Идущий 
за Иоанном „сильнее его”. 

Иоанн указывает на величие Гряду- 
щего н являег собствениое смирение (ср. 
Иоан. 3:27-30), говоря, что он не достоин 
наклонившись (эти слова записаны толь- 
ко Марком) развязать ремень обуви (сан- 
далий) Его. А ведь даже от раба, нахо- 
дившегося в услужении у иудея, не требо- 
валось делать этого для господина его! 

1:8. В этом стихе Я противопоставля- 
ется Он. Иоанн совершал акт внешнего 
характера — крещение водою, а Идущий 
за ним будет изливать на них жизне, - 
ля Духа. ‘ 

Греч. баптисо. если по смыслу оно 
связано со словом „вода”, обычно озна- 
част погружеине в воду, и только (см. ст. 
9-10). Но при сочетании со словамн Дух 
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Святой оно означает вхождение в сферу, 
где действует жизнедающая сила Пуха. 

Я крестил вас водою ... вероятно, 
указывает на то, что Иоанн обращался к 
людям, уже принявшим крещение от не- 
го. Его крещение „в воде” было подгото- 
вительным по своему карактеру. Но те, 
кто крестились у Иоанна, давали тем 
самым обещание принять Того, Кто „шел 
за ним”, и Кому дано было крестить их 
Духом Святым (см. Деян. 1:5; 11:15-16). 
Излияние Духа Святого было ожидае- 
мым действием грядущего Мессин (Ис. 
44:3; Иез. 36:26-27; Иоил. 2-28-29). 


Б. Крещение Иисуса Иоанном Крести- 
телем (1:9-1) 
(Мат. 3113-17; Лук. 3:21-22) 


1. КРЕЩЕНИЕ ИИСУСА В ИОРДАНЕ (1:9) 


1:9. Марк весьма неожиданио предста- 
вляет Идущего за Иоаниом как Иисуса. В 
отличие от прочих шедших к Крести- 
телю, которые были из „Иудеи н Иеруса- 
лиама”, об Иисусе сказано, что Он при- 
шел из Назарета Галилейского. Назарет 
был мало известным городком, ии разу 
ие упоминавшимся ни в Ветхом Завете, 
ии в Талмуде, ни в исторнческих пове- 
ствованиях Иосифа Флавия, известного 
иудейского историка, жившего в первом 
веке по Р. Х. Галилея же была одной из 
трех провинций, на которые разделялась 
тогда Палестина (Иудея, Самария н Га- 
лилея), и занимала площадь примерно 
100 на 45 километров; она образовывала 
наиболее населенную северо-восточную 
часть Палестины. 


Иисус крестился от Иоанна в Иордане 
(Ср. ст. 5). Греч. предлоги (ейс — „в”,ст.9, 
нек — „из”, ст. 10) указывают иа креще- 
ние посредством погружения в воду. По 
всей вероятностн, Иисус был крещеи ие- 
подалеку от Иерихона. Ему было тогда 
примерно 30 лет (Лук. 3:23). 

В отличие от всех других, Иисус не 
исповедовал грехов (ср. Мар. 1:5), по- 
тому что не было в Нем греха (см. Иоан. 
8:45-46; 2 Кор. 5:21; Евр. 4:15; 1 Иоан 3:5). 
Марк не объясняет, почему Иисус прииял 
крещение у Иоанна, однако три причины 
можно предположить на этот счет: 1) Это 
было актом повиновения, свидетельство- 
вавшим о том, что Иисус полиостью раз- 
делял Божий план н согласен был с той 
ролью, которая отводилась в осущест: 
вленииего Иоаннову крещению (см. Мат. 
315). 2) Это было для Него актом отож- 
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дествления Себя с народом Израиля, и 
которому Он причислял Себя по земному 
Своему происхождению н чье незавидное 
положение в глазах Божиих тоже готов 
был разделить. 3) Это было для Иисуса 


актом посвящения Себя на мессианское 


служение, знаком официального приня- 
тия его, вступления в него. 


2.БОЖИЙ ГЛАС С НЕБА (1:10-11) 


1:10. Здесь Марк употребил греч. на- 
речие еутис („тотчас”) в первый из 42 раз 
в своем Евангелии. Он употребляет его в 
разном значении — и в смысле „неме- 
дленности” того или нного действия, нв 
смысле логической последовательности 
действий (см., к примеру, 1:21, где это же 
наречие переведено как „вскоре”). 

Во время крещения Иисуса произо- 
шло трн события, которые не сопутст- 
вовали крещению прочих. Во-первых, 
увидел Моани разверзающиеся небеса. 
Сильно звучащие слова „разверзающиеся 
небеса” есть метафора, отражающая 
Божие вмешательство в людские дела — 
с целью спвсения Его народа (см. Ис. 
64:1-5, где схожий образ). Во-вторых, 
Иоанн увидел Духа, как голуба, сходя- 
шего на Него, т. е. в виде голубя, в 
доступной человеческому зрению форме 
(ср. Лук. 3:22). 

Образ голубя, по всей видимости, 
символизирует творческую активность 
Духа (см. Быт. 1:2). В ветхозаветные 
времена Дух сходил на некоторых людей 
с тем, чтобы вселить в иих силу для 
служения (см., иапример, Исх. 31:3; Суд. 
3:10; 11:29; 1 Цар. 19:20, 23). Сошествие 
Духа Святого на Иисуса дало Ему силу 
для Его мессианского служеиия (см. 
Деян. 10:38) и для крещения других 
Духом Святым, как это предсказал 
Иоанн (Мар. 1:8). 

1:1. В-третьих: И гласбыл снебес (ср. 
9:7). Слова Отца Небесного, в которых 
Он выразил безоговорочное одобрение 
Иисусу и Его миссин, эхом отзываются в 
трех стихах Ветхого Завета — Быт. 22:2; 
Пс. 2:7; Ис. 42-1. 

Впервом заявленни — Ты Сын Мой — 
утверждаются особые взаимоотношения 
Иисуса с Его Отцом Небесным. Величе- 
ствеиное значение этих слов поясняется в 
Пс. 2:1, где Бог обращается как к Своему 
Сыну к помазанному Царю. С момента 
Своего крещения в Иордане Иисус офи- 
циально принимает на Себя роль Пома- 
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занника Божиего (см. 2 Цар. 7:12-16; Пс. 
88:27; Евр. 1:5). 

Слово Возлюбленный (хо агапетос} 
по отиошению к Сыиу может быть по- 
нято в значении ветхозаветного „един- 
ственного” или „единородного” Сына (ср 
Быт. 22:2, 12, 16; Иер. 6:26; Ам. 8:10; Зах. 
12:10), т. е. как эквивалеит греч. моноге- 
нос (единственный, уникальный — см. 
Иоан. 1:14, 18; Евр. 11:17). 

Фраза в Котором Мое благоволение 
звучит „вне времени” н указывает иа то, 
что Отец благоволит к Сыиу всегда. Это 
Божие благоволение не имело начала н не 
будет иметь конца. Мысль эта звучит ив 
Ис. 42:1, где Бог обращается к избран- 
ному Им „Отроку” (в англ. переводе — 
„Слуге”), на Которого готов излить Дух 
Свой. С Ис. 42:1 начинается первое из 
четырех пророчеств об нстинном Слуге- 
Мессни, Который противопоставляется в 
них неповинующемуся „слуге-народу”, т. 
е. Израилю (см. Ис. 42:1-9; 49:1-7; 50:4-9; 
52:13—53:12). Истинный Слуга (или Раб) 
должен много пострадать во исполнение 
воли Божией. Ему предстоит умереть как 
„жертве умилостиаления” (Ис. 53:10), 
сделавшись жертвенным Агнцем (см. Ис. 
53:7-8; Иоан. 1:29-30). Вот эту-то роль 
страждущего Слуги Иисус начал испол- 
иять с момеита Своего крещения. И 
именио этот аспект Его мессианского 
служения особо подчеркивает Марк (см. 
8:31; 9:30-31; 10:32-34, 45; 15:33-39). 

Сам по себе ритуал крещения никак не 
отразился на Божественном статусе 
Иисуса. Не в момент крещення стал Он 
Сыном Божинм, каки нев момент Своего 
преображения на глазах учеников (9:7). 
Крещение скорее указывало на далеко- 
идущее значение того, что Иисус ответил 
на Свое мессианское призвание н как 
страждущий Слуга Божий, н как Мессия, 
Сын Давидов. Он стал Мессией, будучи 
Сыном Божиим, с Которым всегда — 
благоволение Отца н сила Духа Святого 
(а не наоборот). В феномен Его мессиан- 
ства „включены” все трн Лица Божества. 


В. Искушение Иисуса сатаною (1:12-13) 
(Мат. 4:1-11; Лук. 4:1-13) 


1:12. Немедленно после крещения Дух 
ведет Инсуса в пустыню. Более точный 
перевод: не „ведет”, а „гонит“, нбо здесь 
употреблен греч. глагол экбалло, кото- 
рым в других местах Марк пользуется, 
когда говорит об изгнании бесов (см. ст. 
34, 39; 3:15, 22-23; 6:13; 7:26; 9:18, 28, 38). 
Употребленное в данном случае, это сло- 


Марка 1:12-13 


во свидетельствует о склониостн Марка к 
„сильным выражениям” (ср. с Мат. 4:1 н 
Лук. 4:1, где два других евангелиста прн- 
бегают к другому греч. слову, по-русскн 
переданномукак „возведен” и „поаедеи”). 
Мысль здесь, однако, та, что в Своем 
воздействии на Иисусв Дух прибег к сн- 
льному нравствениому побуждению — 
дабы Иисус пошел навстречу нскушению 
н злу, а не пытался уклониться от них. 

Пустыня (ср. Мар. 1:4) — это безвод- 
ная необитаемая территория; согласно 
традиционным представлениям древних 
иудеев, „пустыия” была населена злыми 
духами н всякой нечнстой силой (см. 
Мат. 12:43; Лук. 8:29; 9:24). Преданне 
гласит, что нскушение Христа пронсхо- 
дило на северо-запад от Мертвого моря, 
поблизостн от Иерихона н чуть западнее 
его. 
1:13. И был Он там в пустыне сорок 
дней... Еслн искать параллель этим „со- 
рока дням” в Ветхом Завете, то, пожалуй, 
ближайшей будет история победы 
Давнда над Голиафом, который на про- 
тяженни 40 дней держал израильтян в 
страхе (1 Цар. 17:16). 

Иисус был... там... искушеемый сата- 
ною. „Искушаемый” — от греч. лейразо, 
которое означает „предавать испыта- 
нию”, „испытывать” — с той целью, что- 
бы узнать, что представляет из себя „нс- 
пытуемый”. Слово это может употребля- 
ться как в положительном смысле (см. 1 
Кор. 10:13; Евр. 11:17, где оно передано 
как „искушать”), так и в отрицательном, 
когда „искушают” греховными собла- 
знами сатана илн его демоны. Но в дан- 
ном случае подразумеваются оба значе- 
ння. Иисуса подверг испытанию Бог (см. 
„Дух ведет Его в пустыню”) — с ‘той 
целью, чтобы показать Его соответствие 
возложениой на Него мессианской зада- 
че. Но в то же время действовал и сатана, 
пытавшийся отвлечь Инсуса от исполне- 
ния назначениой Ему Богом миссии (ср. 
Мат. 4:11; Лук. 4:1-13). Безгрешность 
Инсуса не означала, что Он ие мог быть 
искушаем; мог, и это свидетельствовало 
о том, что Он действительно был челове- 
ком (ср. Рим. 8:3; Евр. 2:18). 

Искусителем выступал сам сатана, 
враг родв человеческого н противник 
Бога. Марк не прибегает тут к термину 
„диавол” („клсветник”), который нахо-. 
дим у Матфея ну Луки (см. Мат. 4:1 и 
Лук. 4:2). 

Сатана и подчиненные ему злые силы, 
постоя’чо протнвящиеся Богу н осуще- 
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ствлению Его целей, особеино активно 
протнвосталн мнссии Христа. Людей, 
как известно, сатана извечно пытается 
отвратить от Бога, а затем, когда они 
падают, обвнияет их перед Богом и вся- 
чески стремится погубить их. Прежде чем 
выступить на борьбу с духамн зла, Иисус 
дал бой их „князю”. Он н на землю 
пришел имеино для того, чтобы Своим 
служением одержать над ним победу н 
освободить порабощенных им людей 
(Евр. 2:14; Иоан. 3:8). Сын Божнй, оде- 
ржал победу над сатаною в пустыне, и 
демоны признали, что Он действительно 
от Бога, Сын Его (см. Мар. 1:24; 3:11;5:7). 

Только Марк упомннает о зверях. По 
ветхозаветному представлению „пусты- 
ня” потому н была безлюдна, уныла н 
опасна, служа пристанищем страшным 
прожорливым зверям (см. Ис. 13:20-22; 
34:8-15; Пс. 21:12-22; 90:11-13), что ее 
проклял Бог. Она по своему характеру 
враждебна человеку, н „зверн”, живущие 
в ней, свидетельствуют, что над этим 
местом властвует сатана. 


Образ Ангелов, которые служили 
Иисусу, контрастирует с образом „зве- 
рей”. Ангелы былн Инсусу помощникамн 
во время Его нспытания, онн, в частно- 
сти, укрепляли в Нем уверениость в том, 
что Богне оставит Его. Марк неупомина- 
етотом, что Иисус постился (ср. Мат. 4:2; 
Лук. 4:2), возможно, потому, что самое 
пребывание Его в пустыне подразумева- 
ло это. Вообще сцена нскушения переда- 
на Марком кратко (в отличие от Матфея 
н Лукн). Он ничего не говорит о том, в 
чем именно заключалось „нскушение”, ни 
о том, что завершилось оно победой 
Инсуса над сатаною, который разиымн 
хитрымн способами пытался увлечь Его 
в стороиу от исполнения волн Божней 
(см. Мар. 8:11, 32-33; 10:2; 12:15). В непо- 
средствениую конфронтацию с сатаной н 
возглавляемымн им адскимн силами 
Инсус вступил потому, что, приняв кре- 
щенне, официально принял на Себя ис- 
полнение поручеиной Ему Богом миссии. 
Евангелне от Марка как раз н предста- 
вляет собой повествованне о борьбе 
Инсуса с сатаною, которая достнгла сво- 
ей кульминацин на голгофском Кресте. С 
самого начала Иисус показал, что Ои — 
сильнее сатаны. И то, что позднее Он 
изгонял бесов из одержнмых, стало воз- 
можным именно благодаря победе, одер- 
жанной Им над сатаною прн начале Его 
земного служения (см. 3:22-30). 
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Ш. Начало служения Иисуса в 
Галилее (1:14—3:6) 


Первый основной раздел Евангелия 
от Марка включает в себя: изложение 
сути проповедей Иисуса (1:14-15); приз- 
вание Им первых учеников (1:16-20; 2:14); 
опнсание (как части служения Иисуса) 
изгнания Им демонов н исцеления боль- 
ных в Капернауме и его окрестностях 
(1:21-45); наконец, описание целого ряда 
столкновений Спасителя с религиозными 
вождями нудеев (2:1—3:5). Раздел за- 
вершается сообщением о том, что фари- 
сен-и иродиане вступили между собой в 
заговор с целью убить Инсуса (3:6). По- 
всюду в этом разделе Иисус являет 
Собой высшую аласть над всем сущим — 
как в словах Своих, так н в делах. 


А. Проповедь Иисуса — краткое, всту- 
пительное, обобщение её (1:14-15) 
(Мат. 4:12-17; Лук. 4:14-21) 


Инсус начал Свое служение в Галилее 
(1:9) после того, как Иоанн Креститель 
был заключен Иродом Антипою в тем- 
ницу по причине, о которой говорится в 
Мар. 6:17-18. Перед тем, как прийти в 
Галилею, Инсус около года служил в 
Иудее (см. Иоан. 1:19—4:45), ноу Марка 
об этом не упомянуто. Это свидетель- 
ствует о том, что Марк не ставил перед 
собою целью жизнеописание Хрнста в 
хронологическом порядке. 

1:14. Слово предан, которым Марк 
сообщает о заключеини в темницу Иоан- 
на Крестителя, как в греческом, так н в 
русском текстах, имеет общий корень с 
„предал” (ср. 3:19, где говорится о преда- 
тельстве Самого Иисуса Иудою; изэтого 
можно заключить, что Марк как бы про- 
водил параллель между судьбою Иоанна 
нИнсуса (ср. 1:4 н 14а). Пассивным зало- 
гом, в котором стоит слово „предан”, 
возможно, подчеркивается осуществле- 
нне Божней воли в „преданин” Иоанна 
(обратите внимание на „созвучные” места 
в отношеннн Самого Иисуса в 9:31 н 
14:18). Итак, наступило Иисусу время 
начать служение в Галилее (ср. ком. на 
9:11-13): ... Пришел Инсус в Галилею, 
проповедуя (ср. 1:14) Евангелие (ср. с ст. 
1} Царствия Божия. 

1:15. Проповедь Его сводилась к двум 
заявленням и к двум повелениям. Пе- 
рвым заявленнем — исполнилось время 
— выражалась та мысль, что назиаченное 
Богом время подготовкн к приходу Мес- 
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сии и ожидания Его (ветхозаветная эра) 
завершилось — в полном соответствин с 
Божиим планом (см. Гал. 4:4; Евр. 1:2; 
9:6-15). 


Второе заяаление — приблизилось 
Царствие Божне — определяет суть бла- 
говестия Иисуса. Слово „Царствие” 
(басилейа) употреблено здесь в значении 
„царствования” или „царского пра- 
вления”. Это понятие включает в себя 
верховную власть правителя, самую де- 
ятельность Его по управлению, а также 
сферу Его правления и вытекающие из 
перечислениого преимущества. Таким 
образом „Царствне Божие” — это кон- 
цепция дниамического (а не статического, 
застывшего) состояния, которое опреде- 
ляется всей деятельностью Бога как Вер- 
ховного Владыки, управляющего Своим 
творением. Современннкам Христа кон- 
цепция эта была хорошо знакома на ос- 
новаинн ветхозаветных пророчеств (см. 2 
Цар. 7:8-17; Ис. 11:1-9; 24:23; Мер. 23:4-6; 
Мих. 4:6-7; Зах. 9:9-10; 14:9); оин жили в 
ожиданин будущего мессианского (Да- 
видова) царства на земле (см. Мат. 20:21; 
Мар. 10:37; 11:10; 12:35-37; 15:43; Лук. 
1:31-33; 2:25, 38; Деяв. 1:6). Поэтому 
Инсусу ие пришлось предпрннимать усн- 
лий, чтобы пробудить в них нитерес к 
Своему сообщению. Царствие Божие, о 
котором Он говорил, Его слушатели го- 
товы были отождествить со столь долго 
ожидаемым ими месснанским царством, 
предсказанным в Ветхом Завете. Итак, 
время принять решение наступило; ибо 
Инсус ожидал от Своих слушателей со- 
ответствующего отклика на два Его трс- 
бовання: Покайтесь и веруйте в Еванге- 
лие. Покаяние и вера связывались Им в 
одно целое (они не распадались на два 
последовательных действия). „Покаять- 
ся” (ср. Мар. 1:4) означало обратиться 
или отвратиться от нынешнего объекта 
их веры и надежды (которым, в частно- 
сти, является собствениое человеческое 
„Я”). „Веровать” здесь подразумевает 
всецелую отдачу себя объекту истинной, 
не ошибочной веры. То есть веровать 
Евангелию — это значит верить в Иисуса 
Христа как в Мессию, Сына Божиего. 
(Так что „содержанием” Благой Вестн 
является Он Сам — см. ст. 1.) Только 
таким образом можно войти в Царство 
Божие (ср. 10:15) или получить его (как 
дар). 

Как народ Израиль официально от- 
вергэти требования (см. 3:6; 12:1-2; 14:1-2, 
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64-65; 15:31-32). Между тем, Иисус учил, 
что Его земное Царство (царство Дави- 
дово) не придет немедленио или 
„тотчас” (см. Лук. 19:11). Но совершится 
это не прежде чем Бог осуществит Свою 
нынешнюю цель — спасения иудеев н 
язычников через создание Церкви Своей 
(см. Рим. 16:25-27; Еф. 3:2-12). И тогда 
возвратится на землю Инсус Христос, 
чтобы установить на ней Свое Царство 
(Мат. 25:31, 34; Деян. 15:14-18; Отк. 19:15; 
20:4-6). Тогда-то н будет „восстановлен” 
И „искуплен” Израиль (Рим. 11:25-29), 
тогда-то н обретет он радость в осуще- 
ствивтнихся обетованиях о Царствии. 


Б. Иисус призывает на служение четы- 
рех рыбаков (1-16-20) 
(Мат. 4:18-22; Лук. 51-11) 


Сразу же после изложения сути 
Инсусовой проповеди Марк пишет о прн- 
званин Им на служенне четырех рыбаков 
— „двух пар” родных братьев. Он как бы 
подчеркивает этим (н наглядно показы- 
вает), что покаяться н уверовать в Еван- 
гелие (Мар. 1:15) значнт сразу же н реши- 
тельно порвать с прошлым образом жи- 
знн и последовать за Иисусом. последо- 
вать Его призыву. Свое служение в Гали- 
лее Иисус и начал с упомянутого призыва 
четырех. За этим последует избрание н 
благословение Им на труд остальных из 
Двенадцати (3:13-19; 6:7-13, 30). 

1:16. Море Галилейское — это теплое 
озеро шириною примерно 12 км., а дли- 
иою — около 20, расположениое прибли- 
знтельно на 200 метров ниже уровия мо- 
ря; лоаля рыбы была главным занятием 
тех, кто обитал по берегам его. Озеро это 
было как бы „географическим центром” 
галилейского служения Иисуса Христа. 
Проходя же близ моря Галилейского, 
увидел Симона и Андрея, брата его, за- 
кидывающих сети в море, ибо они были 
рыболовы по роду своих занятий, под- 
черкивает Марк. 

1:1748. Слова идите за Мною под- 
разумевали: следуйте за Мною как Мои 
ученики. В те времена было прниято, 
чтобы желающие учиться „находили” се- 
бе раввинов; те и ждалн, пока ученики не 
придут к ним. В отличне от этого, Инсус 
взял инициативу на Себя, призвав Своих 
последователей. „Следуйте за Мною, н Я 
сделаю вас ловцами человеков, пообе- 
щал Он. Иисус „поймал” их для Царства 
Своего и теперь будет их готовить (со- 
ответствующая греч. фраза имеет именио 
такой смысловой оттенок) к тому, чтобы 
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н они, в свою очередь, вышли „ловить” 
другие человеческие души. 

Образ „ловли”, подобной ловле рыбы, 
вероятно, навеян тут профессией четырех 
учеников, ио надо заметить, что в Ветхом 
Завете он тоже встречается часто (см. 
Иер. 16:16; Иез. 29:4-5; Ам. 4:2: Авв. 1:14- 
17). Правда, пророки прибегали к этой 
метафоре, говоря о грядущем Божием 
суде, но Иисус воспользовалсяею в „про- 
тивоположном” смысле — имея в виду 
освобождение от этого суда. В свете того, 
что грядет праведиое правление Божие 
(см. 1:15), Иисус призвал четырех рыба- 
ков иа труд „вылавливания” людей из 
„моря греха” („море” — характерный для 
Ветхого Завета образ греха исмерти; см., 
например, Ис. 57:20-21). 


И... тотчас Симони н Андрей, оста- 
вившы свои сетн (свое прежнес дело, при- 
званне), последовали за Ним. В Еванге- 
лиях „последовать (аколоутео) за...”, 
когда субъектом (действующим лицом) 
является тот или иной человек, означает 
вступленне его на путь ученичества. По- 
следующие события показали (см. ст. 29- 
30), что вступление на этот путь не озна- 
чало, что ученики отказались от своих 
близких и покинули дома свон; для них 
оно скорее озиачало безоговорочиую ве- 
риость по отиошению к Иисусу (см. 
10:28). 


1:19-20. Примерно тогда же Инсус 
увидел Иакова Зеведеева и Иоанна, брата 
его (ср. 10:35), также в лодке почини- 
вающих сети перед следующей иочной 
рыбной ловлей. Они были товарищами 
Симона (см. Лук. 5:10). И тотчас Инсус 
призвал их следовать за Ним. Онн, не 
медля, расстались с тем, что определяло 
их прежний образ жизни (лодку н рыбо- 
ловные сети), и с тем, что составляло 
ценность ее (отца своего Зеведея... с ра- 
ботниками), н последовали за Ним. 

Марк не упомннает о прежних кон- 
тактах этих рыбаков с Иисусом, но вот из 
Евангелия от Иоанна (Иоан. 1:35-42) уз- 
наем, что Андрей н Симон уже прежде 
признали Его как Мессию Израиля. 


По прошествии какого-то времени. 


Иисус собрал всех Двенадцать вокруг 
Себя н положил начало их ученичеству 
(Мар. 3:14-19). 

„Историческую часть” Иисусова (на- 
чало служения) Марк излагает кратко 
(см.1:14-20), делая главный акцент на 
том, каким авторитетом пользовался 
Мисус у людей и наповиновении Ему Его 


последователей. Тема ученичества доми- 
нируст в Евангелии от Марка. Самый 
факт „призвання” учеников Им Самим, 
по всей вероятности, побуждал читателей 
Марка задаваться двумя вопросами: 
„Кто же Он, этот Призывающий?”и „Что 
это значило на практике — следовать за 
Ним?” На оба потенциальных вопроса 
евангелист отвечает. Марк, очевидно, ис- 
ходил из определенного сходства между 
двенадцатью учениками (см. ком. на 3:13 
и 13:37) н своимн читателями, полагая, 
что все, что последние узнают о первых, 
будет им весьма полезно в свете их соб- 
ствениого ученичества. 


в. Власть Иисуса над демонскими силами 
и болезнями (1:21-45) 


Авторитетный тои Инсуса (ст. 22) и 
особая значимость Его слов (ст. 38-39) — 
то, что первымн позиалн на своем опыте 
четыре рыбака, — в дальнейшем иашли 
обоснование в поразительных деяниях 
Инсуса. В стихах 21-34 описан одни, ви- 
димо, типичный для Господа субботний 
день в Капериауме: в тот день Он явил 
Свою силу над демонами (ст. 21-28), ис- 
целил тещу Петра (ст. 29-31), а после 
захода солнца — и многих других (ст. 
32-34). Затем в стихах 35-39 кратко гово- 
рится о том, что утром... весьма рано Он 
молился, н в иемногих словах — о том, 
как начал Он проповедовать в Галилее. 
Одним нз замечательных событий в про- 
цессе Его проповеднического путешест- 
вия явилось исцеление Им прокаженного 
(ст. 40-45). Иисус говорил и делал „как 
аласть имеющий”, и это вызывало изу- 
мление, но одновременно — порождало 
множество споров ны разиогласий 
(2:1—3:5). 


1. ИСЦЕЛЕНИЕ ОДЕРЖИМОГО 
НЕЧИСТЫМ ДУХОМ (1:21-28) 
(ЛУК. 4:31-37) 


1:21-22. Четверо учеников пошли вме- 
сте с Иисусом в Капернаум, расположен- 
ный поблизости, на северо-западном бе- 
регу Галилейского моря. Это был город, 
где они жили, и он стал центром „гали- 
лейского служения” Иисуса (см. Лук. 
4:16-31). С наступлением субботы Инсус 
пришел в синагогу, на обычную в тот 
деиь службу. Там Он начал учить — 
несомиенно по предложению начальника 
синагоги (ср. Деян. 13:13-16). Марк часто 
упоминает о том, что Инсус учил (2:13; 
4:1-2; 6:2, 6, 34; 8:31; 10:1; 11:17; 12:35; 


14:49), но вот тому, о чем Он учил, отво- 
дит немного места. 

Слушатели Иисуса дивились (ексеп- 
лессонто — букв. „были поражены”; то 
же слово встречаем в 6:2; 7:37; 10:26; 
1118) как Его манере учить, так н соде- 
ржанию Его слов. Он учил как власть от 
Бога имеющий, а потому заставлял лю- 
дей задумываться над услышанным. И 
это резко отличалось от того, как учили 
книжники; те обучены былн закону во 
всех его записанных нюансах н устному 
толкованию записанного, но они неиз- 
менно держались в рамках „традиции”, и 
толкование их в сущности сводилось к 
ссылкам на то, что было сказано до них. 

1:23-24. Само прнсутствне Иисуса в 
сннагоге и властный тон Его поучений 
вызвали бурную реакцию со стороны 
присутствовавшего там челоаска, кото- 
рый был одержим нечистым духом. 
Именно „нечистый дух” илн „демон” 
вскричал устами его: Что Тебе до нас, 
Иисус Назарянин?... Этими словами пе- 
редано еврейское идиоматическое выра- 
жение, означающее несовместимость 
противоборствующих сил (ср. 5:7; Иис. 
Н. 22:24; Суд. 1:12; 2 Цар. 16:10; 19:22). 

Ты пришел погубить нас... „Погубить” 
употреблено не в знач. „уничтожить”, а в 
знач. „лишить силы”. Дважды звучащим 
вст. 24 местоимением „нас” подчеркива- 
ется, что демон прекрасно сознавал, что 
это такое — присутствие Инсуса для всех 
злых сил; Он являл Собою самую страш- 
ную угрозу для них н их деятельности. В 
отличие от большинства людей, демон не 
сомневался в истинной природе Иисуса: 
Ты, Святый Божий! — восклицает он (ср. 
3:11; 5:7), т. е. Тот, Чьим источником 
силы является Святой Дух. Другими сло- 
вами, демону было ясно, откуда эта 
властность в Иисусе. 


1:25-26. Несколькими простыми сло- 
вами (не прибегая к заклинаниям) Иисус 
занретыл (ср. 4:39) злому духу и повелел 
ему выйти из одержимого им человека. 
Повинуясь власти Христа, демон. с воп- 
лем сотрясшы несчастного (ср. 9:26) вы- 
шел из него. 

Попытку злого духа „защитить” себя 
исвое „племя” (1:24) Иисус отверг — ведь 
Его задача состояла в том, чтобы всту- 
пить в бой с сатаною и его силами и 
нанести им поражение. Явлеиная Им 
власть над нечистыми духами свидетель- 
ствовала, что через Иисуса действовала 
сила Божия (см. ст. 15). Этим первым 
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случаем освобождения человека от те- 
рзавшего его злого духа было положено 
начало постоянной — конфронтацин 
Инсуса с демонами, о чем Марк пншет 
особенно много. 

1:27-28. Люди, бывшие свидетелями 
происшедшего, ужаснулись (здесь в знач. 
„были потрясены” — ср. 10:24, 32). Их 
восклицания Что это? — относились н к 
характеру Его поучений нк тому, что вот, 
на нх глазах, Он изгнал беса нз одержн- 
мого — посредством лишь одиого прика- 
зания ему. Онн не могли не видеть, что 
непривычная для них власть, звучавшая в 

Его качественно новом, ином, ученни, 
распространялась н на демонскне силы, 
вынужденные повиноваться Ему (ср. 
4:41). И скоро (букв. — „тотчас”), пишет 
Марк, — разошлась о Нем молва по 
всей окрестности в Галилее. 


2. ИСЦЕЛЕНИЕ ТЕЩИ СИМОНА (1:29-31) 
(МАТ. 8:14-15; ЛУК. 4:38-39) 


1:29-31. Вышедши вскоре (по окон- 
чаннн субботней службы) из синагоги, 
Инсус и Его ученики пришли в дом Си- 
мона (Петра) н Андрея. Этот дом стал 
местом постоянного приюта для Инсуса 
во время Его служения в Капернауме (см. 
2:1; 3:20; 9:33; 10:10). Теща же Симонова 
лежала вгорячке; н тотчас говорят Емуо 
ней. Движимый состраданием, Он подо- 
щелкней и наэтот раз, неговоря ни слова 
просто поднял ее, взяв за руку. И горячка 
тотчас оставила ее, очевидно, н слабость, 
сопровождающая высокую температуру, 
ибо, астав, женщина стала служить им. 


3. ИСЦЕЛЕНИЕ МНОГИХ ЛЮДЕЙ 
ПОСЛЕ ЗАХОДА СОЛНЦА (1:32-34) 
(МАТ. 8:16-17; ЛУК. 4:40-41) 


1:32-34. Краткое это описание живо 
свидетельствует о том, какое возбужде- 
ние произвели в Капернауме чудеса, со- 
аершенные Христом в субботний день. 
Уточнение обстоятельства времени — 
ври настунлении же вечера, когда захо- 
дило солнце... — здесь не случайно; этим 
подчеркивается, что жители Капернау- 
ма ожидали окончания субботы (с захо- 
дом солнца), и только после этого стали 
приносыть свонх больных родственников 
к Иисусу — дабы не нарушить закона 
(Исх. 20:10) или раввинсквх установле- 
ний, запрещавших носить в субботу ка- 
кой-либо груз (см. Мар. 3:1-5). 

Весь город собрался к дверам (дома 
Симона) — гипербола (ср. 1:5), выражё- 
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ющая понятие множества; люди несли к 
Нему всех больных и бесноватых. И 
опять движимый состраданием, Иисус 
нецелил многих (в греч. тексте здесь при- 
веден еврейский идиом, означающий 
„всех, кого принеслн” — ср. с ст. 32; 
10:45), страдавших различными бо- 
лезнями. Он также изгнал (ср. Мар. 1:39) 
миогих бесов, но, как и прежде (см. ст. 
23-26), Он не позволял бесам говорить о 
том, Кто ОН, и, заставляя их молчать, Он 
выявлял их бессилие перед Собою. 
Чудеса, сопутствовавыгие проповед- 
нической деятельности Христа, есте- 
ственно, способствовали росту Его попу- 
лярности. Но Он совершал их не для 
того, чтобы произвести на людей „впе- 
чатленне”, а с тем, чтобы убедить их в 
нстинности Своего учения (см. ст. 15). 


4. ИИСУС УДАЛЯЕТСЯ ДЛЯ МОЛИТВЫ 
И ЗАТЕМ ОТПРАВЛЯЕТСЯ ПРОПОВЕ- 
ДОВАТЬ В ГАЛИЛЕЕ (1:35-39) 

(ЛУК. 4-42-44) 


1:35. Несмотря на крайнюю напря- 
женность прошедшего субботнего дия 
(ст. 21-34) Инсус, встав весьма рано (в 
оригинале — „до рассвета”, видимо, око- 
ло 4 часов утра), вышел н удалился в 
пустынное место (ср. ст. 4} итам молился. 
(В таком же пустынном месте Он устоял 
перед нскушениями и победил сатану — 
см. ст. 12-13.) 

Марк особо выделяет из множества 
других трн молитвы Иисуса в трех осо- 
бых ситуациях; каждая совершалась Им в 
одиночестае и под покровом ночи: пер- 
вая — прн начале служення (ст. 35), вто- 
рая — в середине его (6:46) и третья — в 
конце служения (14:32-42). Во всех трех 
случаях Ему, казалось бы, представля- 
лась возможность избрать более легкий 
путь для достиженна Его мессианской 
цели. Но всякнй раз Он черпал в молитве 
силу для того, чтобы идти путем, кото- 
рый указал Ему Отец. 

1:36-37. Между тем, толпы людей вер- 
нулись чуть свет к дому Симона, надеясь 
увидеть Иисуса, но Его не оказалось там. 
Симон и бывшие с ним пошли за Ним (в 
греч. тексте здесь выражеине, нигде более 
в Новом Завете не встречающееся, — 
„проследилн Его путь”). Их восклицание 
— всё ищут Тебя, по-видимому, таило в 
себе некоторую досаду: ученикам каза- 
лось, что Иисус здесь, в Капернауме, упу- 
скал прекрасную возможность „нажить 
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капитал” всеобщего благогоаения и по- 
читания. 

1:38-39. Из ответной реакции Иисуса 
следовало, что и ученикн все еще не по- 
нимали ни Его Самого, ни характера Его 
миссии. Его цель заключалась в том, 
чтобы идти повсюду, в частности, в бли- 
жние селения н города Галилеи н там 
тоже проповедовать — не только в Ка- 
пернауме. Ибо Я для того пришел, — 
объясняет Он. Для того, чтобы пропове- 
довать Евангелие (ст. 14) и предлагать 
людям покаяться и веровать в него (ст. 
15). Ножители Капернаума видели в Нем 
только чудотворца и именно в таком 
качестве искалн Его, а потому Он и ушел 
от них, чтобы проповедовать в других 
местах. 

В стихе 39 кратко говорится о хо- 
ждении Его по всей Галилее (ср. ст. 28), 
которое, вероятио, продолжалось не- 
сколько недель (см. Мат. 4:23-25). Гла- 
вным Его делом было проповедовать в 
местных синагогах, а то, что Он изгонял 
бесов, впечатляюще подтверждало 
истинность вести, с которой Он шел. 


5. ОЧИЩЕНИЕ ПРОКАЖЕННОГО (1:40-45) 
(МАТ. 8:1-4; ЛУК. 5:12-16) 


1:40. В дни пребывания Иисуса в Га- 
лилее приходит к Нему прокаженный 
(это уже само по себе было большой 
смелостью с его стороны). (В те времена 
понятие „проказы” включало в себя це- 
лый ряд кожных заболеваний — от стри- 
гущего лишая до настоящей проказы 
(возбуждаемой так называемой бацил- 
лой Хансона), которая влечет за собой 
физический распад и прогрессирующее 
обезображивание тела больного.) Чело- 
век, обратившийся к Хрнсту, влачил жал- 
кое существование по причине не только 
своих физических страданий, но и риту- 
альной нечистоты (см. Лев. 13-14), след- 
ствнем которой было изгнание его иъ 
общества Недаром проказа, сопряжен- 
ная со всеми видами страданий — физи- 
ческимн, душевными и социальными — 
служит в Библин прообразом греха. 

Раввины считалв проказу неизлечн- 
мой болезнью. В Ветхом Завете опнсаны 
только два случая очищения от нее 
Самим Богом (см. Чис. 12:10-15; 4 Цар. 
5:1-14). Тем не менее этот прокаженный 
был убежден, что Иисус может очистить 
его. Его если хочешь звучит как „если 
будет на то воля Твоя”. Если ты захо- 
чешь, то сможешь очистить меня. Он 
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падал пред Ним на колени, моля об 
очищенин. 


1:41-47. Инсус, умилосердившись 
(спланхнистеис — букв. „проникшнсь 
глубоким состраданием”) над ним... ко- 
енулся неприкасаемого и исцелил его, 
безнадежно больного. Само это прикос- 
новение показывало, что Иисус не считал 
(Себя связанным раввинскими установле- 
ниями отиосительно ритуальной нечис- 
тоты. К исцелению прокаженного при- 
вело и это символическое прикосновение 
Его (ср. 7:33; 8:22), и Его нсполненные 
властной силы слова: Хочу, очистись. 
Исцеление произошло немедленно (тот- 
час), на глазах у всех окружающих, н 
было полным. 

1:43-44. По исцелении Инсус тотчас 
отослал его, строго предупредив, чтобы 
никому ничего не говорил. Скорее всего, 
это предупреждение носило „временный” 
характер и должно было оставаться в 
силе, пока священник не объявит быв- 
шего прокаженного чистым. Однако 
Иисус и в других случавх нередко требо- 
вал от людей молчания — ради того, 
чтобы молва о Нем как о чудесном Исце- 
лителе распространялась поменьше (см. 
1:25, 34; 3:12; 5:43; 7:36; 9:9). Возникает 
вопрос: почему? Некоторые богословы 
полагают, что Марк н другие евангелн- 
сты „вставилн” эти прнказання Инсуса от 
себя, прнбегнув к ним как к некоему 
литературному прнему — чтобы объя- 
снить, почему иудеи не признали Хрнста 


‚своим Мессией в процессе Его земного 


служения. Такое пониманне получило на- 
зваие „мессианской тайны” — ведь со- 
гласно ему Инсус Сам хотел оставить 
втайне Свое мессианство. 

Более убедительной представляется 
другая точка зрения, согласно которой 
Иисус хотел избежать всякнх недоразу- 
мений, которые, в свою очередь, моглн 
бы привести к преждевременной и | или 
основанной на ошлибочном понимании по- 
пулярности Его (см. ком. на 11:28). Он не 
хотел „заявлять” о Себе прежде чем не 
прояснит до конца в глазах народа ха- 
рактера Своего мнссионерского служе- 
ния (см. ком. на 8:30; 9:9). Он такнм 
образом хотел постепенного снятия „по- 
крывала” со Своей личиости — до того 
момента, когда открыто скажет о Себе 
(см. 14:62 и ср. с 12:12). 


Далее. Иисус велел бывшему прока- 
женному, чтобы показался священнику, 
который один имел право объявить его 
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ритуально чистым, и чтобы он принес 
жертву, установленную Моисеем (Лев. 
14:2-31). Это требование „расшифровы- 
вается”: во свидетельство им. Фраза эта 
может быть понята как в положительном 
смысле (в „убеждающее” свидетельство), 
так и в отрицательном (во свидетельство 
для осуждения их), и отиоситься она мо- 
жет как к народу в целом, так н к священ- 
никам, в частнести. В данном контексте, 
как и в двух других случаях (см. Мар. 
6:11; 13:9), предпочтительно пониманне в 
отрицательном смысле. Речь, скорее все- 
го, идет о священстве, о свидетельстве 
против него. Дело в том, что очищенне 
Христом прокаженного и то, как это 
пронзошло, служило неоспоримым мес- 
снанским „знаком” (ср. Мат. 11:5; Лук. 
7:22) — знаком того, что Бог начал дей- 
ствовать по-новому. И если бы священ- 
никН признали факт очищения, но отвер- 
гли Очистившего, то их неверие стало бы 
свидетельством против них. 

1:45. Вместо того, чтобы послушаться 
Инсуса н хранить молчанне, исцеленный 
Им от проказы вышед начал провозгляа- 
шать и рассказывать о происшедшем, н 
весть об этом стала распространяться 
вдаль н вширь. (Марк ннчего не пишет о 
том, побывал лн исцеленный у священ- 
ника.) В результате Инсусу пришлось 
прекратить проповеди в галилейских си- 
нагогах (см. ст. 39). Он не мог уже явно 
войти в город, поскольку Его тут же 
осаждали толпы народа, ожидавшего от 
Него явления житейских милостей. Да- 
же когда Он находился... в местах ну- 
стынных (т. е. в отдаленных и нена- 
селенных — ср. ст. 35), люди приходили к 
Нему отовсюду. 

Исцеление, совершенное Хрнстом, 
выходило за пределы компетенции Мо- 
исеева закона и раввинскнх постановле- 
ний. Хотя закон н предусматрнвал со- 
вернение соответствующего ритуала в 
случае уже совершившегося очищения 
прокаженного, он бессилен был дать ему 
избавление от болезнн, равно как и вну- 
треннее духовное обновленне. 


Г. Разногласия Иисуса с религиозными 
вождями в Галилее (2:1—3:5) 


Марк приводит в этом разделе пять 
различных эпизодов, поскольку онн 
„объединены” общей темой — разногла- 
сий Инсуса с релнгиознымн вождямн в 
Галилее. Хронологического порядка ева- 
нгелист тут не придерживается. Схожее 
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„объединение” пяти споров в Иерусалим- 
ском храме находим у Марка в 
11:27—12:37. 

Здесь конфликт возник по вопросу, 
властен ли Иисус над грехом и законом. 
Первому инциденту предшествует крат- 
кое „введение” (2:1-2). Для Марка харак- 
терна эта краткая „констатация” де- 
ятельности Иисуса, после которой следу- 
ет изложение событий — в соответствнис 
целью, поставленной евангелистом (см. 
1:14-15, 39; 2:1-2, 13; 3:7-12, 23; 4:1, 33-34; 
8:21-26, 31; 9:31; 10:1; 12:1). 


1. ИСЦЕЛЕНИЕ И ПРОЩЕНИЕ 
РАССЛАБЛЕННОГО (2:1-12) 
(МАТ. 9-:1-8; ЛУК. 3:17-26) 


2:1-2. Чрез несколько дней опять 
пришел Он в Капернаум (ср. 1:21), н 
слышно стало, что Онвдоме (вероятно, в 
доме Петра). В соответствии с нудей- 
скими обычаями множество людей прн- 
шло в дом без всякого приглашения, и 
немало толпилось у дверей дома. Он же 
говорил им слово (ср. 1:14-15; 4:14, 33). 

2:3-4. И тут четверо человек принесли 
расслабленного (т. е. парализованного), 
надеясь пробиться с ним к Иисусу. Но 
из-за многолюдства не могли прибли- 
зиться к Нему. Как обычно в домах 
Палестины, н здесь, верно, была наруж- 
ная. лестница, которая вела на плоскую 
крышу дома. И „четверо” поднялись со 
своим больным, лежавшим на „постели”, 
на крышу. Затем они раскрыли кровлю, 
делавшуюся обычно из травы, смешан- 
ной с глиной, и глиняной черепицы (т. е. 
разобрали крыщу) и, прокопавши ее, спу- 
стили постель, на которой лежал рас- 
слабленный (возможно, использовав для 
этого рыболовные снасти, попавшиеся 
под руку). 

2:5. Решительные усилия этих людей 
Христос воспринял как явное доказате- 
льство веры их в то, что Он может ис- 
целить расслабленного. Он не стал упре- 
кать их за то, что прервали Его беседу с 
народом, но тут же сказал больному: 
Чадо! прощаются тебе грехи твои. 

В Ветхом Завете болезнь н смерть 
всегда рассматривались как последствие 
греховного состояния людей, а исцеление 
— как иризнак Божественного прощения 
(см., например, 2 Пар. 7:14; Пс. 40:4;102:3; 
146:3; Ис. 19:22; 38:16-17; Иер. 3:22; Ос. 
14:4). Это, конечно, не значит, что за 
любым заболеванием стояло в предста- 
влении древных совершение того или 
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иного греха (см. Лук. 13:1-5; Иоан. 9:1-3). 
Иисус же, скорее всего, подразумевал об- 
щую зависимость физического состояния 
человека от его духовного состояния. 

2:6-7. Киижинки, сидевшие тут, были 
задеты этим как бы завуалированным 
намеком. Ведь грехи может прощать то- 
лько Бог! (см. Исх. 34:6-9; Пс. 102:3; 129-4; 
Ис. 43:25; 44:22; 48:11; Лан. 9:9). Причем в 
Ветхом Завете нигде не сказано, что и 
Мессня сможет прощать грехи. Они рас- 
суждали в сердцах своих, что говорящий 
так, как говорит Иисус, бросает вызов 
силе Самого Бога и Его власти, т. е. 
богохульствует, а это согрешение кара- 
ется смертью (побитием камнями; см. 
Лев. 24:15-16). Именно такое обвинение 
послужило впоследствин основанием для 
вынесения Инсусу смертного приговора 
(см. Мар. 14:61-64). 


2:8-9. Иисус тотчас (см. 1:10) узнал 
духом Свонм, что они так помышляют, и 
бросил им вызов в форме контрвопроса 
(обычный риторический метод в раввин- 
ских дебатах; ср. 3:4; 11:30; 12:37). 

Книжники допускали, что Иисус ис- 
целит этого больного физически, а Он, 
вместо того, объявил о прощении его 
грехов. Возможно, они подумали, что это 
легче, чем исцелить, т.е. совершить некое 

видимое действие, подлежащее про- 
верке. 


2:10. Этот стих представляет опреде- 
ленную проблему для переводчиков 
Библии, поскольку в середине его вие- 
запно меняется „адресат“, к которому 
направлена речь. Поначалу Иисус как 
будто бы обращается ккнижникам (ст. 10 
а), но потом речь Его неожиданно обры- 
вается, и вот уже Он обращается к „рас- 
слабленному”. Другую проблему пред- 
ставляет то, что, по словам Марка, Иисус 
уже на такой ранией стадии Своего слу- 
жения, в присутствии неверовавших в 
Него, заявил о Себе как о Сыне Чело- 
ве. ском (Ср. ст. 9:9 и 10:33). За исключе- 
нием этих двух случаев (здесь — в2:10 нв 
2:28), в повествовании Марка этот „ти- 
тул” не встречается до тех пор, пока Петр 
не исповедал Иисуса Сыном Божиим 
(8:29). После этого он повторяется 12 раз, 
играя решающую роль в раскрытии 
Иисусом Себя перед учениками (см. 8:31, 
38; 9:9, 12, 31; 10:33, 45; 13:26; 14:21 (два- 
жды), 41, 62; см. ком. на 8:31). 

По причине упомянутых трудиостей 
возникло предположение, что первую 
часть [0-го стиха, может быть, следует 
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рассматривать как „мысль в скобках” или 
редакторское замечание самого Марка 
(схожие места находим в ст. 28; 7:3-4). То 
есть Марк мог вставить эти слова в свое 
повествование — с тем, чтобы объяснить 
значение этого события своим читате- 
лям, а именно, что превознесенный Сын 
Человеческий имеет власть (в знач. права 
и силы) на земле прощать грехи, чего 
книжники понять не сумели. 

В Евангелиях только у Марка н толь- 
ко здесь говорится, что Сын Человечс- 
ский имеет право прощать грехи. 

В свете именно такого понимания 
вышесказанного раздел обретает литера- 
турное единство: прощение объявлено 
(2:5), поставлено под сомнение (ст. 6-9), 
доказано (ст. 11) н признано (ст. 12). 
Фраза, начинающая стих 10, — но чтобы 
вы знали — может быть передана как 
„вам же (читателям Евангелия от Марка) 
следует теперь знать, что...”. На этом 
слова самого Марка обрываются, и он 
снова переходит к изложенню хода со- 
бытий. 

2:11-12. Итак, Иисус сказал парализо- 
ванному, чтобы тот встал (это было ис- 
пытанием его веры в то, что Говорнвший 
сним может исцелитьего), взял постель 
свою и пошел домой (властный тон 
Христа подразумевал необходимость 
послушания). И тотчас парализованиому 
дана была сила подияться, н вот он... 
вышел пред всеми, так что люди могли 
его видеть своими глазами, включая тех, 
кто были „критически” настроены по 
отношению к Иисусу. И все вынуждены 
были признать, что воистину этот чело- 
век получил от Бога прощение своих 
грехов. Здесь иллюстрация того, что, 
спасая, Иисус Христос исцеляет человека 
„во всей полноте” — не только духовно, 
но и физически. Вее (по-видимому, н 
книжникн) изумлялись н прославляли 
Бога за явленную Иисусом сверхъ- 
естественную силу (т. е. свидетели 
происшедшего славили за это Бога). 


2. ПРИЗЫВ, ОБРАЩЕННЫЙ К ЛЕВИЮ; О 
СОВМЕСТНЫХ ТРАПЕЗАХ С 
ГРЕШНИКАМИ (2-13-17) 

(МАТ. 9-9-13; ЛУК. 5:27-32) 


2:13. И вышел Инсуе (из Капернаума) 
опять к морю Галилейскому... У Марка 
часто звучит мысль о том, что Иисус учил 
народ, что люди стекались к Нему тол- 
пами. Постоянным мотивом у Марка 
является и стремление Христауйти прочь 


Марка 2:11-17 


из густонаселенных мест (см. 1:45; 2:13; 
3:7, 13; 4:1; 5:21 н т. д. ), и это пере- 
кликается у него с „мотивом пустыни” 
{1:4, 12-13, 35, 45). 

2:14. Капернаум был таможенным пу- 
нктом на торговой дороге, всдшей из 
Дамаска к Средиземному морю. Левий 
(известен под именем Матфей — см. 3:18; 
Мат. 9:9; 10:3) был мудеем, собиравшим 
пошлины с проходивших через город 
торговых караванов — в пользу Ирода 
Антипы, тогдашнего правителя Галилеи. 
Сборщиков налогов или „мытарей”, чья 
работа нередко бывала сопряжена с мо- 
щшенничеством, нуден откровенно прези- 
ралн. Но милость и великодушие Христа 
простерлась н на Левия, которого Он 
призвал следовать за Собою, оставив 
свое прежнее презренное занятие (ср. 
Мар. 1:17-18). 

2:15-16. Вскоре после этого Левий 
устроил угощение для Мисуса... н учени- 
ков Его. гут у Марка первос упоминание 
(из 43) об „учениках” как обособленной 
группе последователей Христа. Евавгс- 
лнст поясняет при этом, что много их 
было — тех, которые следовали за Ним 
(нетолько, мол, те пятеро, которых ондо 
сих пор назвал по нменн). 

За трапезой вместе с Иисусом возле- 
жали... многие мытари н грешиики (сло- 
во „грешники” правовернымн иудеями, т. 
е. темн же книнжникамн и законниками, 
воспринималось как некий термин для 
обозначения простого народа, закону не- 
обученного и ие державшегося строгих 
фарисейских стандартов. То обстоятель- 
ство, что Иисус и Его ученики „делили с 
ннми пищу” (в греч. оригинале — именно 
такое выражение, символизировавшее 
дружбу и доверие) возмутило блюсти- 
телей закона. 

Фарисен были тогда самой влиятель- 
ной релнгизной партией в Палестине, 
нзвестной своей особой привержен- 
ностью к закону Моиссеву. Каждый шаг 
в своей жизни они придирчиво сверяли и 
тщательно соотносили с устнымн толко- 
ваниями закона, носизнимин преимуще- 
ственно „запретительный” характер, н 
были мелочно пунктуальны в вопросах 
соблюдения ритуальной чистоты (см. 
7:1-5). Иисуса они обвиняли в том, что Он 
не разделял их „сепаратизма”, их, как им 
казалось, благочестивого разделения 
иудеев на „праведных” (таковыми книж- 
ники и фарисеи, конечно, считали себя) и 
„грешников”. 

2:17. Христос ответил на их обвинения 
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Марка 2:18-26 


хорошо известной тогда пословицей (по- 
пулярной н в среде Его оппонентов) н 
логически связал ее с характером соб- 
ственной мнссни, явленным в Его пове- 
денни н делах. Слово праведники упо- 
треблено Им иронически — по отноше- 
нию к тем, кто считали себя ими, и, в 
первую очередь, по отношению к фарн- 
сеям (ср. Лук. 16:14-15). Заблуждаясь на 
свой счет, они не сознавали своей нужды в 
покаянии н вере (см. Мар. 1:15). Но 
Инсус-то знал, что все люди, включая и 
этих „праведников”, — „больны”, и наз- 
вание их болезни — грех. И вот Он 
пришел (в мнр), чтобы призвать... греш- 
ников (т. е. тех, которые смиренно осо- 
знают свою нужду в покаянии и захотят 
получить Его благодатиое прощенне) в 
Царство Божие. Потому-то н готов был 
Инсус „возлежать” за одннм столом с 
ними. 


3. БЕСЕДА НА ТЕМУ ПОСТА И НОВОЙ 
СИТУАЦИИ (2:18-22) 
(МАТ. 9:14-17; ЛУК. 5:33-39) 


2:18. Сначала Марк поясняет, что уче- 
ники Иоанна Крестителя (те, кто оста- 
вались последователями его) н ученики 
фарисесв (т. е. самн они и те, кто следо- 
валн нх учению) постились, —- возможно, 
как раз в то время, когда Иисус с Его 
ученнками вкушали пищу в доме Левия. 
Ветхнй Завет предписывал всем иудеям 
обязательное соблюдение поста лишь раз 
вгоду — в День искупления; это был пост 
в знак всеобщего покаяния (Лев. 16:29). 
Фарнсеи же по собственной ннициатнве 
предписывали поститься два раза в не- 
делю (см. Лук. 18:12) — по четвергам и 
понедельникам — в знак особого благо- 
честия. Против поста, установленного 
Законом, Инсус не возражал (см. Мат. 
6:16-18), но, отвечаяСвоим критикам, Он 
объясняет, почему для Его учеников по- 
сты сверх того в данное время — 
неуместны (2:19-22). 


2:19-20. В своем контрвопросе Иисус 
проводит завуалированную аналогию с 
Самим Собою. Жених — это Он, н какне 
пристало гостям жениха (сынам чертога 
брачного) поститься (пост — символ пе- 
чали) в присутствни нригласившего их на 
пир, так и ученикам Иисуса Христа не 
следовало поститься (пребывать в печа- 
ли), пока Он с ними. Ибо самое присут- 
ствие Его создавало атмосферу радост- 
ного настроя, подобную той, что царит 
на брачных пирах. Одиако эта ситуация 
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изменится: придут дни, когда отнимется 
у них жених (здесь греч. глагол апарте, 
подразумевающий насильственное уда- 
ление), и тогда будут ностяться в те дии, 
т. е., начиная со дия Его распятия. Речь, 
конечно, идет о „посте” в переносном 
смысле слова: вместо радости, печаль 
охватит учеников. Здесь первый в Еван- 
гелии от Марка намек на грядущую кре- 
стную смерть Христа. 

2:21-22. Впервые Марк приводит две 
притчн, сказанные Иисусом (значение их 
выходит за рамкн поста). В греч. ориги- 
нале здесь весьма сложная аллегория, не 
вполне переданная по-русски. Смысл ее, 
одиако, в следующем. Пребывание 
Иисуса в этом мире, среди Его учеников, 
создает небывалую „новнзну” и особую 
„полноту”; оно знаменует, что „ветхое”, 
прежнее, ушло. А потому н „совмещать” 
его с этим „ветхнм” невозможно; невоз- 
можно Благую весть во всей ее принци- 
пиальной новизне, „привязать” к ветхой 
(изживней себя) религии нудаизма, как 
бессмысленно латать ветхую одежду кус- 
ком новой ткани: от такого „совмещения” 
старая одежда окончательно распалась 
бы. 

Равно опасно аливать молодое, еще 
неперебродившее, выно в мехы ветхие (зд. 
слово, означающее „изношенные, лом- 
кие, потерявшие эластичность”); как ви- 
ном в стадии брожения такие мехи были 
бы прорваны, так „прорывает” учение 
Иисуса Хрнста в его новизне и полноте 
„ветхие мехи” иудаизма. Спасение через 
Христа „не смешивается” с этой устарс- 
вшей релнгиозной системой (см. Иовн. 1: 
17). 


4. МОЖНО ЛИ СРЫВАТЬ КОЛОСЬЯ В 
СУББОТУ (2-23-28) 
(МАТ. 12:1-8; ЛУК. 6:1-5) 


2:23-24. И случилось Ему в субботу 
проходить засеяннымн полями, н учени- 
ки Его дорогою начали срывать колосья, 
чтобы есть нх. В этом ничего незаконного 
не было (см. Втор. 23:25). Но фарисеи 
обвинили Иисуса в том, что ученики на- 
рушают субботу. Среди богословов 
существует миение, что они приравняли 
действия учеников к „жатве” (см. Исх. 
34:21) — ведь утолять голод не запре- 
щалось и в субботу! 

2:25-26. В ответ Иисус напомнил им о 
происшедшем с Давидом, когда тот имел 
нужду н взалкал сам н бывшие с ним (1 
Цар. 21:1-6). Ключевые слова здесь „имел 


нужду” н „бывшие с ним”. Давид вошел 
тогда в Дом Божий и потребовал, чтобы 
священник дал ему хлебы предложения, 
которых не должно было есть никому, 
кроме священников (Лев. 24:5-9). Сказа- 
но, что Давидел... н дал бывшим с ним. 
Иисус привел в прнмер этот случай, за 
который Бог не осудил Давида, чтобы 
показать, что своим „узким” толковани- 
ем закона книжники и фарисен нскажают 
Божии намерения, вложенные в закон, и 
самый дух его. Ибо человеческую нужду 
закон ставил выше ритуальных требо- 
ваний. 

По Марку упомянутый случай с Да- 
видом произошел при первосвященнике 
Авияфаре, хотя на самом деле первосвя- 
щенником был тогда Ахимелех, отец 
Авиафара (1 Цар. 21:1). Возможным объ- 
ясненнем может служить то, что у дре- 
вних иудеев было принято при упомина- 
нин того илн иного случая, происшед- 
шего в давние времена, указывать иа 
какой-нибудь выдающийся или изве- 
стный болышииству иудеев признак вре- 
мени, когда это случилось. Авиафарстал 
первосвященником вскоре после случая, 
рассказаниого здесь Христом, и посколь- 
ку он стяжал гораздо большую извест- 
ность, чем его отец, то соответствующий 
период времени характеризуется его пер- 
восвященством, а не его отца. 

2:27-28. Словами, начннающимн ст. 
27 — И сказал им... Марк подчеркивает, 
что все написанное им далее (ст. 27-28) 
было сказаио Самим Христом. Это Он 
заявил, что суббота (в англ. тексте 
Библии далее следуют слова „была соз- 
дана” — в знач. „учреждена”“) для чело- 
века (подразумевается — Богом), т. е. 
дана была людям для блага их и отдыха, 
а не для того, чтобы взвалить на них 
тяжелые и обременительные правила, 
связанные с ней. 

Последующие слова Христа у Марка 
(ст. 28) звучат как вывод из вышесказан- 
ного (тогда как у Матфея они являются 
основанием для выражения той же мыс- 
ли) — Посему Сын Человеческий есть 
господин н субботы — подчеркивают 
истинность предыдущих (ст. 27). Далее 
Марк показывает, как Хрнстос проде- 
монстрировал зто в исцеленин в субботу 
сухорукого. 


5. ИСЦЕЛЕНИЕ В СУББОТУ (3:1-5) ‚ 
(МАТ. 12:9-14; ЛУК. 6:6-11) 


3:1-2. И пришел опять в синагогу (ве- 
роятно, в том же Капернауме — см. 1:21) 


Марка 2:27—3:5 


в другой субботний день н там встретил 
человека, имевшего несохшую руку (Лу- 
ка уточняет, что „правую”; см. Лук. 6:6). 
И наблюдали (фарисен — см. 3:6) за Ним, 
что Он станет делать, ища повод к обви- 
нению против Него. Дело в том, что по 
установлениям законников исцелять в 
субботу можно было только в том случае, 
если человеку грозила смерть. В данном 
случае ничего спешного с их точки зрення 
небыло, а потому, если бы Иисус исцелил 
сухорукого в субботу, то Его можно было 
бы обвинить в нарушении субботы, за 
что, как известно, полагалась смертная 
казнь (Исх. 31:14-17). 


3:3-4. Он же говорит человеку, имев- 
шему иссохшую руку: стань на средину, 
т. е. так, чтобы его могли видеть все. 
Затем Он задал фарнсеям риторический 
вопрос относительно того, какое нз даух 
дел (или действий) соответствует цели н 
духу субботы — в согласин с Моисеевым 
законом: доброе ли дело, направленное 
на спасение душн (жнэни; ср. 8:35-36)7 
Или злое дело — в целях погубить душу, 
т. е. убить человека? Ответ очевиден: 
добро делать ... душу спасти. Между тем 
не исцелить сухорукого в угоду неверного 
толкования духа субботы (2:27) н значило 
бы совершить зло; кроме того, как пока- 
зали дальнейшие события, фарисеи не 
побоялись в субботу вступить в заговор с 
нродианамн (см. 3:6), чтобы убить 
Инсуса („душу Его погубить”). Такова 
логика развития зла. Но в тот момент на 
карту было поставлено „делание добра” в 
субботу в нравственном, а не законннче- 
ском аспекте этой проблемы, а потому 
фарисеи предпочлн не аступать с Иису- 
сом в спор. 


3:5. И воззрев на них сгневом... Более 
точный перевод с греч. оригинала про- 
звучал бы так: „М обведя окружающих 
всепроникающим взором (ср. ст. 34; 5:32; 
10:23; 11:11), (Он) остановил гиевный 
взгляд на них” (на фарисеях). Это одно из 
немногих мест в Новом Завете, где о 
гневе Иисуса говорится вполне не- 
двусмысленно. Но и тут, конечно, не 
предполагается „злобный гнев”, скорее — 
возмущенне, смешаниое с глубокой го- 
речью и печалью по поводу упорного их 
„нечувствия” (ожесточения сердец нх; ср. 
Рим. 11:25; Еф. 4:18) как Божиих мило- 
стей, так и человеческого горя. 

Тому человеку Иисус сказал: нротяни 
руку твою. И когда тот сделал так, то 
рука его тут же была исцелена, и стала ... 
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Марка 3:6-15 


здорова, как другая. Прн этом Иисус не 
совершил никаких „видимых действий”, 
которые можно было бы расценить как 
„работу” в субботний день. Будучи „Гос- 
подином субботы” (Мар. 2:28), Иисус 
„освободил” ее от законнического бреме- 
ни, а больного избавил по милости Своей 
от его болезни. 


Д. Заключение: фарисеи отвергают 
Иисуса (3:6) 


3:6. Раздел, в котором неоднократно 
говорится о столкновениях Иисуса с ре- 
гиозными вождями в Галилее, в этом 
стихе достигает наивысшего напряжения 
(см. 2:1 —3:5). Впервые в связи с Иисусом 
Марк открыто пишет тут о смерти, ко- 
торая с этого времени начинает отбрасы- 
вать свою зловещую тень на всю Его 
миссию. Фарисен... немедленно состави- 
ли сироднанами (влиятельной политиче- 
ской группой, поддерживавшей Ирода 
Антипу) заговор с нелью убить Инсуса 
(ср. с 15:31-32). Авторитет Хрнста встал 
на пути их собственного и явно превзо- 
шел его, а потому оин вознамернвалнсь 
уничтожить Его. Оставалось решить, как 
это сделать. 


ГУ. Продолжение служения 
Иисуса в Галилее (3:7—6:ба) 

Второй из главных разделов Еванге- 
лия от Марка структурно начинается и 
заканчивается так же, как первый (ср. 
1:14-15 с 3:7-12 и 1:16-20 с 3:13-19, а 3:6 с 
6:1-ба). В нем показано, как в усповиях 
противостояния Ему и неверия в Него 
Иисус продолжал совершать Свою мис- 
сию. 


А. Служение Христа в районе Галилей- 
ского моря — вступительный обзор 
{3:7-12) 

(Мат. 12:14-21) 


3:7-10. По своему обобщающему ха- 
рактеру этот раздел схож с 2:13. Здесь, 
однако, сеть „дополнение“; сказано, что 
Иисус удалился к морю с учениками 
Своими, разделявшими с Ним послед- 
ствия как враждебности народа, так и его 
восторга н радушия, объектом которых 
был их Учитель. 

Многие галилеяне последовали за 
Ним (в знач. „сопровождали Его на Его 
пути”) будучи привлечены тем, что Он 
делал (прежде всего чудесными исцеле- 
ниями, которые Он совершал), а, кроме 
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них, за Иисусом шло множество народас 


юга — из Иудеи, Иерусалима, Идумен; с ° 


востока — из-за Иордана; изприбрежных 
северных городов — Тиран Сидона (т.е. 
из Финикии). Во всех этих местах (за 
исключением Идумеи) Инсус провел ка- 
кое-то время (см. 5:1; 7:24, 31; 10:1; 11:11). 
Так велико было впечатление от совер- 
шенных Им нсцелений и так необоримо 
желание людей, имевших язвы, хотя бы 
коснуться Его, это Ему пришлось сказать 
ученикам Своим, чтобы приготовили для 
Него лодку... дабы не теснилы Его. То- 
лько Марк приводит эту подробность, 
по-видимому, основываясь на воспоми- 
наниях очевидца — апостола Петра. 

3:81-12. В толпе, сопровождавшей 
Христа, были люди, одержимые мечи- 
стыми духами, которые руководили их 
словамн и поступками. Этн духи не сом- 
невалнсь, что перед ними — Сын Божий, 
как понимали и то, насколько Он опасен 
для них. То здесь, то там они признавали 
Его, но Он отвергал „признание” с их 
стороны и приказывалим (1:25; 4:39; 8:30, 
32:33; 9:25), чтобы не делали Его изве- 
стным (ср. с 1:24-25, 34). Унимая их, 
восклицавших до времени, Иисус являл 
таким образом Свою покорность Божи- 
ему плану, которым предусмотрено было 
постепенное откровение о Личности Его 
и характере Его мнссии. 


Б. Назначение Иисусом Двенадцати 
(313-19) 
{Мат. 10:1-4; Лук. 6:12-16) 


3:13. Оставив прибрежную долину, Он 
взошел на гору (в центральной 
Галилее).По собственной инициативе Он 
нозвал к Себе, кого Сам хотел, а именно 
двенадцать учеников (см. 3:16-19), м те 
пришли к Нему, выйдя из толпы (см. Лук. 
6:13). Ранее Марком было сказано, что у 
Христа было много и других учеников 
(Мар. 2:15). 

3:14-15, Из упомянутого „множества” 
Он поставил или назначил (букв. „сде- 
лал”) двенадцать, имся в виду две цели: а) 
чтобы они с Ним были (сразу же при- 
ходит мысль, что для более тщательной 
подготовки их); 6) чтобы посылать их ма 
проноведь и чтобы одиовременно дать 
им власть исцелять от болезней ин из- 
гонять бесов (что они и станут делать в 
будущем — см. 6:7-13). 

Число 12 соответствует здесь числу 12 
колен израилевых, и этим подчеркивает- 

ся „притязание” Христа на весь израиль- 


ский народ. Само слово „двенадцать”“ 
стало как бы общим официальным „ти- 
тулом” этой избранной Христом группы 
учеников (см. 4:10; 6:7; 9:35; 10:32; 11:11; 
14:10, 17, 12, 43). Хотя „кровью н духом” 
своими эта группа была связана с Изра- 
илем, нигде в Новом Завете они не назва- 
ны новым или духовным „Израилем”. 
Скорее они стали первоначальной ячей- 
кой или ядром нового грядущего сооб- 
щества — Церкви (см. Мат. 16:16-20; 
Деян. 1:5-8). 


3:16-19. В этих стихах дано тради- 
ционное перечисление по именам Двена- 
дцати. Первым в „списке” назван Симон 
(Ср. 14:37), которого позже Иисус назвал 
Петром (ср. Иоан. 1:42) — греческим 
эквивалентом арамейского слова „кифа”, 
означающего „камень”. Иисус мог иметь 
при этом в виду руководящую роль Пет- 
ра в среде апостолов как при Своей жи- 
зни, так и на раннем этапе становления 
Церкви (см. Мат. 16:16-20; Еф. 2:20); едва 
ли новое имя его характеризовало Си- 
мона как личность. 


Далее идут Иаков Зеведеев и Ноанн, 
брат Иакова, которым Мисус дал проз- 
вище Воанергес, то есть „сыны громовы” 
(см. Мар. 9:38; 10:35-39; Лук. 9:54); смы- 
словой нюанс этого прозвища, который 
мог подразумевать Инсус, — неизвестен. 


За исключением Андрея (см. Мар. 
1:16; 13:3), Иуды Искариотского (см. 14: 
10, 43) и, может быть, Иакова Алфеева 
(как Иакова „меньшого” — см. 15:40), 
имена остальных апостолов а Еванге- 
лни от Марка больше не встречаются; 
они названы только здесь: Филипи (см- 
Иоан. 1:43-45), Варфоломей (он же — 
Нафанаил; см. Иоан. 1:45-51), Матфей 
(Левий — см. Мар. 2:14), Фома (см. Иоан. 
11:16; 14:5; 20:24-28; 21:2), Иаков Алфеев 
(не обязательно брат Левию — см. Мар. 
2:14), Фаддей (Иуда Иаковлев — см. Лук. 
6:16; Деян. 1:13) и Симон Кананит (он Же 
— Симон Зилот; см. Лук. 6:15; это после- 
днее прозвище могло быть навеяно его 
болышой „ревностью по Боге” („зилот” 
значит „ревностный”), либо его принад- 
лежностью к „партин зилотов”, имевшей 
выраженно националистическое направ- 
ление). Из всех двенадцати только 
Иуда Искариот (т. е. родом из города 
Кариот) не был галилеянином — см. 
Иоан. 6:71; 13:26; он-то ипредал впослед- 
ствии Христа (см. Мар. 14:10-11, 43-46). 


Марка 3:16-22 


В. Обвинение Иисуса в том, что Он 
действует силою Веельзевула; Он го- 
ворит о том, кто, истинно, соста- 
вляют Его семью (3:20-35) 


Этот раздел построен по „принципу 
бутерброда”, так как повествование а 
семье Иисуса (ст. 20-21, 31-35) прерыва- 
ется посредине обвинением в том, что 
Иисус действует силою Веельзевула (ст. 
22-30). К такому литературному приему 
Марк прибегает неоднократно (см. 5:21- 
43; 6:7-31; 11:12-26; 14:1-11, 27-52) по раз- 
ным соображениям. В данном случае он 
хотел провести параллель между обвине- 
ниями, возводившимися на Христа (см. 
3:21 и 30), и в то же время указать на 
разницу между оппозицией по отноше- 
нию к Иисусу н хулою на Духа Святого, 
действовавшего через Него. 


1. ОЗАБОЧЕННОСТЬ СЕМЬИ ИИСУСА 
(3:20-21) 


3:20-21. Сказанное в этих стихах ва- 
ходим только у Марка. Когда Иисус н 
Его ученики вошли в дом (в Капернауме, 
см. 2:1-2), то в дом этот набилось такое 
множество народа, что им невозможно 
было и хлеба есть (ср. с 6:31). И усльшиа- 
вши о том, что в непрестанной Своей 
деятельности Он не в состоянии позабо- 
титься о нуждах Своих, ближние Его (в 
греч. тексте — слова, обозначающие чле- 
нов семьи; см. 3:31) поли (по-видимому, 
из Назарета) взять Его (здесь слово, оз- 
начающее „взять, употребивши силу”; 
оно же употреблено в 6:17; 12:12; 14:1, 44, 
46, 51). так как люди говорили, что Он 
вышел мз Себя (в значении „превратился 
в безумствующего религиозного фанати- 
ка”; ср. Деян. 26:24; 2 Кор. 5:13). 


2. ИИСУС ОТРИЦАЕТ, ЧТО ДЕЙСТВУЕТ 
СИЛОЮ ВЕЕЛЬЗЕВУЛА (3:22-30) 
(МАТ. 12:22-32; ЛУК. 11:14-23; 12:10) 


3:22. Между тем, делегация книжни- 
ков явилась из Иерусалима, чтобы „разо- 
браться” с Иисусом. Они-то и стали гово- 
рить, что Он имеет в Себе веельзевула (т. 
е. одержим нечистым духом — см. ст. 30) 
и что изгоняет бесов силою бесовского 
кияза (см. ст. 23). 

В древнееврейском языке имелись два 
созвучных слова — „баальзебуб”, озна- 
чавшее „бог мух” (название одиого из 
хананейских богов; см. 4 Цар. 1:2), и 
более позднее — „баалзебул”, которым в 
новозаветном контексте стали называть 
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Марка 3:23-35 


„господина злых духов” (см. Мат. 10:25 
Лук. 11:17-22); впрочем, в русском текст 
Ветхого Завета (4 Цар. 1:2) то же напн 
сание, что и в Новом Завете, — „веель 
зевул”. 

3:23-27. Иисус ответил на это обвине- 
нне притчами (в значеннн коротких нзре- 
чений, а не „притчей-рассказов”). Причем 
сначала Ои ответил на второе обвинение 
(ст. 23-26). показав всю абсурдиость его, 
построенного на предположении, что са- 
тана станет изгонять сатану. Он прибег к 
двум примерам, чтобы показать очевид- 
ное: если царство (или дом — в значенин 
семьи и всего принадлежащего ей) разде- 
лятся сами в себе, т. е. в целях своих и 
намерениях, то они несмогут устоять. То 
же верно н в отношении сатаны, еслн 
допустить, что сатана восстал на самого 
себя, и сфера его действия разделилась. 
Это означало бы, что пришел конец его 
— невсмыслеего существования, аконец 
силе его н влиянию. Поскольку же сатана 
сохраняет силу (ср. ст. 27 и 1 Пет. 5:8), 
такое предположенне — ложно. Следо- 
вательно ложно и обвинение Иисуса в 
том, что бесов Он, якобы, изгоняет силою 
„князя бесовского”. 


Аналогия, приводимая в 3:27, отме- 
тает первое обвинение (ст. 22). Сатана — 
это „сильный”. А дом сильного — это 
царство греха, болезней, одержимости 
бесамн и смертн. Вещи его — это люди, 
порабощенные одним или многими „ат- 
рибутамн” упомянутого „царства”. А бе- 
сы — „служащие” диавола, исполняющие 
его поручения. Никто, вошедши в „дом 
сильного”, не может расхитить вещей 
его, если прежде не свяжет сильного (т.е. 
еслн не окажется более сильным). Только 
в таком случае „вошедший” раскитит дом 
его, т. е. освободит „пленников греха”, 
порабощенных сатаною. И в искуше- 
ниях, которым Он подвергся (см. 1:12-13), 
и фактом изгиания бесов Христос пока- 
зал ‚ что Он — Сильнейший, черпающий 
Свою силу от Духа Святого (см. 3:29). 
Его задача в том, чтобы вступить в борь- 
бу с сатаною (а не в сотрудничество с 
ним) и победить его — с целью освобо- 
ждения тех, кого он пленил. 


3:28-30. Продолжая отвечать на 
обвниеныя, выдвинутые в Его адрес, 
Иисус высказал строгое предостере- 
жение. Слова Истинно говорю вам... 
(букв. — „то, что говорю вам, — аминь”) 
— это своего рода формула торжествен- 
ного подтверждения сказаниого (у Марка 


‘употреблена 13 раз), которая встречается 
только в Евангелиях и произносится 
лишь Христом. 

Вот содержание предостереженив: 
будут прошены сынам человеческим все 
грехн м хуления (пренебрежительные 
слова; подразумевается, в адрес Бога), за 
нсключеннем хулы на Духа Святого. Су- 
дя по контексту, Инсус имел в виду не 
отдельные слова илн действия людей, а 
их враждебное отношение к Богу, выра- 
жающееся в отверженни Его спасающей 
человека силы, которая действует в 
Личности, помазаниой Духом Святым, т. 
е. в Нем — в Иисусе Христе. Такое 
отношение вызывается упорным желани- 
ем оставаться во мраке даже и тогда, 
когда свет истины осиял человека (см. 
Иоан. 3:19). Упорство это н сознательное 
неверне могут настолько ожесточить се- 
рдце его, что потребность в покаянии, а 
соответственно — и прощение (источни- 
ком того и другого является Дух Божий) 
окажутся невозможными для него. Такой 
человек подлежит ...вечному осуждению 
(ср. Мат. 12:32). Прнмером этого может 
служить Иуда Искариот (см. Мар. 3:29; 
14:43-46). 

Марк поясняет, что Иисус сказал это, 
потому что продолжали говорить (книж- 
ники — 3:22): в Нем нечистый дух. 

В сущностн Инсус не сказал, что кии- 
жники уже совершили упомянутый не- 
простнтельный грех; скорее Он давал 
понять, что онн близко подошлн к „опа- 
сной черте”, утверждая, что Иисус дей- 
ствует бесовскою силою, тогда как Он 
действовал силою Духа Святого. Они 
были блнзкн к тому, чтобы назвать 
Святого Духа „сатаною”. 


3. ИСТИННАЯ СЕМЬЯ ИИСУСА (3:31-35) 
(МАТ. 12:46-50; ЛУК. 8:19-21; 11:27-28) 


3:31-32. Сообщением о приходе ма- 
терн Иисуса н Его братьев (см. 6:3) возо- 
бновляется повествование, прерванное в 
3:21. Стоя вне домя, онн послали к Нему 
звать Его; целью их, очевидно, было 
поговорить с Ним, чтобы умерил Свою 
деятельность. 

3:33-35. Риторический вопрос Иисуса 
(ст. 33) не означал отвержения Им семей- 
ных уз (см. 7:10-13). Но ставя его, Он 
переводил внимание слушателей на тему, 
гораздо более важную, а именно — на 
взаимоотношения человека с Богом. 
„Вопрос” этот в сущности означал: „Кто 
те люди, которые могли бы быть Мне 
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матерью и братьями?” И обозрев (здесь, 
каки в 3:5, от греч. глагола перибле- 
помаи, т. е. букв. — „оглядев всепро- 
ницающим взглядом”) сидящих вокруг 
Себя (а вокруг Него сидели Его ученики, в 
отличие от тех, кто стоял вне дома), 
Иисус заявил, что узы, связующие их и 
Его, — гораздо сильнее семейных уз. Но 
далее Иисус заведомо расширяет рамки, 
вмещающие тех, кто воистину близок 
Ему, и дает понять, что круг их ие огра- 
ничится теми, кто в данный момент ря- 
дом с Ним. Ибо кто будет исполнять 
волю Божию, провозгласил Ои, тот Мне 
брат и сестра н матерь. В греч. тексте 
слова „брат”, „сестра”, „матерь” стоят без 
артиклей, и это указывает на употребле- 
ние их в переносном смысле; Иисус ведет 
речь о духовиой Своей семье. Именно 
исполнение воли Божией (см., к примеру, 
1:14-20) — непременное условие членства 
в ней. 


Г. Характер Царствия Божия в прит- 
чах Иисуса (4;1-34) 


Несколько притч, приводимых здесь, 
образуют первый из больших разделов в 
Евангелии от Марка, посвящеиных учи- 
тельству Иисуса Христа (см. также 13:3- 
31). Марк избрал эти притчи (см. 4:2, 10, 
13, 33) из целого ряда других потому ‚ что 
в них предстает перед слушателями хара- 
ктер Царства Божиего (ср. 4:11 с 1:15). 

Иисус говорнт Свои притчи в усло- 
виях все возрастающей враждебиости по 
отиошеиию к Нему со стороны „религи- 
озников” (ср. 2:3—3:6, 22-30), но однов- 
рёменио — ирастущей популяриости Его 
в иароде (ср. 1:45; 2:2, 13, 15; 3:7-8). 
Однако и то и другое свидетельствовало, 
что люди в массе своей не понимали, Кто 
же Он такой. 

„Притча” происходит от греч. пара- 
боле, означающего „сравиение”. Поднею 
могут подразумеваться разные формы 
иносказательиой речи (см., например, 
2:19-22; 3:23-25; 4:3-9, 26-32; 7:15-17; 
13:28). Но обычно евангельсквя притча — 
это короткий рассказ, передающий ду- 
ховную истину путем живого, доходчи- 
вого сравиения с тем, что хорошо из- 
вестно людям из наблюдений над при- 
родой и из повседневной жизни. Обычно 
в притче выражается какав-то одна исти- 
на, но порой оиа содержит и дополни- 
тельный смысл (см. 4:3-9, 13-20; 12:1-12). 
Притча как бы приглашает слушателей 
стать участниками того, что в ней „про- 


; исходит”, задуматься иадэтим, оценить и 


Марка 4:1-10 


применить лично к себе. (См. таблицу 35 
притч, записанных в Евангелиях, — в 
комментарии на Мат. 7:24-27.) 


1. ВСТУПИТЕЛЬНОЕ ОБОБЩЕНИЕ (4:1-2) 
(МАТ. 13:1-2) 


4:1-2. И опять (см. 2:13; 3:7) Иисус 
начал учить иврод при море (Галилей- 
ском); и собралось к Нему множество 
народа, так что Он вошел в лодку... а весь 
народ был на земле-у моря. И учил их 
притчами... 


2. ПРИТЧА О СЕЯТЕЛЕ (4:3-20) 


а. Изложение самой притчи (4:3-9) 
(Мат. 13:3-9; Лук. 8:4-8) 


Перед тем, как рассказать эту притчу, 
и, завершив рассказ ее, Иисус призвал 
людей слушать Его внимательно и вду- 
маться в Его слова (Мар. 4:3, 9, 23). 

4:3-9. Вот вышел сеятель сеять; н ко- 
гда сеял семя на своем вспаханном поле, 
иное упало при дороге...; иное упало на 
каменистое место, где немного было зе- 
мли, поскольку пласт твердой породы 
залегал близко к поверхности; иное упало 
в терние (в почву, засореиную корнями 
различных сорняков); и иное упало на 
добрую землю. 

Не все посеянное принесло урожай. 
Птицы склевали зерио, упавшее при до- 
роге (4:4). Солице иссушило те нежные 
ростки, которые вскоре Появились иа ка- 
менистой почве (4:6). Выросшие сорняки 
заглушили те растения, которые взошли 
на засорениой почве, и они тоже ие при- 
несли урожая (ст. 7). 

Посеянное же иа доброй почве взо- 
шло, пустило корни, выросло и принесло 
обильный урожай. Иное тридцать, иное 
шестьдесят, мное сто крат (ст. 8) больше 
посеянного — в зависимости от того, 
иасколько плодородной была почва. А в 
те времена урожай в отношении [0 кТуже 
считался хорошим. 


6. Иисус поясняет, почему учит прит- 
чами (4:10-12) 
(Мат. 1310-17; Лук. 8:9-10) 


4:19. Указание на изменение обстано- 
вки имест тут важное значение. То, что 
описано в стихах 10-20, собственно, про- 
изошло позже (см. ст. 35-36; ср. Мат. 
13:36), ио Марк помещает это здесь ради 
раскрытия принципа, сформулированно- 
гов 4:11, 33-34, и таким образом подчер- 
кивает значение притчи как таковой. 
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Марка 4:11-20 


Итак, могда Инсус остался без народа, 
окружающие Его (другие ученики — см. 
3:34) вместе с двенаднатью спросили Его 
© значении или назначении притчи (пред- 
почтительнее, по-видимому, читать здесь 
„о притчах”, а не „о притче”, как в рус- 
ском тексте; в англ. тексте здесь множ. 
число. То есть ученики спрашивали о 
притчах вообще н о значении притчи о 
сеятеле, в частности — от ред.) 


4:11-12. Эти стихи следует „воспри- 
нимать” в контексте неверни и враждеб- 
ности, которыми был окружен Иисус (см. 
3:6, 21-22, 30). Он обращается к Свонм 
ученикам (к тем, которые верили в Него; 
Его „вам” выразительно подчеркнуто 
средствами греч. языка). И сказал им: 
вам дано знать тайны Царствия Божия 
(другими словами, о Божием плане чело- 
веческого спасения, сокрытом от людей, 
о домостроительстве на земле Царства 
Божия; см. 1:15), а тем внениаим (т. с. не 
входящим в круг учеников, всей этой 
толпе неверующих все (касающееся бла- 
говестия Его и миссии) преподносится в 
притчах (здесь в смысле сказания, обле- 
ченного в загадочную форму). 

С Ивсусом и Его благовестием 
„встретились пицом к лицу” обе группы 
— и уверовавшие в Него и те, которые 
Его отвергли. Но „ученикой” Бог наделил 
способностью увидеть „тайну Царствия” 
в Инсусе; Ои дал им откровение о Своем 
плане построения Царства в нынешнее 
время, т. е. в Век „сеяния семени” (см. 
4:13-20; 13:10). Планэтот ранее был скрыт 
отпророков, однако теперь ои открывал- 
ся людям, избранным Богом (см. Рим. 
16:25-26). 

Тайна общая всем притчам о Царстве 
состоит в том, чтев Иисусе Христе Божие 
управление земными делами становится 
частью человеческого опыта, постигается 
людьми в некоей ионой духовиой форме. 
Ученики поверили в Иисуса Христа. Сле- 
довательно, Бог уже открыл им выше- 
упомянутую „тайну”, хотя иа тот момеит 
они еще мало разбирались во всем се 
значении. 

С другой стороны, те, кто были 
ослеплены неверием, не видели в Иисусе 
ничего, кроме угрозы самому существо- 
ванию своему. Они отвергли Его, и им не 
дано было познать „тайны” Царства 
Божиего. Для таковых форма притч, в 
которые облекал Иисус Свои истины, 


оказывалась непроницаемой. Ибо оии- 


были подобиы изранльтянам, жившим в 
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дни пророка Исаии (Ис. 6:9-10). Пророк 
этот говорил, что духовные слепота н 
глухота, поразившие их, есть Божие на- 
казание. Приэтом онговорил об Израиле 
как о народе (см. 6:9 — „этот народ”), 
обвиняя его в отвержении Божиего от- 
кровения (в дни Иисуса это проявилось с 
особой наглядностью). 

У Марка, как н у Матфея, перефра- 
зированы слова Исаии о том, что народ 
израильский будет видеть н слышать (в 
данном случае — применительно к обра- 
зиому строю притч), но не „уразумеет” 
духовного смысла того, что „видят” и 
„слышат”. Да не обратится (к Богу), что- 
бы прошены мм были грехи их. 

Это не значит, что у слушавших 
Иисуса отнималась самая возможность 
уверовать в Него. Ведь ожесточение на- 
рода происходило не от того, что Иисус 
учил притчами, а отего изначально враж- 
дебного отношения к Нему, возбужда- 
емого его вождями; потому и отказы- 
вались израильтяне войти в открывав- 
иниеся перед ними „двери разумения”. И 
поскольку они упорно не принимали бла- 
говестия Христова („затворили от него 
разум свой”), им было отказано в воз- 
можности проникновения в него — по- 
средством облечения откровения в фор- 
му притч. Тайна не давалась им во всем 
ее значении потому, что они не способны 
были ею воспользоваться. 

И все-таки притчн, „скрывавшие” 
тайну, как бы прноткрывали завесу ее и 
тем будили (у желавших этого) мысль 
(12:12), а это в конце концов могло бы 
привести их к получению откровения. В 
конечном счете притчн „блюлн” свободу 
народа верить или не верить, демонстри- 
руя в то же время, что решение „в пользу 
веры” награждается от Бога способно- 
стью верить (см. 4: а). 

8. Изьяснение притчи о сеятеле 

(4:13-20) 

(Мат. 13:18-23; Лук. 8:11-15) 


4:13. Тем, что скрывается за двумя 
вопросами Христа, содержащимися в 
этом стихе, подчеркивается важность 
притчи о Сеятеле. Есля ученики Иисусане 
поиимали (в греч. тексте употреблеи гла- 
гол оидате, означающий интуитивное 
понимание) ее значения, то не смогут 
понять (а здесь глагол гносете — пони- 
мать или постигать на опыте) никаких 
других притч о Царстве Божием. 

4:14-20. Кто такой сентель, Иисус ве 
объясняет, ио из контекста следует, что 


это Он Сам нвсе те, которые станут сеять 
(провозглашать) слово Божие; оно иесть 
семя (см. 1:15, 45; 2:2; 6:12). В 4:15-20 речь 
пойдет о разных „видах почвы”, т. е. о 
разных категориях слушателей, в разуме 
которых сеется „семя” благовестия. 

Многие людн так или иначе отверга- 
ют благовестие Иисуса Христа. В притче 
оии поделены иа три категории. Одни 
слышат слово Божие, ио остаются рав- 
нодушны к нему. Сатана (здесь уподо- 
блен птицам) тут же приходит к ним н 
похищает слово, посеянное в них. Другие 
слушают слово с радостным энтузназ- 
мом, однако на поверку энтузиазм их 
оказывается поверхностным, н хватает 
его иа короткое время: глубокого корня 
слово в них не пускает. А потому стоит 
прийти скорби или начаться гонениям за 
веру (уподобляются палящему солнеч- 
иому зною), тотчас соблазняются (см. 
ком. на 14:27) и отпадают. Третьи тоже 
слушают слово, однако сердца их и мы- 
сли слишком заняты земным и времеи- 
ным. Посеянное в них слово очень скоро 
вытесняется из разума их и сердца забо- 
тами века сего, обольщением богатством 
и другими пожеланиями (уподобляются 
сорнякам, заглушающим культурные 
растения). И в этих слушающих слово 
тоже ие прииосит плода (ср. 10:22), а, 
значит, по-иастоящему верующими оии 
никогда не были. 


В отличне от упомянутых трех групп, 
есть на земле и такие люди, которые слу- 
шают слово н принимают, и приносят 
плод (духовный) в тридцать... а шесть- 
десят н во сто крат (ср. 4:24-25 с Мат. 
25:14-30; Лук. 19:11-27). Они-то н явля- 
ются истинными учеииками Господа. 


Итак, распространеине Благой Вести 
о Царстве Божнем подобио сеянию семе- 
ни на разных видах почвы. В первое 
пришествне Иисуса Христа, как и в век 
Церкви, Царство Божие, хотя и суще- 
ствует на земле, ио как бы скрыто или не 
вполне явио, будучи теснимо сатанинс- 
кой оппозицией ему илюдским неверием. 
И все-такн оио, т. е. "Божие правлеиие”, 
действует (существует) — в тех, кто при- 
нимают благовестие Инсуса Христа; Его 
власть над этими людьми и действие в 
иих проявляются в том, что оии — духо- 
вио плодоносны. И все же вполне явио 
Царство Божие будет установлено лишь 
во второе пришествие Иисуса Христа во 
. славе (см. Мар. 13:24-27). Тогда-то и бу- 
дет собран на земле небывалый урожай. 


Марка 4:21-25 


Таким образом в притче о сеятеле подра- 
зумевается постепенное утверждение иа 
земле Царства Божиего, которое в на- 
стоящее время как бы скрыто и невиди- 
мо, а в будущем станет явным и от- 
кроется во славе своей — (ср. 1:14-15). 


3. ПРИТЧА О СВЕЧЕ И „МЕРЕ” (4:21-25) 
(ЛУК. 8:16-18; МАТ. 5:15 и ЛУК. 11:33; 
МАТ. 7:2 и ЛУК. 6:38; МАТ. 10:26 и ЛУК. 
12:2; МАТ. 13:12; 25:29 и ЛУК. 19:26) 


К сказаниому Им в этих стихах в 
форме притчи Иисус прибегал неодно- 
кратно и при разных обстоятельствах 
(см. вышеуказанные ссылки). Марк поме- 
стил эти стихи здесь потому, что ими 
подкрепляется учение Иисуса в притчахо 
Царстве Божием и указывается на не- 
обходимость надлежащего отклика на 
это учение. Мар. 4:23-24а перекликается с 
ст. Зи 9, и, значит, в представлении 
Марка слова эти (ст. 23-24а) были частью 
обращения Иисуса в форме притч ко 
всему иароду (ср. ст. 26, 30), а не Его 
частиых бесед с учениками. 

4:21-23. В этой короткой притче Иисус 
указывает на очевидный факт, что заж- 
жеиную свечу не ставят под сосудили под 
кровать. Но ставят ее на подсвечнике, 
чтобы оиа лучше освещала дом. И далее 
Он поясняет, что все тайное становится со 
временем явным, н ничего не бывает 
потаенного, что не вышло бы наружу. 
Господь подразумевал учеиие о „тайне 
Царства Божия”, которое со времеием 
должно быть предложено всему миру. 
Таким образом, и этот пример из повсе- 
дневиой жизни тоже содержал в себе 
„информацию о духовиой истине” — для 
всякого кто имеет уши, еслн только ои 
пожелает услышать. 

4:24-25. Если человек принимает воз- 
вещенное Им (см. 1:15), Бог удостоит его 
„соучастия” („доли”, „меры”) в Царствии 
Своем уже теперь, а в будущем, когда 
Царствие Божие „откроется” (см. ст-.21— 
23), ему („слушающему”) прибавлено бу- 
детеще больше. Ноесли человек отверга- 
ет слово Его, то теряет все, включая то, 
что имеет теперь, а именио возможность 
стать причастником Царства Божнего; 
ибо она у него отнимется. 


4. ПРИТЧА О ЗЕМЛЕ, КОТОРАЯ САМА 
ПРОИЗВОДИТ ПЛОД (4:26-29) 

Эту притчу приводит только Марк. 
Подобно притче о Сеятеле, она предста- 
вляет собою картину грядущего Царства 
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Марка 4:26-34 


Божиего на всех его стадиях: сеяние (ст. 
26), всход и возрастание посеянного (ст. 
27-28) и, наконец, сбор урожав (ст. 29); 
ударение, однако, поставлено на стадии 
роста. Лишь одна личность, иеконкрети- 
зированиый сеятель, присутствует при 
всех трех фазах. 


4:26. Итак, первая фаза: человек бро- 
сает семя в землю. 

4:27-28. При второй фазе сеятель, хотя 
и присутствует, ио как бы пассивно. По- 
сеяв семя, он предается своим повседне- 
виым делам, не заботясь о семени. Оно, 
между тем, всходит и растет, ио каким 
образом, он не знает. Почва (земля) сама 
собою последовательио производит спе- 
рва зелень, потом колос, потом полное 
зерно в колосе. Это „сама собою” (букв. 
„автоматически”) в греч. тексте звучит 
подчеркнуто; его можно было бы пере- 
дать как „без всякой видимой причины” 
или „без всякого человеческого вмеша- 
тельства”, т. е. здесь намек иа то, что вся 
иеобходнмая „работа” осуществляется 
Богом (схожую снтуацию находим в 
Иов. 24:24; Деян. 12:10). Именно Ои „дей- 
ствует” в зерие, наделенном жизнью, ко- 
торое, будучи посажеио в добрую почву, 
проходит в своем возрастании последо- 
вательные стадии, не зная вмешательства 
со стороны человека. 


4:29, Для сеятеля же в коиечиом счете 
интерес представляет лишь третья феза. 
Как только урожай поспел, он немедлен- 
но посылает серп (речевой прнем, озна- 
чающий „посылвет жиецов” — ср. Иоил. 
3:13), потому что настало время жатвы. 


Некоторые толкователи видят в этой 
притче картину свангелизации мира. 
Другие понимаютее как образ духовиого 
роста верующего. Третьи рассматривают 
эту притчу как описанне становления 
Царства Божнего — посредством таии- 
ствениой, свыше совершаемой работы 
Небесиого Отца. Смысловое ударение в 
ией, как уже было сказано, ставится иа 
фазе роста при невидимом действни 
Бога — в некий промежуточный период 
между возвещением Благой вести 
Иисусом (здесь „смиреиным” сеятелем — 
и Его учениками) и провозглашением 
Царства тем же Иисусом, ио уже — все- 
сильным Жнецом. Третья точка зрения 
кажется иаиболее предпочтительной как 
в свете сказанного в 4:26а, так ис учетом 
коитекста всех притч о Царстве Божнем в 
целом. 
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5. ПРИТЧА О ЗЕРНЕ ГОРЧИЧНОМ 
(4:30-32) 
(МАТ. 13:31-32; ЛУК. 13:18-19) 


4:30-32. Процесс становления Царства 
Божия уподобляется в этой притче про- 
цессу роста горчичиого куста (имеется в 
виду обыкновениая так называемая чер- 
ная горчица) из крохотиого зерна. В 
представлении нудеев оио, должно быть, 
отличио „ложилось” в притчу, так ках, 
будучи меньше всех семян на земле, воз- 
растало в огромиый куст. В самом деле, 
семеиа черной горчицы настолько мелки, 
что числом от 725 до 760 весят всего один 
грамм. Горчица — растение однолетнее; 
оио растет очень быстро и становится 
больше всех злаков; в условиях Палести- 
ны всего за несколько недель роста куст 
достигает высоты 3 -4 метров. Птиц ие- 
бесных привлекают как плоды горчицы, 
так и тень, которую она дает. 

В этой притче подчеркивается коит- 
раст между мельчайшим семенем и высо- 
чайшим кустом, произрастающим нз не- 
го. Тут как бы символ контраста между 
незаметным и таинствеиным иачалом 
Царства Божиего, которое зримо было 
представлено Иисусом Христом вовремя 
Его пребывания на земле, н тем величе- 
ствеиным коиечным результатом, кото- 
рый обнаружится при Его втором при- 
шествин, когда это Царство превзойдет в 
своем могуществе и славе все земные 
царства. 

Упоминание о „птицах небесных” мо- 
гло быть сделано лишь с целью под- 
черкнуть „огромиость” конечного резу- 
льтата. Но они могли быть и прообразом 
злых сил (ср. ст. 4), говоря в таком случае 
о „дефектах роста” Царства Божиего. 
Возможно и то, что „птицы” символизи- 
руют язычников ках'часть Божиего Цар- 
ства (см. Иез. 17:22-24; 31:6). То, что Бог 
обещал сделать (Иез. 17 гл.), Он иачал 
исполнять в Иисусе Христе, посредством 
Его миссии. (Царство это, однако, не 
следует отождествлять с Церковью; см. 
ком. иа Мар. 1:15.) 


6. ЗАКЛЮЧИТЕЛЬНОЕ ОБОБЩЕНИЕ 
(4:33-34) 


4:33-34. В этих стихах резюмируются 
цель, которую преследовал Иисус, уча 
притчами, н Его подходк учению именно 
в такой форме (ср. ст. 11-12). Ои прово- 
ведовал им слово (ср. 1:15): иароду и 
ученикам излагая Свое учение притчами, 
которые приспосабливал к уровню их 


ль 


поиимания. Ои поступал тах, т. е. гово- 
рил иносказательно (без арнтчи же не 
говорил им) по причине невериых пред- 
ставлений в народе о Царствин Божием. 
Своим же ученикам наедине изъяснял 
все; подразумевается — о Свосй миссии в 
ее связи с Царствием Божиим. Такого 
двойственного подхода, который объ- 
яснен здесь, в 4 главе, Иисус держится до 
конца Еваигелия. 


Д. Чудеса, творимые Иисусом, свидете- 
льствуют о Его Божественной силе 
(4:35—5:43) 


За притчами, отобранными Марком, 
следует описание им чудес, сотвореиных 
Иисусом, которые свидетельствуют, что 
дела Его удостоверяли Его слова (Его 
учение). И то и другое обусловливалось 
присутствием высшей Божией власти 
(Царства Его) в Самом Иисусе. 

За тремя исключениями, Марк иэлага- 
ет все чудеса, включеиные им в Еванге- 
лие, до 8:27. Этим подчеркивается то 
обстоятельство, что Инсус ие хотел гово- 
рить Своим ученикам о предстоящих Ему 
смерти и воскресении до тех пор, пока 
оии открыто не признают в Нем своего 
Мессию, посланного им Богом. 

В этом разделе описано четыре чуда, 
которые не оставляют сомнения в том, 
что Инсус имел высшую власть над раз- 
личными враждебиыми людям силами, 
как-то буря иа море (4:35-41), демоны, 
вселяющиеся в людей (5:1-20), нензэлечи- 
мые физические болезни (5:23-24) и сама 
смерть (5:21-24, 35-43). 


ТГ. УСМИРЕНИЕ БУРИ НА МОРЕ (4:35-41) 
(МАТ. 8:23-27; ЛУК. 8:22-25) 


4:35-37. Живые подробиости этого 
описания свидетельствуют, что Марк со- 
ставилегосо слов очевидца, скорее всего, 
апостола Петра. Вечером того дня (в 
который Ои учил „при море” — см. ст. 1) 
Инсус решил переправиться со Своими 
учениками иа другую (восточную) сторо- 
ну Галилейского моря. Можио предпо- 
ложить, что Ои искал отдыха от толпы и 
хотел побыть иаедине с учениками. Но 
возможно н то, что Он стремился рас- 
ширить поле Своей деятельности (см. 
1:38). Тах или иначе, ио рядом с иимн 
поплылн другие лодки. „Ответственны- 
ми” заэто путешествие были Его ученики 
— бывалые рыбаки (по крайней мере, 
иекоторые изних). Слова взяли Его... как 
Он был в лодке соотносятся со сказан- 
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ным в 4:1, образуя „связующее звено” 
между тем, что, сидя в лодке, Он учил 
(заметьте обращение к Нему учеников в 
ст. 38 — „Учитель””) н тем, что, не выходя 
из иее, Ои совершил чудо. 

Спокойное плавание было нарушено 
виезапно иалетевшим шквалом (бурей), 
какие часто случаются иа этом озере, 
окруженном высокими холмами и узки- 
ми долннами (такой рельеф способствует 
возиикиовению сильных ветров). В тот 
вечер буря была особеино неистовой: во- 
лны били в лодку, так что она уженапол- 
нялась водою. 

4:38-39. Между тем, Инсус, Который 
учил иа протяженин целого дня, сильно 
устал и засиул на корме на возглавии 
(особая кожаная подушка для гребца). 
Охваченные паинкой ученики разбудили 
Его с упреком: неужели Тебе нужды нет, 
что мы погибаем? Они, назвавшие Его в 
тот момент „Учителем”, все еще не пони- 
мали, о чем свидетельствовало Его уче- 
ние. 

Й встав Он запретил ветру и сказал 
морю: умолкии, верестань. В греч. тексте 
здесь сильио звучащее слово пефимозо — 
своего рода „технический термии”, к ко- 
торому прибегали, чтобы лишить силы 
демонов; это иаводит иа мысль, что 
Иисус „распозиал” демонские силы, выз- 
вавшие бешеный шторм, и, вот, приказал 
им „умолкнуть”. И тотчас ветер утих, и 
сделалась великая тишина. 


4:40-41. Теперь Иисус обратился к 
ученикам с упреком: что вы так боязли- 
вы? Несмотря на то, что Ои и наеднне 
учил их (см. ст. И, 34), до них все еще ие 
доходило, что в Нем постоянио присут- 
ствовали Божня сила и аласть. Это-то их 
недопонимание н имел Ои в виду, когда 
спросил: Как это у вас до сих пор нет 
веры? (ср. с 7:18; 8:17-21, 33; 9:19). В 
усмиреини бури Иисус н явилту „власть”, 
которую в Ветхом Завете являл только 
Бог (см. Пс. 88:9-10; 103:5-9; 105:8-9; 
106:23-32). Вот почему ученики убо- 
ялись страхом великим, когда увидели, 
что и силы природы повинуются Ему. 
Словом „убоялись” переведеио греч. сло- 
во, образованное от фобеомаи, что зиа- 
чит„испытывать благоговейный ужас” — 
чувство, которое охватывает людей в 
присутствнисверхъестественной силы (ср 
16:8). И все-таки последовавший затем 
вопрос, с которым ученики обращались 
другк другу — кто же это? — свидетель- 
ствовал, что они этого ие понимали. 
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2. ИСЦЕЛЕНИЕ БЕСНОВАТОГО В 
СТРАНЕ ГАДАРИНСКОЙ(5-1-20) 
(МАТ. 8:28-34; ЛУК. 8:26-39) 


а. Описание одержимого (5:1-5) 


5:1. Иисус и Его ученики прибыли на 
другой берег моря, в страну Гадарин- 
скую. В греч. манускриптах здесь — раз- 
ночтение: в них приводятся три разных 
наименования местности, куда прибыли 
Инсус с учениками: страна Гергесинская 
(см. Мат. 8:28), страна Гадаринская н 
окрестности Геризима. Большинство жи- 
телей подразумеваемой местности соста- 
вляли язычники (см. Мар. 5:11, 19). 


5:2-5. Описание одержимого насыще- , 


но живыми деталями, и это говорит как о 
составлении его со слов очевидца, так ио 
том, что Марк мог воспользоваться рас- 
сказами жителей этого места, которым 
хорошо запомнился этот одержимый. 


И когда вышел Он из лодки, тотчас 
встретил Его вышедший из гробов чело- 
век, одержимый нечистым духом (ср. 5:8, 
13с1:23). („Гробами”тут, по всей вероят- 
ности, названы пещеры, высеченные в 
скалах, где хоронили умерших, н кото- 
рые порой служили пристанищем психи- 
чески больным людям.) 

Матфей пишет об одержимых, тогда 
как Марк и Лука концентрируют внима- 
ние на одном из них, вероятно, иаходи- 
вшемся в особо тяжелом состоянии. В 
5:3-5 евангелист подробно описывает это 
его состояиие. Он имел жилище в гробах 
(1. е. был отвержен обществом), ои был 
неуправляем: никто не в силах был укро- 
тить (говорится, словно о диком звере) 
его, ни сковать оковами и цепями, ибо 
он разрывал цепи н разбивал оковы, ко- 
торыми пытались сковать его. Всегда, 
ночью н днем, в горах и гробах, кричал 
он и бился о камни. Такое поведение 
свидетельствует, что одержимость иечи- 
стым духом — не просто пснхическое 
заболевание, ио следствие отчаянных по- 
пыток демонических сил исказить и раз- 


рушить в человеке образ и подобие 


Божии. 


6. Повеление демону (5:6-10) 


5:6-7. Далее подробно говорится -о 
встрече Иисуса с одержимым. Марк до- 
бавляст теперь некоторые подробности. 
Три вещи свидетельствуют о том, что 
демои, вселивитийся в несчастного чело- 
века, хорошо зиал и о том, Кто такой 
Иисус, но Его высшей власти над собою: 


126 


ои поклонился Ему (выражая почтение, а 
не в знак благоговения и преклонения 
перед Ним иготовности смириться перед 
Богом) он назвал Иисуса Его Бо- 
жественным „именем” в попытке поль- 
стить Ему (ср. с1:24); оистал молить Его: 
не мучь меня! Согласно Ветхому Завету 
употребленная демоном „формула” — 
„Бог Всевышний” часто употреблялась 
язычниками по отиошению к истинному 
Богу (Богу Израиля) — для того, чтобы 
выразить Его превосходство иад всеми 
языческими богами (см. Быт. 14:18-24; 
Чис. 24:16; Ис. 14:14; Дан. 3:26; см. ком. на 
Мар. 1:23-24). 

Возглас заклинаю Тебя Богом при- 
менялся заклинателямн духов и выражал 
настоятельную просьбу именем Бога. 
Здесь к этой „формуле” прибегает демои, 
умоляющий Иисуса не наказывать его 
(ср. с 1:24; см. Мат. 8:29; Лух. 8:31). 

5:8. Этот стих начинается с Ибо, яв- 
ляясь кратким пояснением происшедще- 
го Марком (ср. с 6:52). Очевидно, прежде 
Иисус приказал демону выйтн из сего 
человека, после чего тот „вскричал гром- 
ким голосом”. Нужно отметить, что здесь 
личиость демона трудно отделить от 
личности человека, в которого ои все- 
лился. 

5:9-10. В этих стихах — продолжение 
разговора, иачатого в ст. 7, между 
Христом и нечистым духом. Устами чс- 
ловека демои говорит: Легион имя мне, 
потому что нас много. Несчастный бес- 
новатый находился во власти многих 
злых духов, которые оказывали на него 
непрестанно активное воздействие. Они 
мучили его как иская единая сила, ко- 
торой управлял демои, выступавший от 
имени всех (отсюда чередование в этих 
стихах „я” и „мы”). Вся эта нечисть умо- 
ляла Христа (много просили Его), чтобы 
не высылал нх вон из страны той, т. е. не 
отправлял их в такое место, где они не 
имели бы доступа к людям, чтобы мучить 
их (возможно, эта страна особенно прив- 
лекала их тем, что большей частью была 
иаселена язычииками). 

Латинское слово „легион”, общеизве- 
стное в те времена в Палестнне, означало 
римское воинское подразделение числом 
в 6 тысяч человек; вероятно, оно стало 
обозначением „великого множества” (см. 
ст. 15)- 


в. Гибель стада свиней (5:11-13) 


5:11. Иудеи считали свиней „нечисты- 
рми животными” (см. Лев. 11:7). Однако 


пт + 


метит ее = 


жители восточного берега Галилейского 
моря (преимущественно — язычники) ра- 
зводилн свиней для продажи в Десяти- 
градии (см. Мар. 5:20). 

5:12-13. И просили Его все бесы: по- 
шли нас в свиней... Они знали, что им 
придется делать то, что повелит им 
Иисус, н боялись остаться в бестелесном 
состоянии до дня последнего суда. 

Инсус тотчас позволил им. И нечи- 

лые духи, вышедши, вошли в свиней; н 
устремилось стадо (букв. — „одно жи- 
вотное за другим”) с крутизны в море, а 
их было около двух тысяч; н потонули в 
море. „Море”, возможно, является здесь 
символом сатанинской сферы. 


г. Просьба жителей города (5:14-17) 


5:14-15. Пасущие же свиней побежали 
ирассказали в городе н в деревнях о том, 
что случилось. Их сообщение показалось 
многим столь невероятным, что людн 
решили самн пойтн и посмотреть, правда 
ли то, что они услышали. Приходят к 
Иисусу н видят, что бесновавшийся, в 
котором был легион, сидит и одет (ср. с 
Лук. 8:27) и в здравом уме (выглядит 
вполне нормальным человеком; ср. с 
Мар. 5:3-5). При виде этого полиого пре- 
ображения людн перепугались (ср. с4:41). 

5:16-17. Свидетели случившегося (ви- 
димо, пастухи, а, возможно, н ученики) 
пересказали собравшимся жителям, как 
все это произошло с бесноватым н со 
свиньями (последнюю деталь Марк под- 
черкнул, чтобы показать, что материаль- 
ный убыток больше взволновал жителей, 
чем происшедшее с человеком, который 
„жил в гробах”). В результате чего оии 
стали просить Иисуса, чтобы отошел от 
пределов их. По-видимому, они боялись, 
чтоесли Он останется, то они понесутеще 
большие убытки. Ничего неизвестно о 
том, возвращался ли Он сюда когда-ни- 
будь. 


д. Просьба исцеленного человека (5:18-20) 


5:18-20. В отличие от обитателей этой 
местности, бывший бесноватый просил 
Его, чтоб быть ему с Ним. Чудеса, кото- 
рые совершал Иисус, одних к Нему при- 
влекали, а других отталкивали (ст. 15-17). 
Фраза „быть с Ним” созвучна таковой в 
3:14, но там оиа служит раскрытию цели, 
которую преследовал Иисус, призывая 
Двенадцать. Этому человеку принять на 
себя исполнение той же миссии, что и им, 
Иисус не позволил. Поэтому н ие разре- 
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шил ему остаться с Ним. Но сказал ему: 
Иди домой к своим н расскажи им, что 
сотворил с тобою Господь (в значении 
„Бог Всевышний”; ср. 5:7; Лук. 8:39), нкак 
вомиловал тебя. Человек этот послушал- 
ся Иисуса нпошелиначал проповедовать 
в Десятиградии (десять греческих горо- 
дов, связаииыя между собою тесными 
узамн, девять из которых были располо- 
жены иа восточном берегу р. Иордан), 
что сотворил с ним Иисус. И слушавшие 
его изумлялись. Но поскольку ои был 
язычником и рассказывать о пронсше- 
дшем ему предстояло в полуязыческой 
стране, где появление Самого Иисуса, по- 
видимому, оставило бы людей равио- 
душными, Иисус не дал ему повеления 
молчать о Нем, как делал это в других 
случаях (ср. 1:44; 5:43; 7:36). 


3. О ЖЕНЩИНЕ, СТРАДАВШЕЙ КРОВО- 
ТЕЧЕНИЕМ, И О ДОЧЕРИ ИАИРА 
(5:21-43) 

{МАТ. 9:18-26; ЛУК. 8:40-56) 


Этот раздел, как и Мар. 3:20-35, имеет 
„структуру бутерброда”. В повествование 
о воскрешении дочери Иаира „внедря- 
ется” эпизод с женщиной, страдавшей 
кровотечением (5:25-34). Казалось бы, 
эпизод этот мог привести к „губительной 
задержке” в отношении дочери Иаира, ио 
иа деле он давал уверениость в „благо- 
получном исходе” и для нее. По воле Бога 
ои послужил испытанию и укреплению 
веры Иаира. 


а. Мольба Иаира (5:21-24) 
(Моп. 9:18-19; Лук. 8:40-42) 


5:21-24. Иисус и Его ученики опять 
переправились в лодке на другой берег 
Галилейского моря, возможно, направ- 
ляясь в Капериаум. Ом еще иаходился у 
моря , когда к Нему, как и раньше, 
собралось ..множество народа. В это 
время и подошел к Иисусу Ианр. Ои был 
один из начальников синагогы, т. с. яв- 
лялся одним из тех, кто нес ответствен- 
иость как за имущество синагоги, так иза 
порядок совершения в ней богослужений. 
У жителей города ои пользовался уваже- 
нием. Что же доего отношения к Иисусу, 
то ие все религиозные руководители бы- 
ли настроены к Нему враждебно. Что и 
видно на примере Иаира. 

Дочь Иаира (а она была у него един- 
ственным ребенком — см. Лук. 8:42) ив- 
ходилась пры смерти. (Заметим, кстати, 
чтоу Матфея этот случай оннсан гораздо 
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короче, чем у Марка.) Упав к ногам 
Инсуса, Иаир стал умолять Его, говоря: 
-.иридин возложи на нее руки, чтобы она 
выздоровела и осталясь жива. „Возложе- 
ниерук” при исцелении символизнровало 
передачу жизненной силы нуждавшемуся 
в ней; в народе уже хорошо знали, что 
Христос исцелял именно тах (см. 6:5; 7:32; 
8:23, 25). Знал об этом н Иаир и верил, что 
Иисус может спасти жизнь его дочери. 
Иисус пошел с Ним. За Ним следовало 
множество народа, и теснили (сжимали 
и толкали со всех сторои — см. ст. 31) 
Его. 


б. Исцеление женщины, страдавшей 
кровотечением (5:25-34) 
(Мат. 9:20-22; Лук. 8:43-48) 


5:25-27. В этой толпе иаходилась и 
женщина (имя которой не сообщается), 
мучившався неизлечимой болезнью. Она 
страдала кровотечением двенадцать лет 
(ср. с ст. 42), вероятно, по причине ги- 
иекологического расстройства. Это де- 
пало ее ритуальио иечистой (см. Лев. 
15:25-27), а, значит, отверженной обще- 
ством: ведь всякий прикоснувшийся к ией 
сам становился „нечистым”. 

У многих врачей побывала она, н 
немало иастрадалась от их методов ле- 
чения. К тому же в отчаянных попытках 
обрестн здоровье оиа растратила все, что 
имела. Но состояние се становилось все 
хуже. И вот она услышала об исцеляю- 
щей силе Иисуса, и это пробудило в ней 
веру. Потому и была она теперь в толпе. 
Стараясь остаться незамеченной, оиа но- 
дошла к Нему сзади... н прикоснулась к 
одежде Его. Она сделала это иесмотря на 
свою „нечистоту” и опасалась, чтобы на 
нее не обратили внимаине. 

5:28. Оиа говорила себе: если хотя к 
одежде Его прикоснусь, то выздоровею. 
Выздоровею и также иезаметно сумею 
уйти, вероятно, думала она. Возможно, 
веру ее подогревало распространенное в 
иароде поверье, что и в одежде исцели- 
теля тантся чудесная сила, или ей изве- 
стеи был случай исцеления таким путем 
(см. 3:1; 6:56). 


5:29. Как только женщина прикосну- 
лась к одежде Иисуса, тотчас нссяк у нее 
источник крови. Оня ощутила в теле, что 
исцеленя от болезни. Это исцеление про- 
изошло без видимого вмешательства со 
стороны Иисуса. 

5:30. В то же время Инсус почувст- 
вовал Сам в Себе (здесь от греч. епигно- 
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ско, т. е. букв. „вполне осознал”), что 
вышла из Него сила, точнее: „сила из 
Него (смысловое ударение на том, Кем 
Он являлся) вышла”. Эти загадочно или 
необычно звучащие слова толкуют дво- 
яко. Согласно одной точке зрения, эту 
женщину исцелил Бог Отец, и Иисус уз- 
иал об этом не прежде чем это соверши- 
лось. Другое мнение состоит в Том, что 
Сам Иисус, желая наградить веру жен- 
щины, сознательно „излил” на нее Свовг 
нсцеляющую силу. Вторая точка зрения 
более согласуется с практикой исцеления 
Иисуса, как открывается оиа иам в Еван- 
гелиях. „Сила” не изошла из Христа, 
помимо Его сознания и воли, хотя Они 
пользовался ею только при желании 
Небесиого Отца ис Его ведома (ср. 13:32). 
Что же касается прикосновения к Его 
одежде, то само по себе оио магического 
действия ие имело. 


Зная, как произошло исцеление, 
Иисус обернулся к иароду нспросил: Кто 
прикоснулся к Моей одежде? Он хотел 
вступить в личный коитакт с исцелеииым 
Им человеком, возможно, и с тем, чтобы 
рассеять иенужные домыслы о „волше- 
бном эффекте” прикосновения. 

5:31-32. Вопрос Христа показался Его 
ученикам нелепым: ведь в толпе, „тес- 
нившей” Его, миогие прикасались к Не- 
му. Из этой сцены видно, однако, что 
Иисус обладал способностью различать 
между прикосновением с верою и непро- 
извольиым, случайным, касанием. По- 
тому и смотрел (периеблепето букв. „ог 
лядывал (толпу) пронизывающим взгля- 
дом”; ср. 3:5, 34) Он... вокруг, чтобы 
видеть ту, которая прикоснулась к Немус 
верою. 


5:33-34. Женщина, которая одна во 
всей толпе поняла смысл слов Иисуса, в 
страхе (от фобеомаи, т. е. „в благого- 
вейном страхе”) и трепете (ср. 4:41), зная, 
что с нею произошло... сказала Ему всю 
истину. Ласковое обращение к ней 
Христа: Дщерь! (лишь однажды в еван- 
гельских текстах прозвучавшее из Его 
уст) озиачало для иее установление но- 
вых (особых) с Ним взаимоотношений 
(ср. с 3:33-35). Иисус приписал нсцеление 
ее вере ее. Имеиио она вериула ей здо- 
ровье (букв. спасла тебя; ср. с 10:52), 
поскольку побудила се искать помощи у 
Иисуса. Ибо ценность веры (горячего 
доверия) определяется тем, кто является 
ее объектом (ср. 10:52; 11:23). 

Далее Инсус сказал женщине: Иди в 


мирен будь здорова отболезни твоей (ср. 
5:29). И это убедило ее в полноте ее 
исцеления. Те двенадцать лет, в которые 
длились ее неизлечимая болезнь н изо- 
ляция от общества, была она как бы 
„мертвой”. От чудесного возвращения 
этой женщины к жизни как бы протяну- 
лась невидимая нить к предстоявшему 
теперь воскрешению дочери Иаира, ко- 
торая умерла, прожив те же двенадцать 
лет. 

в. Воскрешение дочери Наира (5:35-43) 

(Мат. 9:23-26; Лук. 8:49-56) 


5:35-36. Задержка по пути (см. ст 22- 
24), вызванная исцелеиием женщины (ст. 
25-34), обернулась серьезным испытаин- 
ем для веры Иаира . Его страх, что дочь 
умрет до прихода Иисуса, подтвердился: 
кто-то из его домашних или соседей 
пришел, чтобы сообщить, что девочка 
действительно умерла. Чем же теперь 
мог помочь Иисус? И каков был смысл 
„Уутруждать” Учителя? 

Имеус, услышав это сообщение, от- 
верг его (так буквальио в греч. тексте). 
Его слова, обращенные к Иаиру, можно 
было бы передать так: „перестань боять- 
ся, продолжай верить”. Ведь именно вера 
привела Иаира к Иисусу, и только что ои 
наглядно убедился во взаимосвязи между 
верой в Него н проявлением чудесной Его 
силы (Мар. 5:25-34); теперь же ему пред- 
„лагалось верить, что Иисус может вер- 
нуть к жизни н его умершую дочь. 

5:37-40а. Кроме самого Иаира, Иисус 
взял с Собою Петра, Иакова н Иоанна н 
только с ними пошел в дом Иаира. Эти 
три ученика были избраны законными 
свидетелями события, которое можно 
рассматривать как прелюдию к воскресе- 
нию Самого Иисуса, н впоследствни — 
свидетелями Его преображения (Мар. 
9:2) н гефсиманского томления (14:33). 

В доме Иаира уже иачался традици- 
онный „плач” по умершей: взволнован- 
ный шум и рыдания при активиом уча- 
стии профессиональных плакальщиц (ср 
Иер 9:17; Ам. 5:16). Иисус, войдя в дом, 
обратился ко всем этим людям со сло- 
вами: Что смущаетесь (в зиач. „Почему 
вы охвачены смятением?”) и плачете? Де- 
вица не умерла, но снит. Имел ли Он в 
виду, что оиа впала в бессозиательное 
состояние? Так илн нначе, родственники, 
друзья и плакальщицы с насмешкой вос- 
приняли Его слова (ср. Лук. 8:53), ведь 
они не сомневались, что девочка умерла. 
Но, может быть, Иисус говорил о смерти 
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как о сне, подразумевая, что она — некое 
промежуточное состояние между физиче- 
ской кончиной человека и его последу- 
ющим воскресением? Однако такой „по- 
дход” к смертн нигде в Новом Завете 
подтверждения не находит (ср. Лук. 
23:42-43; 2 Кор. 5:6-8; Фил. 1:23-24). Мо- 
жно предположить, что Иисус в даином 
случае уподобил смерть сну, от которого 
девочка „пробудится”, в чем и убедятся 
плачущие. Несомненно одно: Он имел в 
‚виду, что состояние дочери Иаира не 
являлось окончательным и необра- 
тимым (см. Лук. 8:55; Иоан. 11:11-14). 

5:406-42. Итах, выслав всех, Иисус 
берет с Собою отца н мать девицы и 
бывших с Ним (трех учеников) н входит 
туда, где девица лежала. Взяв ес за руку, 
Он говорит ей по-арамейски: „Талифа 
кумы” (это было простое повеление, а ие 
какое-либо заклинание). Марк перевел 
его на греческий для своих читателей: 
„девица... встань”, добавив от себя фразу 
„тебе говорю”, чтобы подчеркнуть 
власть Иисуса иадсмертью. (Галилеяне в 
массе своей были двуязычны; Иисус го- 
ворил как иа арамейском (семитском 
языке своей матери, близком к древне- 
еврейскому), так и на греческом языке, 
который был общим во всем треко-ро- 
манском мире.) 

По повелению Иисуса девица тотчас 
встала н начала ходить (по-видимому, 
„резво двигаться”, судя по „объяснитель- 
иому” окоичанию фразы: ибо была лет 
двенадцати). Отчего родители ес и три 
ученика пришли в великое изумление (ср. 
с 2:12; 6:51). 

5:43. Следуют два повеления Иисуса. 
Во-первых, Он строго приказал им хра- 
нить полное молчание о происшедшем. 
Все по той же причине, что ие желал 
привлекать к Себе людей „демоистраци- 
ей” чудес — из-за невериой их реакции иа 
них (см. ком. иа 1:43-45). 

Второе повеление — чтобы девочке 
далн... есть — свидетельствовало, что 
Иисус вернул ей „доброе здоровье”. Ее 
возвращениое Им к физической жизни 
тело, только что вышедшее из состояния 
смерти, нуждалось в физическом же под- 
креплении едой. В этом отличие тела, 
воскресшего на время, от „тел воскресе- 
ния”, которые люди обретут, чтобы вой- 
тн в них в вечность (см. 1 Кор. 15:35-37). 


Е. Заключение: отвержение Иисуса в 
Назарете (6/1-ба) 
(Мат. 13:53-58) 
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Марка 6:1-ба 


6:1. Из Капернаума Иисус пошел в. 


(Свой родной город Назарет (см. 1:9-24), 
расположенный примерно в 35 км. на 
юго-запад от Капернаума. Раньше Он 
уже служил там (см. Лух. 4:16-30). Вместе 
с Ним пошли ученыки Его, как это обы- 
чно бывало у нудейских раввинов, кото- 
рых повсюду сопровождали их ученики. 
Иисус возвращался теперь в этот город 
ради общественного служения, цель ко- 
торого была и в подготовке учеников к их 
собственному общественному служению 
в будущем (см. Мар. 6:7-13). 

6:2-3. Когда наступила суббота, Ов 
начал служить в синагоге (ср. с 1:21), по- 
видимому, объясняя закон н писания про- 
роков. И многие слышавшие с мзумлени- 
ем внималн Ему. Но некоторые из них с 
сомнением задавались вопросами: а) От- 
куда у Него это? (т. с. то, кок Он учит); 6) 
Что за премудрость дана Ему (букв. 
„Этому”)? и в) Как такие чудеса соверша- 
ются руками Его? На все эти вопросы 
могло быть только два ответа: это было 
дано Ему или от Бога или от сатаны (ср. с 
3:22). 

Несмотря на Его впечатляющие слова 
н дела, Сам Он казался им слишком 
обычным. Под вопросом: Не плотник ли 
Он? — подразумевалось: „Разве Он не 
такой же простой работяга, как все мы?” 
Ведь все Его родственники — мать, бра- 
тья н сестры — были знахомы жителям 
Назарета; все они были простыми людь- 
ми. Фраза же сын Мария звучала от- 
кровенно насмешливо, так как по иудей- 
скому обычаю мужчину ие принято было 
называть „сыном матери”, даже если 
мать его была вдовою (см. Суд. 11:1-2; 
Иоан. 8:41; 9:29). В словах этих мог таким 
образом таиться намек на известные им 
необычные обстоятельства Его рож- 
дения. 


Его братья и сестры (см. Мар. 3:31- 
35), скорее всего, были детьми Иоснфа и 
Марии, родившимися после Иисуса, а не 
детьми Иосифа от предыдущего брака; 
едва ли подразумевались тут и двоюро- 
дные братья и сестры Его. Иаков позже 
стал руководителем первой церкви в Ие- 
русалиме (см. Деян. 15:13-21); ои же — 
автор послания Макова (Иак. 1:1). Иуда 
— это, по-видимому, тот, кто иаписал 
Послание Иуды (Иуд. 1). Ничего не изве- 
стно об Иосни и Симоне, а также о 
сестрах Иисуса. Об Иосифе же не упоми- 
нается здесь, возможно, потому, что его к 
тому времени уже не было в живых. 
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Поскольку жители Назарета хорошо, 
как они полагали, энали Иисуса н не 
могли найти логического объяснения ни 
мудрости Его ни чудесной силе, они со- 
блазнялись о Нем (в знач. „испытывали 
недоумение”, „не желали принять Его”; 
см. ком. на Мар. 14:27); другими словами, 
они не могли поверить, что Ои и есть 
Помазанник Божий. 


6:4. Иисус на это их неприятие Его 
откликнулся поговоркой о том, что про- 
рок не имеет чести... только в отечестве 
своем. Он уподобился в этой ситуации 
встхозаветным пророкам (см. ст. 15 и 
8:28), чьи слова, как н они сами, зачастую 
осмеивались и отвергались именно теми, 
кто знали их лучше других. 

6:5-ба. Из-за упориого неверия жите- 
лей Назарета Иисус не мог совершить 
там никакого чудя; только на немногих 
больных, возложив руки, исцелвл их (см. 
5:23). Это, конечно, не означало, что силы 
Его „Убыло” в Назарете, но, как свиде- 
тельствуют факты (иапример, случай с 
женщиной, страдавшей кровотечением), 
сила эта проявлялась только по вере в 
Него. В Назарете лишь немногие боль- 
ные обратились к Нему с верою и полу- 
чили исцеление. 

Неверию большвиства жителей Наза- 
рета, их нежеланию поверить, что муд- 
рость Его и сила — от Бога, удивлялся 
даже Сам Иисус. Насколько известно, 
больше Он никогда не приходил в 
Назарет. 

Жители этого города — символ духо- 
вной слепоты всего Израиля. Их отказ 
поверить в Иисуса Христа предвозаещал 
то, с чем предстояло столкнуться в ско- 
ром будущем двеиадцати ученикам 
Иисуса (см. 6:7-13), и то, с чем н поныне 
сталкиваются, испытывая горестное чув- 
ство, читатели Евангелия от Марка. 


У. Служение Иисуса в Галилее и 
за ее пределами (6:66 — 8:30) 


Третий основиой раздел этого Еван- 
гелия структурно начинается тах же, как 
и первые два (ср. 6:66 с 1:14-15 и 3:7-12, а 
6:7-34с 1:16-20 и 3:13-19), однако заканчи- 
вается не сообщением об отвержении 
Иисуса (см. 3:6; 6:1-ба), а тем, что Петр 
исповедует Его Мессией (8:27-30). В этот 
период Своего служения Иисус особое 
внимание уделял наставлению учеников. 
Перед лицом растущей оппозиции Он 
открывал им и словами и делами, Кем в 
действнтеьностн является. Бблышую 


зехаы 
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часть времени (в этот период) Ои провел 
за пределами Галилеи. 


А. Нисус учит, ходя по Галилее — 
вступительное обобщение (6:66) 
(Мат. 9:35-38) 


6:66. Этими словами подводится итог 
третьему хождению Иисуса по Галилее 
(описание первого дано в 1:35-39; о вто- 
ром же Марк ничего не пишет; см. на этот 
счет Лук. 8:1-3). Несмотря ив то, что 
жители Назарета Его отвергли, Иисус 
ходил по окрестным селениям н учил (ср. 
с Мар. 1:20. Именно в те дни и заклады- 
валась основа для последующего служе- 
ния Двенадцати. 


Б. Иисус посылает двенадцать учеников 
проповедовать; смерть Иоанна 
Крестителя (6:7-31) 


Этот раздел тоже имеет структуру 
„бутерброда” (ср. 3:20-35; 5:21-43). Ибо 
повествованне о миссии Двенадцати „ра- 
эрывается” здесь сообщением о смерти 
Иоанна Крестителя (6:14-29). И в этом 
указание иа то, что со смертью этого 
Божиего посланника весть, которую он 
проповедовал, ие перестанет звучать. С 
другой стороны, смерть предтечи Иисуса 
как бы служит прелюдией к Его соб- 
ственной смерти. И опять-таки: Хри- 
стово благовестие будет „подхвачено” 
Его последователями, которые пойдут 
возвещать его миру. 


{. МИССИЯ ДВЕНАДЦАТИ (6:7-13) 
(МАТ. 101, 5-15; ЛУК. 9:1-6) 


6:7. Расширяя иа этот раз масштабы 
Своего служения, Иисус, призвав двенад- 
цать, начал посылать (от апостелло; 
см. 3:14) их по два (обычная практика в 
древней Иудее; отправившись по-двое, 
апостолы, очевидно, пошли в шести раз- 
ных направлениях; кроме того, куда бы 
ни пришли, они „обретали силу” досто- 
верных свидетелей с точки зреиия закона 
— см. 11:1; 14113; Иоан. 8:17; Втор. 17:6; 
19:15). 

Двенадцать учеников были полномо- 
чными представителями Христа — в со- 
ответствнн с иудейским принципом 
„шлахим”, по которому лицо, предста- 
влявщес человека, отождествлалось с 
ним самим (см. Мат. 10:40). Ученикам 
надлежало нсполнить особое поручение, 
после чего дать отчет о его исполнении 
(см. Мар. 6:30); необычные условия (см. 
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ст. 8-11), которые поставил им при этом 
Иисус, отиосились только к этому кои- 
кретному случаю. 

Иисус дал им власть над нечистыми 
духами. Тоесть силу изгонять бесов — во 
удостоверение истинности их проповеди 
(см. 1:15 и 6:13). 


6:8-9. Особый характер этой миссии — 

(после той подготовки, которую дал апо- 
столам Иисус)— требовал, чтобы оии 
пустились в путь ‘налегке. Они могли 
взять с собой только посох и обуться в 
простую обувь (в обычные для того вре- 
менн сандалии). Но сии не должны были 
брать с собою ни сумы (подразумевался 
дорожный мешок для съестных припа- 
сов, а не нищенская сума, ни хлеба (т. е. 
никакой еды), ни меди в пожсе (мелкие 
медные монетки, которые иосили в до- 
рожных поясах), ни двух одежд (речь шла 
о „лишней” одежде, которой укрывались 
на иочь). Другими словами, им следовало 
положиться иа Бога, Который позабо- 
тятся о пище и иочлеге для них, рас- 
положив сердца их соотечественников к 
оказанию им гостеприимства. 


Любопытно, что оговорка отно- 
сительио „посоха” и „простой обуви” 
имеется только в Евангелии от Марка. Из 

Мат. 10:9-10 следует, что то и другое было 

Инсусом запрещеио, а из Лук. 9:3 — что 
не разрешено было брать посоха. Но 
надо заметить, что Матфей употребляет 
при этом глагол ктаомаи (букв. „при- 
обретать”), а не аиро — „брать”, и это, 
возможно, озиачает, что ученикам ие 
следовало „приобретать” сандалий или 
посохов „про запас”, а ограничнться 
лишь тем, что было у них на иогах и в 
руках. Однако Марки Лука употребляют 
именно глагол виро („брать”). Но Лука 
говорит: „ничего не берите на дорогу: ни 
посоха (в этом контексте мог подразуме- 
ваться „пишиий” посох); у Марка же чи- 
таем: „и заповедал им ничего не брать в 
дорогу, кроме одного посоха” — т. е., 
вероятно, та же мысль, что следует огра- 
ничиться одним посохом. Евангелисты, 
по-видимому, выделяли разные аспекты в 
наставлеииях Иисуса. 


6:10-11. Войдя в дом по приглашению 
хозяев (в какой бы город или селение ни 
пришли они) апостолы должны были ос- 
таваться в нем все время, пока не уйдут из 
этого места, сделав этот дом „базой” 
своего служения там. Им не следовало 
рассчитывать иа гостеприимство миогих 
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людей, либо искать более удобного для 
себя пристанища. 

Но и к тому, что их отвергнут, не 
станут слушать, должны были быть го- 
товы апостолы. И если кто не примет вас 
н не будет слушать вас (в доме ли, в 
синагоге ли, в селении или городе) то, 
выходя оттуда, оттрасите прах от ног ва- 
ших. Набожные иудеи обычно поступали 
так, покидая местность, где жили 
язычники, чтобы показать, что не имеют 
с ними ничего общего. И если так же 
поступили бы ученики Иисуса, то тем 
дали бы понять иудеям, не пожелавшим 
слушать их, что оии — не лучше язычни- 
ков. Сделать это следовало во свидетель- 
ство (ср. 1:44; 13:9) против отвергающих 
благовестие. Своим символическим жес- 
том ученики должны были дать им по- 
нять, что свою обязанность по отноше- 
нию к ним они выполнили, н те будут 
теперь отвечать перед Богом (см. Деян. 
13:51; 18:6). Возможно, некоторых это 
побудило бы к раздумию н даже к пока- 
янию. 

Слова о Содоме и Гоморре в самых 
ранних греческих манускриптах Еванге- 
лия от Марка отсутствуют (ср. Мат. 
10:15). 

6:12-13. Повинуясь Учителю, Двена- 
дцать пошли м проповедывали покаяние 
(ср. 1:4, 14-15), они изгоняли многих бе- 
сов (ср. 1:32-34, 39) ш многих больных... 
исцеляли (ср. 3:10). Будучи учениками н 
представителями Иисуса (ср. 6:7; 9:37), 
они усвоили, что сила Его простнраетсян 
зв пределы того места, где находится Он 
лично. Так что теперь о „приближении 
Царства Божия” свидетельствовало н их 
служение (см. 1:15). 

Только Марк пишет о том, что учени- 
ки мазали больных маслом. Оливковое 
масло служило им н целительным сред- 
ством (см. Лук. 10:34; Иах. 5:14), нсимво- 
лом того, что действовали оии не своею 
силою, но — властью н силою Иисуса. 


2. ИОАНН КРЕСТИТЕЛЬ ОБЕЗГЛАВЛЕН 
{6:14-29) 
{МАТ. 14:1-12; ЛУК. 3:19-2; 9:7-9) 

а. Что думали люди об Нисусе (6:14-16) 


:14-16. Чудотворная деятельность. 
Инсуса н Его учеников в пределах Гали- 
лен достигла н слуха Ирода Антипы Г, 
сына Ирода Великого. Ирод Антипа был 
„четвертовластником”: он управлял чет- 
вертой частью царства своего отца, а 
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именно — Галилеей и Переей, подэгидой 
Рима; было этос4 г. доР.Х. по 39г. поР. 
Х. (ср. Мат. 14:1; Лук. 3:19; 9:7). Соб- 
ствеиио, официально ои царем не был, но 
Марк прибегает кэтому титулу, говоря о 
нем, вероятно, потому, что именно так 
называли в народе этого исполненного 
амбиций правителя. 

В Мар. 6:146-15 представлены три ра- 


‘зных мнения относительно творившего 


чудеса Иисуса: одни называли Его Иоан- 
ном Крестителем (см. 1:4-9), который 
воскрес из мертвых; другие говорили: 
это Илия (см. Мал. 3:1; 4:5-6); в шные, что 
это пророк (подразумевая возобновле- 
ние прерванной чреды израильских 
пророков). 

Ирод, мучимый совестью, разделял 
первое мнение: что Иисус — это тот 
человек, которого он обезглавыл, т. с. 
Иоанн Креститель. Он думал, что Иоанн 
воскрес н теперь совершает чудеса. Да- 
лее, в стихах 17-29 Марк возвращается к 
прошлым событиям — в объяснение ска- 
занного в ст. 16. 


6. Казнь Иоанна Крестителя (6:17-29) 


Этот раздел Марк, однако, вводит не 
только для „развертывания” 1:14 н по- 
яснения 6:16; ибо то, что он пишет тут, — 
это в сущности „рассказ о страстях” пре- 
дтечи Иисуса, который предвозвестил 
Его страдания н смерть. Евангелист ах- 
центирует внимание на том, что сделали 
Ирод н Иродиада Иоанну. Возможно, 
приводимые Марком подробности дол- 
жны были пробудить в читателях мысли 
н о другой „параллели”, а именно — о 
конфликте Илии с Иезавелью, поскольку 
позднее Иисус назовет Иоанна „Илией” 
(9:11-13). 

6:17-18. Марк объясняет, что Ирод 
самолично приказал схватить Иоанна н 
заключил его в темницу. (Об этой тем- 
нице упоминает историк Иосиф Флавий, 
говоря, что она находилась во дворце- 
крепости, высившемся нв северо-восто- 
чном берегу Мертвого моря.) А сделал 
это Ирод из-за Иродиады, тщеславной 
женщины, своей второй жены. Первой 
женою Ирода была дочь арабского царя 
Ареты ТУ. Но потом он влюбился в свою 
двоюродную племянницу Иродизду 
(дочь своего сводного брата Аристобу- 
ла), бывшую замужем за другям свод- 
ным братом Иродв — Филиппом (у них 
была дочь Саломея). (Брат означает 
здесь именно „сводный брат”, т. е. брат 
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по отцу или по матери.) Таким образом 
Иродиаде Филипп (как`и Ирод) прихо- 
дился как бы дядей. Ирод развелся со 
своею женою, а Иродиада — со своим 
мужем Филиппом (не путать с тем Фи- 
липпом, о котором упоминается в Лук. 
3:1), н оии поженились. Иоанн же по- 
стоянно обличал Ирода за этот незакон- 
ный брак (см. Лев. 18:16; 20:21). 

6:19-20. Иродиада затаила злобу на 
Иоанна за его дерзкие, как ей казалось, 
обличения. Она не хотела удовлетворн- 
ться тем, что царь заключил Иоанна в 
темницу, но желала убить его, однако, не 
могла этого сделать, мбо Ирод боялся 
Иоанна (речь, пожалуй, идет о суеверном 
страхе), зная, что он муж праведный и 
святый. Можно думать, что между Иро- 
дом н Иоанном был достигнут своеобра- 
зиый компромисс: царь „защитил” (бе- 
рег) Крестителя от Иродиады тем, что 
посадил его в темницу. 


Несмотря на свой безнравственный 
образ жизни, Ирод уважал Иоанна 
Крестителя н тянулся к нему... с удоволь- 
ствием слушал его. (Анализ греческих 
манускриптов свидетельствует в пользу 
несколько нного, чем в русском тексте, 
прочтения предпоследней фразы ст. 20: не 
„многое делал, слушаясь его”, а „слушая 
его, приходил в замешательство” (такое 
прочтение н более „оправдано” в контек- 
сте всего стиха; ошибка могла вкрасться 
из-за того, что писцы порой переписы- 
вали текст со слуха.) 

Конфликт, в который Ирод вступил с 
самим собою, разрываясь между стра- 
стью к Иродиаде н почтительным (сме- 
шанным со страхом) отношением к 
Крестителю, свидетельствовал о нрав- 
ственной неустойчивости н слабости пра- 
вителя. 

6:21-23. Наконец, представился удо- 
бный для Иродиады случай — рассчи- 
татьсяс Иоанном. Праздновался день ро- 
ждения Ирода, н на пир были приглаше- 
вы вельможи, тысяченачальники м ста- 
рейшины (т. е. самые именитые граждане 
галилейские). Как можно предположить 
из стихов 24-25, Иродиада умышленно 
послала свою дочь в зал, где пировали, 
чтобы она своими танцами угодила Иро- 
ду. Саломея была зрелой девицей. Ее 
искусный ин вызывающий танец возымел 
успех у Ирода н возлежащих с ним, и 
царь дал необдуманное хвастливое обе- 
щание не пожалеть для нее никакой 
ваграды. Обещание свое он подтвердия 
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клятвою дать девице все, чего ни попро- 
ситунего, вплоть до половины... царства 
его (ср. Есф. 7:2). Фактически „царства” 
Ирод вообще не имел (см. ком. на Мар. 
6:14), и сказанное им было не более чем 
„красным словцом”, что Саломея, конеч- 
но, понимала (ср. 3 Цар. 13:8). 

6:24-25. Саломея, тем не менее, тут же 
обратилась кматери своей: чего просить? 
Та, заранее обдумав все, велела ей про- 
сить головы Иоанна Крестителя. 
(Иродиада хотела убедиться, что 
Креститель на самом деле мертв.) И де- 
вица поспешила со своим жутким требо- 
ванием к царю и сказала то, чему научила 
ее мать. При этом она настаивала на 
немедленном исполнении своей просьбы 
(теперь же)— дабы Ирод не смог найти 
повода уклониться от обещанного. На 
блюде она просила голову, вероятно, „в 
унисон” с пиршественной обстановкой. 

6:26-28. Просьба Саломеён весьма ого- 
рчила Ирода, но не желая нарушать кля- 
тву и тем повредить своему престижу в 
глазах гостей, он не решился отказать ей. 
И тотчас вослав оруженосца (по-види- 
мому, букв. перевод стоящего здесь ла- 
тинского слова, которое в англ. тексте 
Библии передано как „палач”)-царь по- 
велел принести голову его. 

Посланный пюшел, отсек ему голову в 
темнице, м принес голову его на блюде м 
отдал ее девице. Она же, в свою очередь, 
отдала ее матери своей... Но хотя Иоанна 
заставили замолчать, трудно усомниться 
в том, что слова его продолжали звучать 
в ушах н в сердце Ирода. 

6:29. Когда ученики Иоанна Крести- 
теля (ср. Мат. 11:2-6) услышали о его 
смерти, то пришли, взяли тело его н 
положили его во гробе. 


3. ВОЗВРАЩЕННЕ ДВЕНАДЦАТИ (6:30-31) 
(ЛУК. 9:10а) 


6:30-31. Здесь Марк вновь обращается 
к прерванному повествованию об учени- 
ках. Он пишет, что апостолы (как это 
было запланировано) вновь собрались... 
к Инсусу н рассказали Ему все, и что сде- 
лали, и чему научила, т. е. в первую 
очередь, о „делах” своих, а потом о „сло- 
вах” — во исполнение данного им пору- 
чения (см. ст. 7-13). 

Лишь дважды называет Марк учени- 
ков „двенадцатью” (см. 3:14 и 6:7) — 
когда хочет подчеркнуть миссионерский 
характер их деятельности; „офици- 
альным” титулом у него это не звучит. 


133 


Марка 6:32-44 


Иисус, выслушав их, посоветовал им 
немного отдохнуть; это было им крайне 
необходимо, потому что много было 
приходящих н отходящих, так что н есть 
им было некогда (ср. Мар. 3:20). 


В. Словом и делом Иисус открывает 
Себя двенадцати Своим ученикам 
(6:32—8:26) 


В этом разделе в „фокусе” оказыва- 
ется тот пернодслужения Инсусв Христа, 
когда Он неоднократно покидал Галн- 
лею, чтобы служнть в других местах (см. 
6:31; 7:24, 31; 8:22). В это время Он являет 
Своим двенадцати ученикам, а вместе с 
ними и читателям Евангелия от Марка, 
всю меру Своей заботы о тех, кого Он 


избрал. 


1. НАСЫЩЕНИЕ 5.000 ЧЕЛОВЕК (6:32-44) 
(МАТ. 14-13-21; ЛУК. 9:106-17; Иоан. 
6:1-14) 


6:32-34. Эти стихн образуют переход 
от описания успешной миссин учеников к 
указанию на результат ее: толпы народа, 
последовавшего за ними в отдаленное 
пустынное место. Особую роль играют в 
стихах слово „однн” (судя по контексту 
— „Наедине с Иисусом”; здесь греч. 
идиом кат идиан, означающий „частным 
образом"; ср. 4:34а; 6:31-32; 9:2, 28; 13:3) и 
фраза „в пустынное место” (ср. 1:3-4, 12- 
13, 35, 45; 6:31-32, 35). Место, в которое 
они отплылн, не названное Марком, бы- 
ло вблизн города Внфсаиды Юлия, рас- 
положенного на другом берегу р. Иорд- 
ан, на северо-запад от Галилейского моря 
(см. Лук. 9:10). 

Многне узнававище учеников, дога- 
давшись, куда онн направляются, побе- 
жали туда же пешими, так что опередили 
(предупредили) плывшнх. Таким обра- 
зом желанный отдых не состоялся нз-за 
массы людей, нуждавшихся в ннх. 

Инсус, вышед, увидел множество на- 
рода м сжалился над ними (вместо того, 
чтобы ощутить досаду или раздражение). 
Охватившее Его чувство сострадания по- 
будило Его помочь им (см. Мар. 6:39-44), 
которые выглядели в Его глазах как ов- 
цы, не имеющие настыря; другими сло- 
вами, Он видел, как они растеряны и 
беспомощны, беззащитны и к тому же 
голодны. В ряде мест Ветхого Завета 
образ овец и пастыря ассоциируется с 
образом пустыни (см. Чис. 27:17; 3 Цар. 
22:17; Иез. 34:5, 23-25). Но что до этой 
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толпы „овец”, символизировавшей народ 
израильский, то в Иисусе Христе, истин- 
ном Пастыре (Иоан. Ю:1-21), ей предла- 
гались сострадание, просвящающее н у- 
миротворяющее учение (м начал учитьих 
много) о Царстве Божием (ср. Лук. 9:11) и 
забота о нуждах их (Мар. 6:35-44). 

6:35-38. В этих стихах — исполненный 
значения диалог между Иисусом и Две- 
надцатью, состоявшийся после того, как 
Он долго („много”; может быть, весь 
день) учил народ. Поскольку было уже 
поздно, и находились оии в „пустынном 
месте” (это подчеркивается евангели- 
стом), то апостолы стали просить Инсуса 
отпустить народ с тем, чтобы они ношли 
в окрестные деревни и селения н купили 
себе хлеба (до наступления темноты). 
Неожиданно Иисус предложил ученикам 
самим накормить всю эту толпу народа. 
На слове вы Ои сделал ударение. По- 
видимому, в ответе учеников, выражав- 
шем полное несоответствне их возмож- 
ностей потребности этой толпы, прозву- 
чала нрония, может быть, доля язвитель- 
ности: „Уж не купнть ли нам хлеба на 
двести дннариев (имевший наибольшее 
хождение в Палестине серебряный рим- 
ский дннарий составлял среднюю дне- 
вную плату труженнка, и, следовательно, 
сумма, названная апостолами, примерно 
равна была 7-месячной „зарплате“ рабо- 
тающего мужчины), чтобы накормить их 
всех7" Таких денег у ннх попросту не 
было. 

И тогда Иисус попросил их посмо- 
треть, сколько хлеба (еды) имеется „в 
наличности” (возможно, и в лодкеу них, и 
у самих собравшихся). Апостолы пошли 
н вернулись с ответом: всего пять хлебов 
н две рыбы (сушеные или жареные). 

6:39-44. Живым описанием происше- 
дшего чуда Марк был, видимо, обязан 
свидетельству кого-то из очевидцев его, 
скорее всего, ап. Петра. 

Чтобы обеспечить порядок прн раз- 
даче пищи, Инсус повелел ученикам ряс- 
садить всех группами на зеленой траве 
(дело было весной, перед Пасхой). И сели 
рядами но сту н по пятидесяти. Самим 
этим повелением Иисус как бы испыты- 
вал веру в Него как учеников, так и всего 
народа. 

Выступая при этой „трапезе” в ролн 
Хозяина, угощающего Свонх гостей, 
Хрнстос произнес затем (по нудейскому 
обычаю) благословение над пятью хле- 
бами (судя по сказанному в Евангелии от 
Иоанна 6:9, это были ячменные лепешки; 
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какобычно у нудеев, — круглые, широкие 
и плоские) н двумя рыбами (ср. Втор. 
8:10; Мар. 14:22). Объектом благослове- 
ния в такой молитве была не сама пища, а 
Бог, дающийее; это было „благословени- 
ем” в значении „прославления”: перед 
раздачей пищи Иисус воззрел на небо — 
туда, где находится Бог (ср. Мат. 23:22), в 
знак Своей зависимости от Небесного 
Отца при предстоящем чудесном насы- 
щении тысяч голодных. После этого Он 
преломил хлебы, а рыбу разделил на 
части н дал ученикам Своим, чтобы они 
раздали народу. (В греч. тексте сказано не 
„дал ученикам”, а „стал давать”; употре- 
бление здесь глагола в несовершенном 
виде имеет важное зиачение, так как 
свидетельствует, что пища „множилась” 
вруках Христа; ср. Мар. 8:6. В этом — как 
бы „частичное” объяснение того, каким 
образом чудо совершилось.) 

Хлеба и рыбы оказалось очень 
много. Марк пишет: И ели все и насыти- 
лись. Более того, пища еще осталась — 
так что мабрали кусков хлеба и остатков 
отрыб двенадцать полных коробов (име- 
ются в виду небольшие плетеные корзин- 
кн ср. 8:8, 20) — постоянная прннад- 
лежность древних нудеев в пути; возмож- 
но, речь идет о „коробах”, прннадлежа- 
вших апостолам). Было же евших хлебы 
около пяти тысяч мужей, т. е. громадная 
толпа, не включавшая ктому же женщин 
и детей (ср. Мат. 14:21); они наверное 
былн рассажены отдельно — согласно 
нудейскому обычаю. 

На этот раз ничего не сказано о том, 
удивлялись ли люди происшедшему 
чуду. Между тем, оно, плюс сказанное 
Марком в 6:52 и записанное им в 8:14-21, 
свидетельствует, что евангелист рассма- 
тривал это чудо как весьма важный фак- 
тор откровення Иисуса Христа ученикам 
относительно Себя. Те, однако, так и не 
поняли тогда всего значения его (см. 
6:52). 


2. ХОЖДЕНИЕ ИИСУСА ПО ВОДЕ (6:45-52) 
(МАТ. 14:22-23; ИОАН. 6:15-21) 


6:45-46. И тотчас нонудил учеников 
Свонх (повелел им) войти в лодку н 
отправиться вперед (впереди Него) на 
другую сторону к Вифсаиде. Слово „по- 
нудил” наводит на мысль о непонятной 
поспешности, с какой Иисус „отправил” 
учеников; разгадку находим в Иоан. 6:14- 
15, где сказано, что народ, бывший там, 
признал Иисуса Пророком, „Которому 


Марка 6:45-52 


должно придти в мир”, и решил сделать 
Его Царем, применив, если понадобится, 
силу. Инсус сознавал опасность такого 
„мессианского энтузиазма” и воздей- 
ствия его на учеников, потому н пос- 
пешил отослать их, пока Он отпустит 
народ. 

Местность подназванием „Внфсаида” 
представляется определенной географнче- 
ской трудностью (ср. Лук. 9:10; Иоан. 
12:21). Нанболее простое объяснение, во- 
зможно, заключается в том, что Внфсаи- 
да Юлия (на восточном берегу Иордана) 
— на западном берегу его, называясь 
„Внфсаидой в Галилее”, образовывала 
что-то вроде рыбацкого пригорода Капер- 
наума (Иоан. 6:17). Ученики поплыли в 
Капернаум, отчалив от северо-восточно- 
го берега Галилейского моря, но разы- 
гравшейся непогодой были отнесены к 
югу, и, наконец, пристали в Геннисарете, 
на западном берегу (см. 6:53). Иисус же, 
отпустив народ, пошел на гору помо- 
литься (см. ком. на 1:35). 

6:47. Вечером лодка была уже далеко 
от берега, а Иисус один оставался на 
суше. Когда Его не было сучениками, или 
им казалось, что Он — далеко, они не- 
редко терялись, приходили в смятение, 
являя тем слабость своей веры (см. 4:35- 
41; 9:14-32). 

6:48. Христос долго, видимо, продо- 
лжал молиться. Потом Он, наверное, бе- 
регом отправился туда, куда апостолы 
поплыли в лодке. Между тем, на море 
поднался сильный северный ветер, про- 
тивный ученикам. И Он увидел нх бед- 
ствующими на море. Тогда, где-то после 
3-х часов ночи (около же четвертой стра- 
жи ночи), Иисус подошел к ним, идя но 
волнующейся поверхности моря. Слова 
хотел миновать их не означают, что Он 
намеревался „пройти мимо” апостолов в 
обычном понимании этого выражения. 
Они, как представляется, употреблены в 
значении „ветхозаветного Богоявления” 
(см. Исх. 33:19, 22 и 3 Цар. 19:11). Ибо 
целью Господа было ободрить н утешить 
учеников, укрепить их в вере (см. Мар. 
6:506). 

6:49-50а. Прн виде Инсуса, идущего 
по воде, апостолы в ужасе вскричали. 
Они... подумали, что это призрак. Марк 
поясияет их страх тем, что они все видели 
Его (если бы только один или двое, то 
остальные могли бы подумать, что тем 
просто „померещилось”). 

6:506-52.. М тотчас Иисус успокоил их 
и заговорил к ним: ободритесь; это Я, не 
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Марка 6:53—7:2 


бойтесь. („Ветхозаветные” эти слова хо- 
рошо были знакомы людям, терпевшим 
бедствне — см. Ис. 41:10, 13-14; 43:1; 44:2. 
Звучат оии н в Новом Завете — практи- 
чески всегда из уст Иисуса. Здесь — точно 
так же, как в Мат. 14:27. В других местах 
— в несколько иной „редакции”, но имея 
именно этот смысл: ср. Мат. 9:2, 22; 
Иоан. 16:33; Деян. 23:11.) Хотя слова „это 
Я” могут означать просто „это Я, Иисус”, 
не исключено, что здесь они отражают 
ветхозаветную „Фформулу” откровения 
Отца о Себе: „Я есмь Сущий” (см. Исх. 
3:14; Ис. 41:4; 43:10; 51:12; 52:6). 

Как только Инсус вошел в лодку, 
ветер утих (ср. Мар. 4:38), и это послу- 
жило еще одним доказательством Его 
власти над силами природы (ср. 4:35-41). 

Ученики ю изумлялись в 
себе в дивились (ср. с 2:12; 5:42) тому, что 
произошло. Из всех евангелистов только 
Марк замечает, что оии не вразумились 
чудом над хлебами (см. 6:35-44) — как 
указанием на то, Кто Он такой. Не 
„вразумились” они и теперь, увндя Его 
идущим по воде. Слова об „окаменении 
их сердец” надо, видимо, понимать в том 
смысле, что их духовное видение все еще 
оставалось слабым. 


3. ЗАКЛЮЧИТЕЛЬНЫЕ СТИХИ: ИИСУС 
ИСЦЕЛЯЕТ БОЛЬНЫХ В ГЕННИСАРЕ- 
ТЕ (6:53-56) 

(МАТ. 14:34-36) 


В стихах, заключающих 6 главу, дана 
обобщающая картина служения Иисуса в 
Галилее (о нем сказано кратко, но в 
„напряженном ритме”, так что служение 
это рисуется достигшим своего апогея) — 
перед тем, как отправиться Ему в при- 
брежные районы между Тиром и Сидо- 
ном (см. Мар. 7:24). 

6:53. Иисус н Его ученики перепра- 
вились через Галилейское море — с се- 
веро-восточной стороны его на западную 
(ср. ст. 45) н прибыли в землю Генниса- 
ретскую, на плодородную густонаселен- 
ную равнину (шириною трн километра, а 
длиною — пять), расположенную на юг 
отКапернаума, на северо-западном бере- 
гу моря. Раввины называли эту ме- 
стиость „Божиим садом” н „раем”. На 
этой равнине находился одноименный 
городок Геннисарет. 

6:54-56. Тотчас жители, узнавши 
Его... стали ...юриносить больных туда, 
где Он, как слышно было, находился. И 
куда ни приходил Он... клали больных 
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„на постелях”" их на открытых местах, в 
надежде, что Иисус исцелит их. Между 
прочим, местность эта известна была не- 
сколькимн минеральными источниками, 
так что больных приводили н привозили 
сюда со всех сторон. 

Люди не переставали просить Его, 
чтобы им прикосмуться хота к краю 
одежды Его. (Под „краем” здесь пони- 
маются кисти голубой шерсти (см. Чис. 
15:37-41; Втор. 22:12), нашивавшиеся по 
краям покрывала, составлявшего „верх- 
нюю одежду” законопослушного иудея.} 
И которые прикасались к Нему, исцеля- 
лись (букв. „спасались”). Сказанное здесь 
перекликается со сказанным Марком 
прежде о том контакте, основанном на 
личной вере, который возникал между 
больным, жаждавшим исцеления, и 
Христом (ср. 3:7-10; 5:25-34). Исцеление 
происходило не потому, что люди при- 
касались к Его одежде, а благодаря „ми- 
лостивой реакции” Иисуса на этот способ 
выражения веры в Него. 


4. ПОЛЕМИКА С „РЕЛИГИОЗНИКАМИ” 
ОТОМ, ЧТО ЯВЛЯЕТСЯ „НЕЧИСТЫМ” 
(7:1-23) 

(МАТ. 15:1-20) 


Эти стихи возвращают нас к теме 
полемики между Иисусом и религиозны- 
мн вождями (см. Мар. 2:1—3:6). В них 
подчеркнуто звучит и тема отвержения 
Христа н Его учения Израилем (ср. 3:6, 
19-30; 6:1-6а), несмотря на популярность, 
которой Он пользовался в народе (см. 
6:53-56). И этим, в свою очередь, обосно- 
вывается „переориентация” Иисуса на 
язычников, которым Он начинает слу- 
жить (7:24- 8:10). Этот раздел как бы 
образует „прелюдию” к началу Его слу- 
жения язычникам. Смысловая „связан- 
ность” раздела определяется словом „не- 
чистота” (либо словами, несущими в себе 
то же понятие — см. 7:2, 5, 15, 18, 20, 23) н 
словом „предание” (ст. 3,5, 8, 9, 13). 


а. Обвинение, выдвинутое религиозными 
вождями (7:1-5) 
(Мат. 15:1-2) 


7:1-2. Собрались к Нему фарисеи (см. 
2:16; 3:6) н некоторые книжники (см. 
1:22), пришедшие мз Иерусалима (см. 
3:22-30), чтобы опять попытаться „рас- 
следовать” деятельность Иисуса Христа 
и Его учеников. (Речь, очевидно, идет о 
приходе их в Капернаум.) Они сразу об- 
ратили внимание на то, что некоторые мз 
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учеников Его ели клеб нечистыми, то 
есть неумытыми руками. И стали уко- 
рять их. Имея в виду своих читателей- 
язычнихов, Марк объясняет, что „нечи- 
стыми” значит „не омытыми ритуально”. 
Слово „нечистый” служило иудеям „тер- 
минном” для обозначения всего, что объ- 
являлось таковым в их религиозных пре- 
даниях и, следовательно, не могло (с их 
точки зрения) считаться святым перед 
ГОМ. 


7:3-4. Эти стихи являются простран- 
ным „предложением в скобках”, в кото- 
ром Марк поясняет (см. ибо; ср. 1:16) 
своим читателям-язычникам за предела- 
ми Палестины общепринятую среди ну- 
деев практику ритуального омовения. 
Соответствующие обряды соблюдались, 
по словам евангелиста, не только фари- 
сеями, но н всеми мудеями, сделавшись 
традицией (соблюдались как предания 
старцеи); им следовали с величайшей 
тщательностью. Вытекавшими из них 
правилами регулировался каждый аспект 
жизии нудея; их считали столь же обяза- 
тельными к исполнению, как закой, за- 
фиксированный письменно, н благочес- 
тивые учители закона (книжники) переда- 
вали их из поколения в поколение. Позже, 
в третьем веке по Р. Х. , все эти положе- 
ния устной традиции, или предания, были 
собраны в так называемую „Мишну”, 
которая, в свою очередь, легла в основу 
Талмуда. 

Самой общепринятой частью ритуала 
омовения было символическое омовение 
рук пригоршней воды ; это непременно 
делалось перед едой. Но крайне важным 
почиталось совершение этого ритуала 
иудесм и после возвращения его с рыноч- 
ной площади (с торга), где он нередко 
вступал в контакт с „нечистыми” язычни- 
ками, или прикасался к деньгам н к раз- 
личной утвари. 


Слова Есть м многое другое, чего они 
вриняли держаться указывают — как на 
предмет дискуссии — на ритуальное омо- 
вение во всех его формах н подробностях. 
Для правоверного нудея нарушение лю- 
бого из этих правил было грехом, а 
соблюдение их призивкем набожности и 
желания служить Богу. 

7:5. Вопрос „религиозников” относи- 
тельно учеников был обращен прямо к 
Инсусу, поскольку Он, как Учитель, нес 
ответственность за их поведение (ср. 2:18, 
24). Фарисеи и книжники видели в ие- 
соблюдении учениками ритуального 
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омовения симптом более серьезной про- 
блемы. Их сильно беспокоило то обсто- 
ятельство, что ии ученики ии Сам Иисус 
не поступали по преданию старцев. 
6. Ответ Иисуса и Его контробвинение 
(7:6-13) 
(Мат. 15:3-9) 


В своем ответе Иисус обходит молча- 
нием поведение апостолов. Вместо того, 
Он обращает внимание Своих критиков 
на сущность затровутой ими проблемы, 
выявляя два определяющих се пункта: а) 
накакой авторитет опирается религия: на 
традиции или на Писание? (см. Мар. 7:6- 
13) н 6) в несоблюдении ритуалов или 
нравственных законов — источник дей- 
ствительной „нечистоты”? (см. ст. 14-23). 

7:6-8. Здесь Христос почти дословно 
приводит цитату из Ис. 29:13, уподобив 
современников Исаии Своим критикам, 
которых назвал лицемерами (слово, 
встречающееся в Евангелии от Марка 
только один раз). Лицемерие их сказы- 
валось в том, что они соблюдали лишь 
видимость поклонения Богу, но „серд- 
цами далеко отстояли от Него”; между 
тем, мысли человека и решения, каждый 
раз определяющие „выбор” его, скрыва- 
ются именно в сердпе его (см. Мар. 7:21; 
12:30). Богопочитание книжников нфари- 
сеев было тщетным, поскольку они, как и 
современники пророка Исаии, учили уче- 
ниям ы заповедям человеческим, выдавая 
их за заповеди Божии. Соответственно 
Христос обвинил их в том, что заповедь 
Божию они оставили (т. е. оставили за- 
кон, который Он дал им), а, вместо нее, 
держались предания человеческого. В 
отношении их устных традиций (см. 7:3, 
5) Иисус подчеркнул, что они придуманы 
людьмн (см. 9, 13), а потому ве могут 
считаться авторитетными. 

7:9. Иисус повторяет Свое обвниение в 
адрес религиозных вождей, что оии от- 
менили заповедь Божию, чтобы соблю- 
сти свое предание (см. ст.8), подтверждая 
это разительным примером (ст. 10-12) их 
греховности. 

7:10. Моисей четко выразил Божие 
повеление об обязанностях детей по от- 
ношению к родителям. Эту заповедь 
Христос процитировал в плане ках поло- 
жительных последствий для соблюдаю- 
щихее (см. Исх. 20:12, пятая заповедь; ср. 
Втор. 5:16), так н отрицательных — для 
тех, кто нарушает ее (Исх. 21:17; ср. Лев 
20:9). В обязанность детей входили фи- 
нансовая поддержка и повседневная за- 


137 


Марка 7:11-19 


бота о престарелых родителях (ср. 1 Тим. 
5:4, 8). Человек, пренебрегпий своими 
родителями, подлежал наказанию 
смертью. 

7:11-12. И далее Иисус ссылается на 
традицию, заложенную ‘захоноучителя- 
ми, — в обход Божиему повелению. Сло- 
вами А вы говорите... Иисус подчерки- 
вает принципиальную разницу между 
этой традицией н тем, что было сказано 
Моинсеем (см. ст. 10). Согласно „преда- 
нию” (традиции) всякий нудей мог объя- 
ВИТЬ, ЧТО то или нное из прннадлежащего 
ему — „корван”, н это освобождало его 
от исполнения пятой заповеди. 

„Корван” — это переданное в грече- 
ском, а затем н в русском звучании древ- 
нееврейское слово, означавшес „дар, по- 
священный Богу”. Оно произносилось 
ках „посвятительская формула” над день- 
гами или имуществом, передававшимся в 
цар храму; обет этот не подлежал нару- 
шению. 

Если сын заявлял, что средства, не- 
обходимые для поддержания его прес- 
тарелых родителей, — „корван”, то в 
согласии с традицией, установленной 
книжниками, освобождался от исполне- 
ния Божией заповедн, н его родителн 
теряли право на законные к нему пре- 
тензии. Причем „религиозники” подчер- 
кивали необратимый характер обета (см. 
Чис. 30) иего преимущество перед сыно- 
вними обязанностями. Прибегнув к „кор- 
вану”, сын мог уже ничего не делать для 
отца своего или мятери своей. 


7:13. Итак, своими преданиями нудеи 
‚“страняли” (букв. „аннулировали”) сло- 
во Божие. Пожертвования в храм ста- 
вились ими выше заповеди Господней. 

Пример обета „корван” был лишь од- 
ним из многого сему подобного (взять, к 
примеру, „субботние правила” —см.2:23— 
3:5), посредством которых в угоду тради- 
ции затемнялся н искажался дух Ветхого 
Завета). 


в. Иисус — о действительной нечисто- 
те (7:14-23) 
(Мат. 15:10-20) 


В этом месте Иисус дает более прямой 
ответ относительно „нечистоты” н оскве- 
рнения (см. Мар. 7:5). Прежде Он обра- 
щается к народу и излагает ему общие 
прннципы, применнмые к каждому. За- 
тем, по обычаю Своему, дает пояснения 
ученикам, оставшись с ними наедине (СТ. 
17-23). 
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7:14-16. Вслед за торжествемным при- 
зывом ко вниманию и размышлению, 
обращенным к народу, Христос выявляет 
перед ним источник действительного 
осквернения. Ничто, входащее в чело- 
века извне, не может осквернить его, 
заявляет Он. Иисус имел, конечно, в виду 
нравственное, а не физическое осквернс- 
ние: Нравственно человек не может быть 
осквернен тем, что ест, даже если перед 
едой он не совершил ритуального омовс- 
ния рук. 

Ночто исходит из него („исходит” как 
от личности — ср. ст. 21-23), то оскве- 
рняет человека. Помыслы, таящиеся в 
сердце его, делают человека морально 
нечистым, даже если он скрупулезно со- 
блюдает внешнюю, обрядовую, чистоту. 
Провозгласив, что источник греха „вну- 
три” человека, а не „вне” его, Иисус всту- 
пил в открытое противоречие с „раввин- 
ской премудростью” (ср. Иер. 17:9-10). 
Прн этом Он выявил для способных „ра- 
зуметь” духовную направлеииость уств- 
новлений о чистой н нечистой пище в 
Моисеевом законе (см. Лев. 11; Втор. 14). 
Иудей, употреблявший „нечистую” пищу, 
осквернялся не самою этой пищей, а тем, 
что не повиновался Божиему повелению. 


7:17. И когда Он от народа вошел в 
дом (вероятно, в Капернауме; см. 2:1-2; 
3:20) ученики Его спросили Его о притче, 
т. е. попросили разъяснить сказанное Им 
народу (см. 7:15). Неспособность апос- 
толов уразуметь слова и дела Христа 
подчеркивается в 6:32—8:26; причину 
этой неспособностн Он видит в „окаме- 
нении их сердец”; см. 6:52; 8:14-21), т. е. в 
духовной их незрелости. 


7:18-19.Это подчеркивается вопросом 
Иисуса: неужели н вы так непонятливы? 
Затем Господь развивает перед ученика- 
ми мысль о том, что ничто, извне вхо- 
дящее в человека, не может осквернить 
его нравственно (ср. ст. 15а). Ведь пища 
не в сердце его входит, осуществляющее 
контроль надего личностью, а в желудок, 
к нравственности никакого отношения не 
имеющий. 

Заключительную фразу ст. 19 следует, 
видимо, понимать в приложении к сло- 
вам, начинающим ст. 18: „Он сказал 
НМ...”. При таком прочтеннн упомянутая 
фраза может быть воспринята н как реда- 
кторское поясненне самого Марка (ср. 
3:30; 13:14): Инсус-де объяснил им, что 
таким образом (чем) всякая пища очи- 
щается. Евангелисту важно было дать это 
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пояснение своим читателям-христианам 
в Риме, которых моглн смущать нудей- 
ские законы о пище (ср. Рим. 14:14; Гал. 
2:11-17; Кол. 2:20-22). Ранняя Церковь с 
трудом восприиимала и усваивала исти- 
ну, открытую Инсусом христианам (см. 
Деян. 10; 15). 


7:20-23. Вновь повторяет Иисус (и как 
бы „раздвигает” границы ее) ту истину, 
что исходящее нз человека оскверняет 
его морально (см. ст. 156). Он перечисля- 
ет конкретно, что именно исходит из 
сердца человеческого. 

В греч. тексте злые помыслы стоят 
перед глаголом „исходят”, как бы явля- 
ясь источником всего, что перечисляется 
затем. Именно они, „злые помыслы”, за- 
рождаясь в сердце человека, вступают 
затем в „союз” с волею его, н от этого 
„союза” рождаются как злые слова, таки 
злые дела. В перечислении их Христом 
ощущается сильиый ветхозаветный 
„привкус”. Он называет двенадцать гре- 
хов. Расположение их в оригннале не 
совсем совпадает с тем, что имеем в 
русской Библии. Там онн расположены 
по определенному принципу: в начале 
шесть существительных во множествен- 
ном (по-гречески) числе, которые озна- 
чают конкретные человеческие поступки, 
действия, а затем шесть существитель- 
ных в единственном (по-греческн) числе, 
описывающих скорее наклонностн и 
свойства человеческого характера. Но 
перевод, очевидно, трудно было привести 
в точное соответствие _с ‚оригиналом. 
Итак, в первый раздел попадают: прелю- 
бодеяния (под которыми тут понимаются 
различные половые извращения), кра- 
жи, убийства, любодеяния (в значенни 
супружеских нзмен), лихонмство (нена- 
сытиое желание овладеть тем, что тебе не 
принадлежит), злоба (как постоянное ра- 
знообразное воплощение „злых по- 
мыслов”). 


Во втором „разделе” перечислены: 
коварство (потребность человека, дейст- 
вуя хитрыми, „коварными” способами, 
заманивать в ловушку других, чтобы за- 
тем пользоваться имн в своих целях); 
непотребстио (ср. Гал. 5:19, а также Еф. 
4:19 н 2 Пет. 2:2, где то же греч. аселгеиа 
передано словами „распутство” н „раз- 
врат”) — как безудержное и откровенное 
в своей аморальности поведенне; завист- 
ливое око (завистливый характер), бого- 
хульство (потребность клеветать в адрес 
Бога), гордость (как хвастливое превоз- 
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несение над другими) и безумство (здесь в 
значении нравственной и духовной не- 
восприимчивостн, бесчувственности). 

Все это зло, действительно осквер- 
няющее человека, извнутрь нсходит, из 
сердца. Иисус таким образом переместил 
фокус внимания Своих слушателей с 
внешней обрядовостн на нужду человека 
в очищении злого своего сердца в Боге 
(см. Пс. 50). 


5. ИСЦЕЛЕНИЕ ДОЧЕРИ СИРОФИНИ- 
КИЯНКИ (7-24-30) 
(МАТ. 15:21-28) 


Это первое нз описанных Марком 
трех событий, которые произошли во 
время третьего „хождения” Иисуса за 
пределами Галилеи. (О трех Его „выхо- 
дах” за пределы Галилеи см. Мар. 4:35; 
5:1; 6:32-52; 7:24—8:10.) В третий раз 
Иисус в сущности покинул и территорию 
Палестины; это, по-видимому, случилось 
лишь однажды. Все, что затем произо- 
шло на земле язычников, органически 
проистекало из учения Иисуса, как из- 
ложено оно в Мар. 7:1-23, и оно же 
явилось прегиодией к провозглашению 
Евангелия в языческом мире (см. 13:10; 
14:9). 

7:24. И отправившись оттуда (по всей 
вероятности, из Капернаума) пришел в 
пределы Тирские м Сидонские (портовые 
города напобережьи Средиземного моря 
в Финикии — современный Лнван); Тир 
был расположен примерно в 60 километ- 
рах на северо-запад от Канернаума. 

В доме, в который вошел Иисус, Он, 
видимо, намеревался остаться с апосто- 
лами, чтобы учить их одних (в условиях 
Галилеи это было просто невозможно; 
см. 6:32-34, 53-56). Поэтому Он н не хо- 
тел, чтобы кто узнал о Его приходе. 
Однако не мог утанться, поскольку весть 
© Его исцеляющей силе повсюду предше- 
ствовала Ему Самому (см. 3:8). 

7:25-26. Услышала о Нем женщина, у 
которой дочь была одержима нечистым 
духом (ср. 1:23; 5:2) и пришедши припала 
к ногам Его, выражая этим как свое 
глубокое почтенне к Иисусу, так н боль 
свою и отчаяние (ср. 9:17-18, 20-22, 26). 
Она умоляла Христа, чтобы изгнал беса 
из ее дочери. Евангелист подчеркивает, 
что женщина эта была не еврейкою, а 
язычницею — н по происхождению и по 
религиозному исповеданню. Она роди- 
лась в сирийской провинции Финикии. 
Марк называет ее „Сирофнникиянкой”, а 
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Матфей — „ханансянкой” (см. Мат. 


15:22). 

7:27. Ответ Иисуса следует воспри- 
нимать прежде всего в свете того, зачем (с 
какой целью) пришел Он в это место; 
кроме того, ответ прозвучал натом „уро- 
вне” и в той образной форме, которые 
делалнего доступным для женщины. Под 
детьми Христос подразумевал Своих 
учеников; под „хлебом детей” — их „при- 
вилегии”, ту духовную пищу, которою 
Он питал их, уча наедине; под исами 
(букв. здесь „маленькие собачки”) под- 
разумеваются животные, жившие в доме 
язычинков (уничижительного смысла 
образ этот здесь не имеет). 

Иисус в сущности дал женщине по- 
нять, что пришел сюда для того, чтобы 
учить Своих учеников. Хорошо ли это — 
прерывать „семейную трапезу”, чтобы 
накормить „собак” тем, что положено 
съесть „детям”? Так и Ему не следует 
отвлекаться от служения ученикам, что- 
бы послужить ей, язычнице. Однако объ- 
яснение Инсуса лишь подогрело упова- 
ние сирофиникиянки на Него. 

Некоторые интерпретаторы Библии 
„раздвигают границы” этого толкования, 
углубляя его богословский смысл. „Де- 
тн”, говорят они, это неверующий 
Израиль, который следует „напитать” 
(миссия Иисуса); „клеб детей" — это осо- 
бые преимущества иудеев, включая их 
„первоочереднос” право на служение 
Иисуса; этот „клеб” не может быть бро- 
шен „псам”(язычникам), потому что их 
час „вкусить от хлеба” (час возвещения 
Евангелия миру) еще не настал. 

7:28. В ответ на заявление Иисуса 
женщина сказала: Так, Господи (букв. 
здесь почтительное обращение „Госпо- 
дин”). Она согласилась с правом Иисуса 
отказать ей в се просьбе, но ие отступи- 
лась. Не оскорбившись аналогией, к ко- 
торой Он прибег, она и сама воспользо- 
валась ею: ..но в псы под столом едят 
крохи у детей, промолвила она. То есть 
она выразила ту мысль, что н собакам 
достается какая-то пища, когдаедят дети, 
— одновременно с ними. И Ему ради нее 
вовсе не следует „обделять” учеников — 
ведь все, что она просит, — это „кроху” 
Его благодати, в которой она теперь так 
отчаянно нуждается. 

7:29-30. За смирение н веру женщины, 
Которые вполне выявились в се словах, 
Господь наградил ее. Иди домой, сказал 
Он ей, бес вышел из твоей дочери: 

И пришедши в свой дом, она нашла, 
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что бес вышел, м дочь лежит на постели. 
Это единственное описанное Марком чу- 
до, которое Иисус совершил „на рассто- 
янии”, не отдавая никакого словесного 
повеления. 


6. ИСЦЕЛЕНИЕ ГЛУХОГО И 
КОСНОЯЗЫЧНОГО (7:31-37) 


Об этом случве рассказано только у 
Марка. Описанием сго завершается по- 
вествовательный цикл (6:32— 7:37), кото- 
рый заканчивается сообщением о при- 
знанин людьми благодатных дел Иисуса 
Христа (7:37). Исцеление глухого и кёс- 
ноязычного служит прообразом того, что 
произойдет с апостолами ‚ у которых 
тоже „откроются уши” (см. 8:18, 27-30). 
Второй повествовательный цикл начина- 
етсяс 8:1 и достигает высшей свосй точки 
висповедании Иисуса учениками (8:27-30).- 

7:31-32. Выниед мз пределов Тирских н 
Сидонских, Ишсус опять пошел к морю 
Галилейскому чрез пределы Десятигра- 
дня. Полагают, что, выйдя из Сидона, Он 
пошел в юго-восточиом направлении, в 
обход Галилеи, и пришел в какос-то ме- 
сто на восточном берегу Галилейского 


‚моря (ва территории Десятиградия; ср. 


5:20). И там прывели к Нему глухого 
косноязычного м просили Его возложить 
на него руку (ср. 5:23). Усматривается 
известная параллель между этим местом 
н Ис. 35:6 (единственным стихом, где в 
Септуагинте употребляется то же редкое 
греч. слово, что издесь; это — могилалон, 
тугпереведенное как „косноязычный”, ав 
книге Исаии — как „немой”). В Ис. 35:6 
речь идет о наступлении Божиего царства 
на земле. В служении Иисуса (и в чуде, 
описанном туг Марком, в частности) 
обетование о Царстве осуществлялось 
прообразно. 

7:33-35. Прн исцелении этого человека 
Иисус использовал язык жестов и сим- 
волов, значения которых Марк не объ- 
ясняет. Очевидно, именно этот способ 
соответствовал нужде данного человека и 
прежде всего нужде пробуждения в нем 
веры. Потому и отвел его Иисус в сторо- 
ну — с тем, чтобы „отделив” от народа, 
„приблизить” к Себе. Действия, которые 
совершает "Иисус затем, напоминают 
действия врача, в которого должен по- 
верить больной: Ои вложил персты Свои 
вушиему (как бы „расширяя“, раскрывая 
нх) н, плюнув, коснулся языка его. Мож- 
но предположить, что всеми этими дейст- 
виями Иисус давал понять больному, что 
намерен нсцелить его. Воззрев на небо, 


Он „сообщил” ему, что дляего исцеления 
необходима помощь Бога, пребывающе- 
го там. Его вздох мог свидетельствовать 
иосострадании ио силе эмоционального 
напряжения Иисуса в борьбе с сатанин- 
ской силой, овладевшей несчастным бо- 
льным. Затем Христос произнес по-ара- 
мейски: „еффаф:”, что значит „отвер- 
зысь” (откройся). Слово это глухому лег- 
ко было прочитать по движению губ 
Иисуса. Употребление Врачом арамей- 


ского слова, может быть, указывает иа’ 


то, что больной не был язычником. И 
тотчас отверзся у него слух, и разреши- 
лись узы его языка, и стал говорить 
чисто. Дефект речи обычно связан с де- 
фектом слуха, и это верно как в физи- 
ческом, так и в духовном смыслах. 

7:36. Чем больше запрещал Иисус 
людям разносить вести о Нем, тем более 
они разглашали — и в первую очередь о 
чудесах, совершаемых Им (ср. 1:44-45; 
5:20, 43). Между тем, Он не хотел, чтобы 

. Вгослужению в Десятиградии сопутство- 
вала популяриость „чудотворца”- 

7:37. Чудесам, явленным Иисусом, 
люди удивлялись чрезвычайно (соответ- 
ствующее ему греч. наречие хиперперис- 
сос встречается в Новом Завете только 
здесь). 

Снова приходит на ум параллель с Ис. 
35:3-6, которую мог иметь в виду и Марк. 


7. НАСЫЩЕНИЕ 4.000 ЧЕЛОВЕК (8:1-10) 
{МАТ. 15332-39) 


События и обстоятельства, представ- 
ленные Марком в 8:1-30, перекликаются с 
теми (а местами как бы „повторяют” их), 
что были описаны в 6:32— 7:37. Но не- 
смотря на „повторяемость” событий и на 
неоднократные наставления и пояснения 
Иисуса, глаза учеников все еще медлили 
„раскрыться”, а ум их — уразуметь, Кто 
Он такой, их Учитель (см. 8:18). Два 

’ случая насыщения множества людей иг- 
рают важную роль а обоих повествова- 
тельных „циклах” (ср. 6:52 и 8:14-21). 

8:1-3. Во время служения Иисуса в 
Десятиградии (см. 7:31) собралось одна- 
жды к Нему особенно много народа (ср. 
6:34); вероятно, это были как иудеи, тах и 
язычники. Три дня учил их Иисус, и, если 
люди и взяли с собой какие припасы, то 
они подошли к концу, так что им нечего 
стало есть. Вид этих голодных людей, 
многим из которых предстоял длинный 
путь домой, вызвал у Христа жалость 
(6:34). И если в первом случае насыщения 


Марка 7:36—8:10 


толпы (схожим с этим), ученики обра- 
тили внимание Иисуса на то, что 
шатели Его — голодны (см. 6:35-36), то 
теперь инициативу проявил Ои Сам (при- 
звав учеников), чтобы накормить это 
множество людей, которые и пищей пре- 
небрегли -— только бы послушать Его. 

8:4-5. Вопрос апостолов указывал на 
упомянутую медлительность их „разум- 
ения” относительно Иисуса. Они все еще 
не понимари, что н в этой крайне за- 
труднительной ситуации они могут по- 
ложиться на Него. Вопрос же Иисуса о 
том, сколько... хлебов имеется в их рас- 
поряжении, ясно свидетельствовал о Его 
намерении „размножить” как этн хлебы, 
которых оказалось семь, так и „немного 
рыбок”, бывших у учеников (8:7; ср. Мат. 
15:34). 

8:6-7. Насыщение этой толпы прон- 
зошло подобным же образом, что и на- 
сыщение 5.000 человек (ср. 6:39-42). Так 
же, как и при описании того случая (см. 
6:41) глагол „давать” стоит в греч. тексте 
а несовершенном виде (не „дал”, а „да- 
вал” хлеб ученикам Своим); то есть хлеб 
„множился” в руках Христа, а ученики 
раздавалиего народу. Тоже произошлои 
с „немногими рыбками”. 

8:8-9а. Короткими энергичными фра- 
зами говорит Марко „вседостаточиости” 
чуда, совершенного Христом (и елм м 
насытились), об обилии пищи (набрали 
оставшихся кусков семь корзин) и о ко- 
личестве иарода (евних было около че- 

х тысяч; не считая женщин и детей — 
ср. Мат. 15:38). 

Тут речь идет о больших корзинах 
(греч. спиридас}, а не о „коробах” (греч. 
кофинои), как в случае насыщения 5.000 
человек — Мар. 6:43 ср. с 8:19-20. По- 
видимому, — о веревочных корзинах, 
которые делали настолько большими, 
что в них и человек мог уместиться (см. 
Деян. 9:25). {Но в каждой из них могло 
первоначально лежать и по широкому 
плоскому хлебу.) Думается, что остатков 
пищи в этих семи корзинах уместилось 
более чем в 12 ”коробах” (см. 6:43). 

8:96-10. Отлустив народ, Иисус тотчас 
вошел в лодку с ученшкамы Своими и 
переправился на другую сторону моря 
Галилейского в пределы Далмануфские. 
(Другое название городка Цалмануфа — 
Магдала, но не исключено, что два эти 
городка — Далмануфа и Магдала — 
находились поблизости друг от друга; 
см. Мат. 15:39. Так или иначе место это 
было недалеко от Тивериады — на за- 


м 


Марка 8:11-18 - 


падном берегу Галилейского озера; см. 
Мат. 8:13, 22.) 


8 ФАРИСЕИ ТРЕБУЮТ ЗНАМЕНИЯ 
(8:11-13) 
(МАТ. 16:1-4) 


8:11. Вновь вышли к Иисусу религи- 
озные вожди (ср. 3:22-30; 7:1-5), которые 
начали с Ным спорить и требовали от 
Него свидетельства об источнике Его 
власти (ср. 3:22-30; см. Втор. 13:2-5; 18:18- 
22). Таковым они считали знамение с 
неба. В Ветхом Завете „знамение” было 
не столько „знаком” силы, сколько сви- 
детельством авторитетности и достоаер- 
ности того, что произносилось или со- 
вершалось. Фарвсеи не „впечатляющего” 
чуда требовали от Христа, а такого, ко- 
торое доказало бы им, что власть Его — 
от Бога. Сами они думали на этот счет 
совершенно иначе (см. 3:22). 

8:12. Иисус, глубоко вздохнув (ср. 
7:34), поставил риторический вопрос, в 
котором отразилась Его боль по поводу 
их упорного неаерия. Слова родсей отно- 
сились к израильскому народу того вре- 
мени, который представляли его религи- 
озные руководители (ср. 8:38; 9:19; 13:30), 
продолжавшие отвергать Бога, несмотря 
на Его милостивое обращение с ними (ср. 
Втор. 32:5-20; Пс. 94:10). 

Прибегнув к торжественной „вводной 
формуле” истинно говорю вам (ср. Мар. 
3:28) и к еврейскому идиоматическому 
выражению резкого отрицания (ср. Пс. 
94:11; Евр. 3:11; 4:3, 5), Иисус отверг их 
требование: Не дастся роду сему знаме- 
ние. Мвтфей приводит в этом случае 
упомянутое Иисусом исключение: „кро- 
ме знамения Иоиы пророка” (см. Мат. 
16:4) — относительно воскресения 
Христа (см. Мат. 12:39-40). 

Марк проводит различие между чу- 
дом (динамис) и знамением (семейон). 
Первое является у него доказательством 
того, что в Иисусе действовал и являл 
Свою силу Бог. Мольба о чуде может 
быть оправданной и допустимой, когда 
диктуется верой и выражает ес (см., к 
примеру, Мар. 5:23; 7:26, 32). Но требова- 
ние его может быть и недопустимым, 
когда вытекает из неверия, как в случве 
фарисеев. 

8:13. О негодовании Иисуса свидете- 
льствовал Его внезапный уход. Снова 
отправился Он на другой (северо-восточ- 
ный) берег Галилейского моря. Этим 
окончилось Его общественное служеине в 
Галилее. 
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9. УЧЕНИКИ ВСЕ ЕЩЕ НЕ ПОНИМАЮТ 
СЛОВ И ДЕЛ ИИСУСА (8:14-21) 
(МАТ. 16:5-12) 


8:14. Возможно, поспешное отплытие 
явилось причиной того, что ученики не 
взяли с собою хлебов. В лодке у них не 
было ничего, кроме одного (круглого 
плоского) хлеба, однако и этого было 
достаточио, поскольку с ними был Иисус 
(см. 6:35-44). 

8:15. Приближаясь к Тивериаде, где 
находился дворец Ирода, Иисус стал 
предупреждать учеников: берегитесь за- 
кваски фарисейской и закваски Иродо- 
вой. Малое количество закваски оказы- 
васт воздействие и на большое количе- 
ство теста, будучи положено в него. „За- 
кваска” стала у иудеев метафорой, не- 
редко употреблявшейся ими для выра- 
жения невидимого, но всепроникающего 
влияния; часто (как здесь) — влияния 
развращающего. Будучи употреблена в 
этом контексте, „закваска” вызывает „во- 
зрастание неверия”. Имеино неверие сто- 
яло за требованием фарисеев явить им 
знамение — в то время, как для себя 
вопрос об Иисусе они уже решили (см. 
8:11-12; 3:6). То же относилось ик Ироду 
(см. 6:14-16; Лук. 13:31-33; 23:8-9). Какэто 
видно из риторического вопроса Иисуса 
Христа (Мар. 8:12), неверие все глубже 
проникало в израильский народ, потому 
и предупреждал Он Своих учеников про- 
тив неверия, призывая их верить в Него и 
стараться понять Его без посредства 
знамений (см. ст. 17-21). 


8:16. Ученики же не обратили внима- 
ния на то, что Иисус говорил о „закваске 
фарисейской и Иродовой”. Они услыша- 
ли лишь слово „закваска” и подумали, 
что Учитель корит их, что ие взяли с 
собою достаточно хлеба. 

8:17-18. Короткие и быстрые вопросы 
Иисуса проникнуты горечью по причине 
духовного неразумения апостолов (ср. 
4:13, 40; 6:52). Ибо читавший мысли лю- 
дей, Онзнал, очем они „рассуждали” (см. 
8:16). Однако упрекал Он их не за то, ЧТО 
не поняли смысла Его предостережений, 
а за то, что по-прежнему не сознавали 
значения тюго факта, что с ними нахо- 
дится Он Сам. Еще ли окаменемо у вас 
сердце? — восклицает Христос (ср. 6:52). 
Да, у них были глаза, но они не видели 
ими, и уши, которыми они не слышали 
(ср. Иер. 5:21; Иез. 12-2). В этом отно- 
шении они были не лучше „внешних” (ср. 
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Мар. 4:11-12). Их память тоже — увы! — 
была короткой. 

8:19-20. С целью напомнить им о со- 
творенном Им Инсус задал ученикам во- 
просы о чудесном насыщении множества 
народа (см. 6:35-44; 8:1-9); но сами эти 
вопросы свидетельствуют, что ученики не 
поняли значения виденного ими... 

8:21. Его кульминационный вопрос: 
Как же не разуместе? — задан в тоие не 
столько упрека, сколько настоятельной 
просьбы. Ибо именно „разумение” слы- 
шавших и видевших было целью, кото- 
рой хотел Иисус достичь Своими слова- 
ми и делами, но на тот момент все еще не 
достиг се. 


10. ИСЦЕЛЕНИЕ СЛЕПОГО В ВИФСАИДЕ 
(8-22-26) 
Это чудо и „параллельное” ему (см. 
7:31-37) — единственные, которые запи- 
саны только Марком. Это и вообще — 


слепому —само по себе — прообраз с0- 
стояния учеников в его эволюции: их в 
начале непонимания, а затем долгое вре- 
ма — неполного понимания. 

2:22. Когда Ивсус и Его ученики при- 
шли в Вифсаиду, то привели к Нему 
сленого — с тем. чтобы шрико'шуася к 
щему (ср. 5:23; 7:32). 

3:23-24. Иисус вывел слепого мз селс- 
ния, по-видимому, для того, чтобы ос- 
таться с ним один на один (ср. 7:33) и ве 
делать это чудо всеобщим достожнием 
(см.8:26). Обычно же Он совершал чудеса 
принародно (см. 1:23-28, 32-34; 3:1-12; 
6-53-56; 9:14-27; 10-46-52). У Марка мы 
находим три исключения: см. 3:35-43; 
7-31-37: 8-22-26. Из последних двух мо- 
жно сделать вывод, что истинное „разу- 
мение” Иисуса возникало при личном 
общении с Ним, когда человек был огра- 
жлен от злоречивых мнений толпы. 

совершаемые Иисусом за- 
тем (ср. 7:33), няправлены на привлечение 
к Нему внимания слепого и на стимули- 
рованис его веры. Вначале, однако, про- 
исходит лишь частичное его исцеление: 
взгиемув, человек увидел движущихся 
одей (возможно — Двенадцать), но уви- 
депихсмутно, словно это не люди двига- 
лись, а деревья. Этому предиюствуст не- 
обычный вопрос Христа: „Видишь ли 


Марка 8:19-27 


что?” — намеренно заданный Им ради 
учеников (ср. ст. 17-21). Дабы показать 
им: вот, человек этот уже не полностью 
слеп, однако пидитеще смутно. Нетакли 
и они! 

8:25. Потом опять возложил руки на 
глаза ему. По повелению Иисуса бывший 
слепой „взглянул ошять”; на этот раз он 
стал индеть ясно. Именно к такому со- 
стоянию должны были прийти и ученики, 
нссмотря на то, что процесс их духовного 
прозревания протекал медленно и с 
трудом. 

3:26. По-видимому, человек этот ис 
жил в Вифсанде, поскольку Иисус послал 
его домой, минуя селение. Это сще один 
пример, когда Он просил, чтобы исце- 
ленные Им не ставили об этом в извс- 
стность всех окружающих и нс метали 
таким образом развитию запланирован- 
ной Им деятельности (сы. 1244-45; 5:43; 
7:36). 


Г. Закночение: исповедание Петром 
Нисуса как Христа (8:27-30) 
(Мот. 1613-20; Лук. 9-18-21) 


В самоы центре своего Евангелия 
Марк „помещает” исповедание Пстром 
Иисуса как Мессни. До этого момента 
подтекстом его повествования звучит во- 
прос: „Кто же Он?” Но после того, как 
Петр (от имени Двенадцати) исповедует 
Его Христом, повествование Марка мс- 
няет свой подтекст: им становятся Крест 
и Воскресение, к которым и устремля- 
ются события в свосы развитии. Одно- 
временно слышится подспудное звучание 
двух новых вопросов: „Что же Он пред- 
ставляст из Себя, этот Мессия?” и „Что 
это означает — следовать за Ним?” Ме- 
сто это имюет решающее значение в Еваи- 
гелии от Марка, ибо к нему направлена 
первая часть всего повествования в своем 
развитии, и из него вытекает вторая часть 
его. 

3:27. И вошел Мисус с учнинами 
Свошмев в селешия Кесарии Филижюсвой, 
т. е. к городу, находившемуся киломст- 
рах в 40 на север от Вифсаицы, у истоков 
реки Иордан на южном склоне горы 
Ермон. В свое время Ирод Филипп, „чет- 
вертовластник", дополиил название го- 
родасвоим именем, чтобы ве путалисгос 
другой Кесарней, расположенной на по- 
бережьи Средиземного моря. 

Дорогою Ош спрашивал учеников 
Свеошх: за кого вочитиют Его люди. За- 
частую вопросы Иисуса служили нача- 
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лом нового Его поучения (см. 8:29; 9:33; 
12:24-25). Е 

8:28. Их ответ не отличается от ска- 
занного в 6:14-16: одни — за Иоанна 
Крестителя, другие ... за Илию, а иные — 
за одыого из пророков. Все три ошибоч- 
ных мнения свидетельствовали, что 
Личность н миссия Иисуса оставались 
сокрытыми от народа. 


8:29. И тогда Иисус прямо спросил 
учеников: а вы за кого почитаете Меня? 
— подчеркнув эго вы: вы, кого Я избрали 
учил. Петр, отвечая от имени всех (ср. 
3:16; 9:5; 10:28; 11:21; 14:29), столь же 
прямо заявил: Ты — Христос, т. е. Мес- 
сия, Помазанный Богом. 

Итак, наступил момент открытого 
исповедания Его учениками (ср. Иоан. 
1:41, 51) — наступил тогда, когда народ в 
массе своей не понимал, Кто Он, а рели- 
гиозные вожди противостали Ему всеми 
силами, Он же готовился дать ученикам 
новое откровение о Себе, которое должно 
было иметь решающие последствия для 
каждого из них. В этих обстоятельствах 
вопрос о Его Личности должен был быть 
решен раз и навсегда. Подтверждение 
апостолами их веры в Иисуса явилось 
тем „якорем спасения”, который даст им 
сохранить себя до конца в качестве Его 
учеников, несмотря на временную сла- 
бость их и „отпадение” по причине ее в 
ближайшем будущем (см. Мар. 14:50, 
66-72). 


У Марка исповедание Петра звучит в 
самой простой форме (ср. Мат. 16:16-10), 
ибо задача евангелиста — сосредоточить 
внимание на учении Христа о природе 
Его месснанства (см. Мар. 8:31; 9:30-32; 
10:32-34, 35). 

30. Иисус запретил им, чтобы нико- 
муне говорили о Нем, что Он — Мессия. 
Ведь в народе бытовало о Мессии множе- 
ство неверных представлений. Обещан- 
ный Мессия из дома Давидова (см. 2 Цар. 
7:14-16; Ис. 55:3-5; Иер. 23:5) ‚как правило 
рассматривался в свете политических 
амбиций и националистических идеалов; 
в Нем видели будущего освободителя 
народа от римского господства (см. Мар. 
11:9-10). Но мессианская цель Инсуса да- 
леко выходила за рамки этих узких пред- 
ставлений, да и по характеру своему была 
совершенно ниою. Потому и избегал Ои 
этого титула (см. 14:61-62); к тому же и 
ученики не были еще готовы провозгла- 
шать истинный смысл Его мессианства. 

Зная, что является Помазанником 
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Божиим (см. 9:41; 14:62), Иисус принял 
исповедание Петра как соответствующее 
истине. Но по причине неполного пони- 
мания этой истины учениками (см. 8:32- 
33) повелел им молчать — до тех пор, 
пока они ие воспримут до конца того, 
чтб Мессии предстоит во исполнение 
воли Отца (см. 8:31). 


УТ. Путь Иисуса в Иерусалим 
(831: 10:32) 

Четвертый основиой раздел Еванге- 
лия от Марка заключен в тематические 
рамки, определяемые путешествием 
Иисуса ссевера, из Кесарни Филипповой, 
где ученики исповедали Его Мессией, на 
юг, в Иерусалим, где Ему предстояло 
завершить Свое мессианское служение 
(см. 8:27; 9:30; 10:1, 17, 32; 11:1, а также 
14:28 и 16:7). 

Во время этого путешествия Иисус 
говорил ученикам о природе Своего мес- 
сианского призвания и означенииего для 
тех, кто решил последовать за Ним. В 
ткани повествования постоянно ощуща- 
ется некая „напряжениая соразмер- 
ность” между тайною („сокрытостью”) 
Христа в страдании и Его откровением в 
будущей славе. Структурно раздел 
группируется вокруг трех предсказанийо 
грядущем страдании: 8:31—9:29; 9:30— 
10:31; 10:32-52. Каждая из трех частей 
раздела содержит предсказание о страда- 
нии (8:31; 9:30-31; 10:32-34); реакцию уче- 
ников на услышанное (8:32-33; 9:32; 10:35- 
41) и по одному или более поучений 
Иисуса (8:34—9:29; 9:33—10:31; 10:42-52). 


А. Первый раздел, начинающийся с 
предсказания Иисусом Его 
мученичества (8:31—9:29) 


1. ПЕРВОЕ ПРЕДСКАЗАНИЕ ИИСУСА О 
СМЕРТИ ЕГО И ВОСКРЕСЕНИИ (8:31) 


(МАТ. 16:21; ЛУК. 9:22) 


8:31. После того, как Петр призиал, 
что Иисус является Мессией, Он начал 
учить их тому, что это означает. Это яви- 
лось поворотным пунктом в Его учении. 

Вопреки распространенным в Израи- 
ле „мессианским надеждам”, Иисус не 
пришел иа землю для того, чтобы в то 
время установить царство Израилю. На- 
против, Он заявил, что Сыну Человече- 
скому много должно пострадать (см. Ис. 
53:4, 11), быть отвержену старейшинами, 
первосвященниками и книжниками (иу- 
дейскими властями) и быть убиту (ср. 


Мат. 16:21; Лук. 9:22), и в день 
воскреснуть (Ис. 52:13; 53:10-12). Здесь в 
Его учении появляется нечто новое от- 
носительно Божиего Царства в его ста- 
новлении, к чему ученики не были еще 
готовы (Мар. 8:32). Слово должно в этом 
контексте означает, что такова была воля 
Божия относительно Иисуса и предна- 
значенной Ему миссии (см. 1:11). 

Три социальные группы, перечислен- 
ные эдесь Христом, — ста! (вли- 
ятельные светские власти), первосвящен- 
ники (саддукеи, см. 12:18; включая быв- 
ших первосвящеиников) и (за- 
коноучители, большей частью — из пар- 
тии фарисеев) — составляли Синедриои, 
верховный суд Израиля, заседавший в 
Иерусалиме (ср. 11:27; 14:53). + 

Хотя Петр и назвал Его Христом 
(8:29), Иисус не стал углубляться в этот 
вопрос. Вместо того, Он заговорил о 
Своей миссии, пользуясь иным титулом 
— Сын Человеческий. До этого в Еван- 
гелии от Марка это выражение встреча- 
лось только два раза (см. 2:10, 28). И в 
обоих случаях Марк употребил его, что- 
бы подчеркнуть в глазах своих читателей 
-христиан важность события, о котором 
сообщал. С данного момента титул „Сын 
Человеческий” будет встречаться чаще, 
но только вустах Самого Иисуса Христа, 
говорящего о Себе (см. 8:31, 38;9:9, 12, 31; 
10:33, 45; 13:26; 14:21 (дважды), 41, 62). 

Этот титул особо соответствовал 
миссии Христа во всей глубине ее значе- 
ния. Не неся в себе никаких политических 
„оттвиков”, ои не подавал ложных на- 
дежд. В то же время ои допускал более 
чем одно толкование (подобно притчам), 
и, зиачит, позволял соблюдать равнове- 
сие между факторами „сокрытости” и 
откровения в жизни и служении Иисуса 
(см. 4:11-12). Элементы страдания и сла- 
вы сочетались в нем, как в никаком дру- 
гом. Титул Сына Человеческого служил 
таким образом объяснению совершеино 
уникальной роли Христа как Мессии. 


2. ПРЕКОСЛОВИЕ ПЕТРА И РЕЗКОЕ 
ВОЗРАЖЕНИЕ ЕМУ ИИСУСА (8:32-33) 
(МАТ. 16:22-23) 


8:32-33. В отличие от прежних завуа- 
лированных намеков (ср. 2:20), теперь 
Иисус заговорил открыто и недвусмы- 
слеино о том, что Ему „должно постра- 
дать ... быть убиту ... воскреснуть”. (см. 
ст. 31). И на этот раз Петр вполне понял 
слова Иисуса, ио никак не мог совместить 


Марка 8:32-34 


смысла их с собственным представлени- 
ем о Мессии (см. ст. 296); в его голове не 
укладывались предсказание о страдании 
и смерти Христа, мысль о том, что 
Мессия, как выразились бы теперь — 
„пораженец”. И Петр, отозвав Его, начал 
Ему прекословить. 

В реакцин Петра и, по-видимому, дру- 
гих учеников отразилась попытка сата- 
ны, подобная той, которую он предпри- 
нял в „пустыне” (см. 1:12-13), желая „уве- 
сти” Иисуса от Креста. 

Иисус, в Свою очередь, воспретил 
Петру так реагировать на предстоящее, 
которое совершится ради их общего бла- 
га. Впрочем, со стороны Иисуса это не 
было осуждением лично Петра. И слова 
отойди от Меня, сатана не следует пони- 
мать как желание одернуть этого учени- 
ка — ведь в них указание иа источник 
мыслей и чувств Петра в этот момент. 

Невольным „представителем” сатаны 
Петр оказался потому, что 2107 иастро- 
ил разум апостола на угодныйему лад, на 
то, чтб человеческое, а не ... Божие, т. е. 
на человеческие „ценности” и воспри- 
ятие вещей, отличиые от Божиих и сто- 
ящине гораздо ниже их (см. Ис. 55:8-9). 
Иисус же знал, что путь Креста — в воле 
Отца, и не имел намерения сойти с этого 
пути. 


3. ИИСУС — ОБ УЧЕНИЧЕСТВЕ И ОТОМ, 
ЧТО ВЫТЕКАЕТ ИЗ НЕГО (8:34—9:1) 
(МАТ.16:24-28; ЛУК. 9:23-27) 


Страдающий Мессия мог предложить 
нечто важное тем, кто последуют за Ним. 
Этот раздел содержит ряд коротких, но 
облеченных в яркие образы высказыва- 
ний относительно личиой верности 
Иисусу Христу (см. Мар. 9:43-50; 
10:24-31). 

После главного по смыслу заявления 
(8:34) следуют четыре дополнительных и 
поясняющих его предложения, начи- 
иающихся с ибо и мли (ст. 35-38), и 
заключительное обещание (9:1). Все это 
наставление дано было Иисусом в плане 
подготовки учеников к их будущему слу- 
жению. В изложении.Марка оно звучало 
ободрением для его читателей, которые 
становились жертвой гонений в Риме. 

8:34. Иисус подозвал народ, т. е. тех, 
которые с интересом слушали Его (ср. 
4:1, 10-12; 7:14-15), наряду с учениками 
Своими, и обратился и к тем и к другим. 
Из слов кто хочет идтиза Мною следует, 
что Онимел ввиду нетолько Двенадцать, 
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а всякого, кто захочет последовать за 
Ним как Его ученик (ср. 1:16-20). Затем 
Он нзложил два требования, связанных 
между собою, подобно покаянию и вере 
(см. 1:15). 

Требование в негативной форме — 
отвергнись себя (в греч. тексте — не- 
совершенный вид, т. е. „отвергайся себя”; 
подразумевается, изо дня в деиь) озиа- 
чает отказ от эгоистических интересов и 
от земных представлений о благополу- 
чни и безопасности. Самоотреченне в то 
же время не есть отказ от своей личности, 
необходимость претерпеть мучениче- 
скую смерть, либо „отвержение” всего 
земиого (с позиций аскетизма). „Отвер- 
жение себя” скорее следует понимать как 
отказ от эгоцентризма н корыстных „ор- 
нентаций” в жизни — как от одной из 
форм идолопоклонства. Самоотречение 
не является здесь однако самоцелью. 


Следует требование в позитивной фо- 
рме: возьми крест свой (в греч. тексте 
опять-таки несовершенный вид). На пра- 
ктике это означает — неизменное „да” 
Божией воле н пути, который указует Он. 
„Несение креста” не есть иудейская ме- 
тафора. Образ этот возникает из житей- 
ской практики Палестины, оккупиро- 
ванной Римом. В воображении слушате- 
лей Христа он вызывал такую картину: 
осужденный следует городскими улица- 
мн, неся к месту казни свой крест или 
часть его... Преступившего закон застав- 
ляли таким образом публнчно свидетель- 
ствовать о том, что он склоияется перед 
властью, против которой еще недавно 
бунтовал. Этим и определялся смысл вы- 
ражения „взять крест свой” 


В покорности Инсуса воле Отца — 
образец готовности поставить Его тре- 
бование превыше всего, над всяким лич- 
ным притязанием и стремлением. Для 
Него это означало принять крестную му- 
ку. Те же, кто последуют за Иисусом, 
должны взять свой (а не Его) крест, в чем 
бы это ни выразилось для них, если тако- 
ва о них воля Божия. Это не обязательно 
означает такое же страдание, как Его, или 
распятие на кресте, подобно тому, как Он 
был распят. Ни непременное стоическое 
перенесение жизненных невзгод. Прави- 
льнее, повторяем, понимать это как по- 
корность воле Божией (как раскрывается 
она человеку в слове Его) и готовность 
принять на этом пути все, отсюда выте- 
кающее — ради Иисуса Христа н Его 
Евангелия (ср. 8:35). И для некоторых 
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это действительно означает перенесение 
физических страданий, даже и покорное 
принятие смерти, о чем свидетельствует 
человеческая исторня. 

В греч. тексте повеление Иисуса сле- 
дуй за Мной скорее читается как „да 
следует за Мною неизменио” (ср. 1:17-18; 
2:14; 10:21, 52 6; Лук. 9:23). На протяже- 
нии всей своей жизни последователь Ии- 
суса должен говорить „нет” своему „я” и 
„да” Богу (ср. Рим. 13:14; Фил. 3:7-11). 

8:35. Как уже указывалось, стихи 35-38 
дополняют н раскрывают главное требо- 
вание Иисуса (ст. 34); „вхождение в уче- 
ничество” они обуславливают необходи- 
мостью отказаться от приверженности 
этому миру, присущей „толпе”, — ради 
„привержениости” Христу в качестве Его 
ученика. 

Как это ни парадоксально, но кто 
хочет душу свою сберечь, тот потеряет 
ее, т. е. не получит жизни вечной. А кте 
потеряет душу свою ради Иисуса п Еван- 
гелия (см. 1:1), тот сбережет ее, т. е. 
спасет ее для вечной жизни (см. ком. на 
10:26-27; 13:13). 

Иисус прибегтутк „игре слов”. Делов 
том, что „психе” (душа) — это, с одной 
стороны, синоним естествеиной физиче- 
ской жизни, а с другой — то, что соответ- 
ствует истинному человеческому „я”, ко- 
торому предстоит эту земную жизнь ка- 
ждого из нас пережить и выйти за ее 
пределы (ср. 8:36; Мат. 10:28). И тот, кто 
избирает потворствовать в жизни эгон- 
стическим требованиям своего „я”, не 
желая подчиняться требованиям Иисуса 
(Мар. 8:34), в конечном счете жизнь свою 
губит, обрекая себя на погибель в веч- 
ности. Тот же, напротив, кто потеряет 
душу свою (в значении ”ухода” от жизнив 
эгоистическом ее понимании, а порой — и 
в значении готовности принять физиче- 
скую смерть — ради покорности Христу 
иЕго Евангелию; ср. 10:29), тот сохранит 
ее навсегда. Как последователь Иисуса 
ои унаследует вечную жизнь с Богом (см. 
10:29-30; Рим. 8:16-17). 

8:36-37. Тут Иисус ставит риториче- 
ские вопросы — краткие по форме, но 
нсполненные проникновениой силы. Ими 
Он свидетельствует о высшей ценностн 
вечной жнзнн и усиливает звучание пре- 
дыдущего стиха, в котором та же мысль 
выражена в форме кажущегося парадокса. 

Ибо какая польза человеку, если он 
приобретет весь мнр, т. е. овладеет всемн 
земными богатствами н познает все зем- 
ные удовольствия, даже если бы такое 
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хана, в. 


было возможно, а душе своей повредит, 
т. е. лишнтся вечной жмзни с Богом? 
Подразумеваемый ответ: „Никакой! 
(см. Пс. 48, особенно — ст. 16-20). Ибо 
какой выкуп даст человек за душу свою? 
(в значении — „чем компенсирует он 
потерю вечной жнзни””). 


8:38. Структурно и по смыслу этот 
стих продолжает стих 35, доводя выска- 
занную в нем мысль до логического кон- 
ца. Ибо, кто постыдится (в знач. „отречет- 
ся от”) Иисуса и Его слов (см. 13:31) в 
роде сем прелюбодейном (речь идет о 
духовной „неверности”) и грешном (см. 
8:12; Мат. 12:39), того постыдится и 
Сын Человеческий (см. ком. на Мар. 
8:31), когда приидет (в оригинале — „ко- 
гда бы ни пришел”) в славе Отца Своего 
(видимый для всех, в блеске Божествеи- 
ной славы) со святыми Ангелами (ср 
13:26-27). 

Иисус н Сын Человеческий (см. ме- 
стоимения „Меня” н „Моих”) — это одно 
н то же Лицо (ср. 14:416-42, 62). Здесь 
звучит намек и на Его будущую роль 
Судьи (не забудем, что Иисус обращался 
не только к ученикам, но н к народу). 

„Постыдиться Иисуса” — это значит 
ие принять Его (ср. 8:34-35а) ради со- 
хранения „добрых отношеннй” с этим 
миром (из страха быть „отверженным” 
им; ведь для иеверующих мненне „этого 
мира” значит так много!). Но таковых н 
Иисус, когда возвратится во славе, как 
всемогущий Судья, не признает Своимн 
(см. Мат. 7:20-23; Лук. 13:22-30); и тогда 
настанет час „постыдиться” им (см. Ис. 
28:16; 45:20-25; Рим. 9:33; 10:11; 1 Пет. 2:6, 
8). 

9:1. Этот стих образует „обратиую 
сторону” ст. 38 (ср. Мат. 10:32-33; Лук. 
12:8-9) и заключает раздел подтвержде- 
ннем высказанного в нем заверения (Мар. 
8:34—9:1). к 

Словамн И сказал им (ср. 2:27) вво- 
дится следующее за ними авторитетное 
заявление Иисуса. Он предсказал, что 
некоторые из стоящих возле Него не 
вкусят смерти прежде чем увидят Цар- 
ствие Божие, пришедшее в силе. Выра- 
женне „вкуснть смерть” — перевод древ- 
несврейского идиома; о физической 
смерти говорилось как о „вкушенни” яда, 
чего раньше или позже ие избежать ни- 
кому (ср. Евр. 2:9). 

Фраза „Царствие Божие, пришедшее в 

силе” толкуется интерпретаторами 
Библии неоднозиачно: а) речь идет о 


Марка 8:38—9:4 


преображении Инсуса; 6} о воскресенни н 
вознесении Его; в) о сошествин Духа 
Святого в день Пятидесятницы (Деян. 
2:1-4) и о распространенин христианства 
после возникновения Церкви; г) о раз- 
рушении Иерусалима в 70 г.и д) овтором 
пришествни Иисуса Христа. 

Первое толкование звучит в данном 
контексте нанболее убедительно. Ведь 
уже в следующем стихе Марк указывает, 
что „по прошестёни дней шести” про- 
изошло преображение Иисуса. Из этого 
следует, что сам евангелист усматривал 
непосредственную саязь между Его пред- 
сказанием (ст. 1) и этим событием, кото- 
рое мог понимать как потрясающий про- 
образ Его будущего пришествия на зем- 
лю во славе (ср. 2 Пет. 1:16-19). 


4. ПРЕОБРАЖЕНИЕ ИИСУСА (9:2-13) 
(МАТ. 17:1-13; ЛУК. 9:28-36) 


а. Откровение Его славы (9:2-8) 


Событие это, подтвердившее испове- 
данне Петра (8:29), совершилось во ис- 
полнение предсказания, сделанного 
Иисусом (9:1). Оно же явилось прелюди- 
ей к крестным страданиям Его (14:1—- 
16:8). Незадолго перед надвигавшейся на 
Него смертью (см. 8:31-32) Христос, пре- 
образившись на глазах апостолов, тем 
заверил их, что действительно вернется 
во славе (8:386), что их упование на Него 
имеет под собой верное основание (см. 
8:34-37). Нынешнее страдание — как Его, 
так и Его последователей — будет увен- 
чано грядущей славой. 

9:2-4. Слова И. по прошествии дней 
шести указывают на связь между фактом 
преображения Иисуса и сделанным Им 
предсказанием (ст. !). Событие это про- 
изошло на седьмой день после предска- 
зания (в Св. Писании „седьмой день” 
ассопиируется с исполнением обещанио- 
го и с особым откровеннем свыше; см. 
Исх. 24:15-16). 

Матфей указывает на тот же проме- 
жуток времени между предсказанием н 
преображением, но Лука говорит, что 
оно произошло „дней через восемь” (Лук. 
9-28). Скорее всего он прибег к другому 
методу отсчета, посчитав часть дня за 
целый день (см. ком. иа Лук. 9:28). 

Из Двенадцати Иисус выбрал Петра, 
Иакова и Иоанна (см. Мар. 5:37; 14:33) п 
возвел на гору высокую особо их одних 
(ср. 4:34). Речь, по-видимому, идет о юж- 
ном склоне горы Ермон (высотою около 
3 000 метров), расположениой примерно 
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Марка 9:5-9 


в 20 километрах от Кесарни Филип- 
повой. Другая версия, что преображение 
произошло на горе Фавор в Галилее, 
менее обоснованна. „Высокая гора” н 
прежде нз“биралась Богом для открове- 
ний о Себе Моисею и Илии (гора Сниай 
или Хорив; см. Исх. 24:12-18; 3. Цар. 
19:8-18). 

И вот в присутствии трех учеников 
Иисус преобразился (см. 2 Пет. 1:16). 
Буквально. „преобразился” (метамор- 
фосе) означает „воплотился в иную фор- 
му” (ср. Рим. 12:2; 2 Кор. 3:18). То есть на 
короткое время человеческое тело 
Иисуса „преобразилось” в „прославлен- 
ное”, и три ученика увидели Его таким, 
каким увидят Его все, когда Он возвра- 
тится на землю в силе и славе, чтобы 
установить на ней Царство Свое (см. 
Деян. 15:14-18; 1 Кор. 15:20-28; Отк. 1:14- 
15; 19:15; 20:4-6). „Преобразились” и Од- 
ежды Его, которые сделались блистаю- 
щимн, весьма белыми (обретя сверхъес- 
тественную белизну). 


Вслед за тем чудесным образом по-: 
явились два выдающихся человека вет-, 
хозаветной поры, Илия и Монсей, кото-: 
рые стали беседовать с Иисусом (ср. Лук.! 
9:31). Марк первым называет Илию, во-, 
зможно, потому, что отводит ему в дан-, 
ном контексте особое место (см. Мар.' 
8:28; 9:11-13). Моисей, как избавитель. 
Израиля него законодатель, представлял, 
собою Закон. Илия, как блюдущий по-. 
клонение Иегове и тот, кто сыграет та- 
инственную роль „восстановителя ве-' 
щей" в будущем (Мал. 4:4-5), представлял 
пророков. Оба они были выдающимися. 
посредниками между Богом и народом 
израильским (см. Исх. 3:6; 4:16; 7:1; Втор. 
18:15-18; 3 Цар. 19:13; Деян. 7:35). По- 
явление их в момент преображения 
Иисуса несомненио имело целью подтве- 
рдить, что Он — истинный Мессия. 


9:5-6. Импульсивная реакция Петра, 
который в эту минуту иазвал Иисуса 
„Раввниом” (Раввн; ср. 11:21; 14:45; со- 
ответствует обращению „Учитель”; см. 
4:38; 9:17; 10:35;13:1), свидетельствует о 
том, что и значения этого события он 
тоже не понял. Слова хорошо нам здесь 
быть лишь показывают, что Петр хотел 
бы продлитьэто поразительное пережива- 
ние. А его предложение: сделаем три ку- 
щи (три шалаша или палатки — см. Лев. 
23:33-43): Тебеодну, Монсею одну, и одну 
Илыи — подтверждают сказанное и, ви- 
димо, говорят о том, что в его глазах все 
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трое в значеиии своем были равны. По- 
думав, вероятно, что Царство Божие уже 
наступило, Петр посчитал нужным по- 
строить кущи, как это предписывалось 
делать в праздник Кущей (см. Зах. 14:16). 
Осознанно-или нет, но апостол ановь 
воспротивился таким образом идее о 
том, что славе Иисуса должны предше- 
ствовать страдания. 

Впрочем, как следует из замечания 
Марка, все это могло быть сказано им в 
состоянии растеряиности и страха... ибо 
не знал, что сказать. 


9:7-8. В ответ на слова Петра с небес 
заговорил Бог Отец, объявивший об ис- 
тинном значении этого события. Облако, 
осеняющее их (Иисуса, Илию и Моисея), 
свидетельствовало о присутствии Само- 
го Бога (ср. Исх. 16:10; 19:9), и из него 
действительно донесся повелевающий 
глас Божий. На этот раз снова, как и прн 
крещении Иисуса от Иоанна, Отец 
Небесный засвидетельствовал о Своем 
возлюбленном Сыне (см. ком. на Мар. 
Е). И это небесное сыновство Иисуса 
ставит Его выше всех других людей, 
включая Илию и Моисея. 


Повеление Его слушайте означает, 
„Будьте послушны (покорны) Ему” (ср. 
Втор. 18:15, 19); им утверждается, что 
Ивсус — новый и окончательный По- 
средник между Богом и людьми как в 
настоящее время, так и в будущем (см. 
Пс. 2:4-7; 2 Пет. 1:16-19). Он явился на 
смену Моисею и Илии, которые столь же 
внезапно исчезли, как появились, так что 
никого, кроме ..Иинсуса не осталось с 
учениками. Предшественники Сына 
Божия исполнили поручеяное им дело. И 
теперь не Моисей и не Илия, а Иисус 
является уполномоченным Богом Пред- 
ставителем Его на земле. 


6. Его повеление хранить молчание (9:9- 
10) 


9:9. Когда же скоднли они с горы, 
Иисус повелел трем ученикам, чтобы ни- 
кому не рассказывали о том, что виделы, 
доколе Сын Человеческий не воскреснет 
из мертвых. Это было последнее повеле- 
ние Иисуса хранить молчание из запи- 
санных Марком и единственное у Марка 
поставлеиное в определенные границы 
времени, из чего следует, что за предела- 
ми этих границ наступит время провоз- 
глашения (см. 13:10; 14:9). Только став 
свидетелями воскресения, смогут учени- 
кипонять смысл преображения, н только 


тогда обретут они способность провоз- 
глашать Царство Божие другим, прави- 
льно изъясняя его. 

9:10. Все три ученика были смущены 
словами Иисуса. И стали спрашивать 
друг друга, чтб значит: воскреснуть из 
мертвых. В будущее всеобщее воскресе- 
ние они верили, но спрашивали об этом 
применительио к Иисусу, потому что в 
сознании у них по-прежнему ие уклады- 
валась необходимость для Него умереть. 


в. Заявление Христа относительно 
Илии (9:11-13) 


9:11. Пояалеиие Илии в момент пре- 
ображения Иисуса (ст. 4), прозрение от- 
носительио того, что Иисус есть Мессня, 
и подтверждение этого Богом Отцом 
(8:29; 9:7), наконец, прямые слова Самого 
Иисуса о Своем воскресении (ст. 9) — все 
как будто свидетельствовало о прибли- 
жении конца вещей в иынешием их состо- 
янии. Но в таком случае, где же Илия, 
которому надлежит придти прежде, что- 
бы духовно подготовнть израильский 
иарод к пришествию Мессии? (см. Мал. 
3:1—4; 4:5-6). Возможио, ученики думали 
(и надеялись), что „обновляющая рабо- 
та” Илии, которого они незадолго перед 
тем видели, сделает ненужными страда- 
ния Мессии. 

9:12-13. Отвечая на этот вопрос, 
Иисус пояснил ученикам две вещи. Во- 
первых, Он подтвердил; что Илия дол- 
жен придти прежде (Мессии) п устроить 
все (через духовное обновление; см. Мал. 
4:5-6). Однако это не устраняет необходн- 
мости для Сына Человеческого... много 
пострадать п быть уничижену ( в англ. 
тексте Библни: „быть обращенным в ии- 
что”; в зиач. вытекающего отсюда от- 
вержения Его; см. Пс. 21; Ис. 53, особенно 
ст3). 

Ноговорю вам (и это — „во-вторых”; 
„но” в начале фразы определяет по-грече- 
ски сильное противопоставление), что и 
Илия пришел (уже). Марк, хотя и в заву- 
алированной манере, однако дает понять, 
что Иисус (см. ст. 13) иамекал на Иоаниа 
Крестителя как на того, кто в первое 
пришествие Христа исполиил роль, ко- 
торую в конце времен призван сыграть 
Илия (ср. Мар. 1:2-8; Мат. 17:13; Лук. 
1:17). Он высветил истинное значение 
Иовнна, значение, которого тот и сам не 
сознавал (ср. Иоан. 1:21 и ком. на Мат. 
11:14). И воступилы с ним, как хотели... 
Иисус подразумевал смерть Иоанна от 


Марка 9:10-18 


рук Ирода Антипы и Ироднады (см. Мар. 
6:14-29). Подобно этому, и Илии прн- 
шлось пострадать от рук Ахава и Иеза- 
вели (см. 3 Цар. 19:1-3, 10). И как эти 
враги их поступили с Илией и Иоанном, 
так враги Божии поступят н с Самим 
Иисусом. 

В Иоанне Крестителе исполнилось 
пророчество об Илии (см. Мал. 4:5-6) в 
первое пришествие Христа. Тем не менее, 
из этого пророчества следует, что и сам 
Илия придет на землю, н произойдет это 
перед вторым пришествием Иисуса 
Христа (см. Отк. 11). 


5. ИЗГНАНИЕ ИЗ ОТРОКА ДУХА 
НЕМОТЫ (9:14-29) 
(МАТ. 17:14-21; ЛУК. 9:37-43) 

Этот эпизод, отразивший крайнюю 
человеческую нужду н неспособность 
учеников помочь в ией, резко контрасти- 
рует с величественной сценой преображе- 
ния. В сущности в нем отразилась житей- 
ская реальность мира в отсутствии 
Христа. 
| Итак, ученикн, от которых можно бы- 
ло бы ожидать помощи (см. Мар. 6:7), 
оказались бессильными помочь. В стихах 
28-29 Марк дает ключ к разгадке этого; в 
отсутствии Иисуса они не должны осла- 
бевать в вере, выражая и укрепляя ее в 
молитве. Подробиое описание этого слу- 
чая (в отличие от Марка и Луки) и живые 
детали его снова наталкивают на мысль, 
что Марк сделал эту запись со слов ап. 
Петра, бывшего очевидцем эпизода. 

:14-15. Когда Иисус с тремя ученика- 
ми (см. ст. 2) возвратились к остальным 
девяти, то увидели вокруг иих толпу лю- 
дей м книжников. спорящих с ними. 

Тотчас, увыдев Его, весь народ изу- 
мился и, подбегая, приветствоваля Его. 
Очевидио, людн изумились Его неожи- 
данному появлению среди них. 

8:16-18. Иисус спросил книжников: о 
чем спорите с ними? В ответ один из 
народа, отец мальчика, одержимого ду- 
хом немоты, объяснил, что происходит. 
Почтительно обратившись к Иисусу: 
Учитель! (ср. ст.5), он сказал, что привел 
к Нему своего сына, одержимого духом 
немоты, который лишил его дара речи (и 
слуха — см. 9:25). Но это ие все: демон 
часто вызывает у него судороги (по-вн- 
димому, отрок страдал и эпилепсией, — 
прим. автора.) 

Первоначальное обращение отца ма- 
льчика к ученикам, чтобы изгнали из него 
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беса, оправдано: ведь Иисус „дал им 
власть над нечистыми духами” (см. 6:7). 

9:19. Обращение Иисуса к народу и 
особенио к ученикам проникнуто здесь 
сильным чувством (ср. 3:5; 8:12). О, род 
неверный (в знач. — „неверующий”), — с 
горечью пронзносит Он и тем указывает 
на причину любой духовной неудачи (ср. 
9:23; 10:27). Следующие затем риториче- 
ские вопросы Его, по-видимому, более 
всего вызваны были непонятливостью 
учеников, их незавидным духовным со- 
стоянием (см. 4:40; 6:50-52; 8:17-21). Но 
там, где онн обнаружили бессилие, Иисус 
вознамерился явнть силу и повелел при- 
вести мальчика к Нему. 

9:20-24. Как скоро бес, вселившийся в 
отрока, увидел Иисуса, так сотрис боль- 
ного и поверг его на землю. Следует 
описание эпилептического припадка. 

В ответ иа исполнениый сострадания 
вопрос Иисуса, как давно это сделалось с 
ним, отец ответил, что он страдает таки- 
ми припадкамн с детства. Возможно, к 
этому времени состояние больного до- 
стигло критической точки. 


Словаотца: ..есличтб можешь, — ука- 
зывают на то, что неспособность учени- 
ков изгнать беса (ст. 18) поколебала его 
веру н в способность Иисуса сделать это. 
Сомнение его было очевидиым, и потому 
Христос воспользовался теми же слова- 
ми „если можешь”. Еслы ... можешь веро- 
вать хоть немного... Иисусу надо было 
показать, что дело не в Его способиости 
(или неспособности) исцелить мальчика, 
авспособности отца веровать, что Богу и 
невозможиое (на человеческий взгляд) 
возможно (ср. 10:27). Имеино в этом 
смысле сказал Он (желая победить со- 
мнение отца): все возможно верующему 
(ср. 8:29). Верующий не ставит (в мыслях 
своих) пределов силе Божней н подчи- 
няется воле Его (см. 14:35-36; 1 Иоан. 
5:14-15). 

И человек, приведший одержимого 
отрока, откликнулся горячо и искренне: 
верую, Господи!, тут же признав недо- 
статочность своей веры: помоги моему 
неверию. И здесь открывается (становит- 
ся ясным) важный злемент христианской 
веры — верить возможно только с по- 
мощью Того, в Кого мы веруем илн 
хотим уверовать. 

9:25-27. Иисус, видя, что сбегаются 
любопытные, в ту же минуту запретил 
(„приказал” — см. 1:25) духу нечистому 
(ср. 1:23), сказав ему: ..выйди из него и 
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впредь не входи в него, И вскрикнув п 
сильно сотрясши свою жертву в послед- 
ний раз (ср. 1:26), бес вышел. А отрок 
остался неподяижным, как мертвый, так 
что многие говорили, что ои умер. Но 
Инсус... поднял его, и он встал. Не слу- 
чайно, что в схожих фразах описывает 
Марк и воскрешение дочерн Иаира 
(5:39-42): видимо, освобождение из-под 
власти сатаны подобно переходу от сме- 
рти к жизии. И чтобы сделать этот пере- 
ход окончательным и необратимым, по- 
иадобились смерть и воскресение Самого 
Иисуса Христа. 

9:28-29. Этими стихамн заканчивается 
описание инцидеита, и в них же объясня- 
ется неудача учеников. И как вошел 
Иисус в дом (ср. 7:17; в какой именно, не 
уточняется), ученики спросили Его, оста- 
вшись с Ним наедине (ср. 4:34): Почему 
мы пе могли изгнать его? Иисус объ- 
яснил: сей род (речь, по-видимому, не о 
каком-то определенном видезлых духов, 
а о демонских силах вообще) не может 
выйти иначе, как от молитвы и поста. 
Учеников постигла неудача потому, что 
они не положились молитвеино на силу 
Божию. Возможно, они уповали на соб- 
ственные свои успехи в прошлом (см. 6:7, 
13), потому и не сумели изгнать беса. 

Полагают, что слово „поста”, завер- 
шающее ст. 29, было добавлено кем-то из 
ранних переписчиков, чтобы поддержать 
идею аскетизма. Но если оно стояло в 
оригинале, то, очевидно, выражало 
мысль о необходимости предельно „со- 
средоточиться на Боге” (на какое-то вре- 
мя), отрешившись „от забот о плотн”, — 
ради достижения конкретной цели. 


Б. Второй раздел, начинающийся с 
предсказания Иисусом Его мучениче- 
ства (9:30—10:31) 

1. ВТОРОЕ ПРЕДСКАЗАНИЕ ИИСУСА О 
СМЕРТИ ЕГО И ВОСКРЕСЕНИИ 
(9:30-31) 

(МАТ. 17:22-23А; ЛУК. 9:43Б-44) 

9:30-31. Инсус н Его ученики вышедши 
оттуда (возможно, нз какого-то места , 
близ Кесарни Филнпповой), проходили 
чрез северо-восточную часть Галилеи, 
направляясь в Капернаум (см. 9:33). Это 
было первым этапом на их пути в Иеру- 
салнм в это последнее путешествне 
Иисуса. Он не хотел, чтобы кто узнал,что 
Он проходит Галилеей, поскольку слу- 
жение Его в этой провнипни уже закончи- 
пось, н теперь Инсус хотел больше вре- 


мени уделять Своим ученикам, готовя их 
к будущему без Него. 

Приближающаяся смерть Его была 
постоянною темою на протяжении всего 
этого путешествия. Он говорил, что Сын 
Ч предан будет в руки как 
иудеев, так и язычников. Слово „предан” 
употреблено тут в значении „выдан” или 
|  „отдан”. Оно (греч. парадидотаи) упо- 
‹  требляется и тогда, когда речь идет о 

предательстве Иисуса Иудою (см. 3:19; 
14:41; Лук. 24:7), и когда говорится о 
Божией воле в отношении Сына, отдава- 
емого Отцом во искупление грешников 
(см. Ис. 53:12; Деян. 2:23; Рим. 8:32). В ст. 
ЗЬ видимо, подразумевается, что „в руки 
человеческие” Сын будет отдан Отцом. 


2. УЧЕНИКИ НЕ ПОНИМАЮТ ИИСУСА 

(9:32) 

(МАТ. 17:23Б; ЛУК. 9:45) 

9:32. Ученики не разумели сых слов 
(см. ст. Ю), а спросить Его боялись. 
Почему боялись? Наверное потому, что 
помнили, как резко обличил Иисус Петра 
(8:33), но, более вероятно, потому, что 
слова Иисуса слишком уж не совмеща- 
лись сих надеждою на скорое воцаренне 
Мессии. 


3. ИИСУС — О СМЫСЛЕ И ЗНАЧЕНИИ 
УЧЕНИЧЕСТВА (9:33—10:31) 


События, описываемые в этом разде- 
ле, пронсходилн в двух местах. Сначала 
Инсус учил Своих учеников в некоем 
доме в Капернауме (9:33-50). Затем, на- 
ряду с „частнымн беседами” с апостола- 
ми, Он возобновил Свое обществениое 
служение — на этот разв Иудее и в Пирее 
(10:1-31). 


а. Сущность истинного величия 
(9:33-37) 
(Мат. 18:1-5; Лук. 9:46-48) 

9:33-34. Инсус не был в Капернауме 
несколько месяцев н теперь пришел вэтот 
город с ученнкамн в последний раз. И 
когда вошлн онн в дом, спросил их без 
обнняков: О чем вы рассуждали дорогою 
между собою? Снова Он как бы задал 
„наводящий” вопрос, чтобы затем начать 
наставление (ср. 8:27, 29). 

Ученики постеснялнсь признаться, 
что дорогою рассуждали между собою, 
кто больше. „Табельо рангах” весьма со- 
блюдалась в среде иудеев (см. Лук. 14:7- 
11), так что неудивительно, что н ученн- 


Марка 9:32-38 


ков тоже волновало, какое место каждый 
из них займет в Царстве Мессии. Не 
исключено, что тр привилегии, которыми 
пользовались Петр, Иаков и Иоанн (см. 
Мар. 5:37; 9:2), оспаривались другими 
учениками. Но какова бы ни была причи- 
на их дорожных „рассуждений", они сви- 
детельствовали, что Двенадцать по-пре- 
жнему ие понимали значения для них 
будущего страдания Иисуса, предсказан- 
иого Им (см. ст. 31). Или не хотели этого 
ния принять. 

9:35. И сев призвал двенадцать и заго- 
ворил к ним. На сей раз темой Его была 
сущность истинного величия. Кто хочет 
быть первым, сказал Он (т.е. занять на- 
иболее высокое положение в Царстве 
Божием), будь из всех последним (под- 
разумевается: стань таковым по собст- 
венному выбору) в всем слугою. Здесь 
словом „слугою” переведено греч. диако- 
нос, т. е. речь идет о человеке, всегда 
готовом откликнуться на нужды других. 
Рабскос состояние, которому соответст- 
вовало бы греч. слово доулос, не имеется 
туг в виду. Иисус не осуждал желания 
добиваться лучшего положения в этой 
земной жизни, но учил тому, что величие 
человека в Его Царстве будет опреде- 
ляться неэтим положением, а тем, как он 
служил другим в вышеуказанном смысле 
(см. 10:43-45). 

9:36-37. Живой иллюстрацией к ска- 
занному служит Иисусу дитя. Он, взяв 
дитя, поставил его носреди Инх... „Быть 
слугою всем” означало быть вниматель- 
ным нк детям, занимавшим как в иудей- 
ском, так и в греко-римском мире, где 
идеализнровались зрелость и сила, „на- 
именьшее положение”. И ребенок, кото- 
рый стоял перед Двенадцатью, как бы 
олицетворял собою „нанменьшего” из 
учеников Христа (см. Мар. 9:42). В ст. 37, 
видимо, получает продолжение тракто- 
вка образа ребенка и в переносном смы- 
сле — как невидного, духовно слабого 
христианина (от ред.). „Принимать” та- 
кового, Т. е. „служить“ ему, являя ему 
доброту от именн Христа, — значит при- 
нимать Его Самого (ср. Мат. 25:40), н не 
только Его, но н небесного Отца, Посла- 
вшего Инсуса на землю (см. Иоан. 3:17; 
8:42). И это придает служенню другим 
особое величне. 


6. Обличение „сектантских” 
настроений (9:38-42) 
(Лук. 9:49-50) 


9:38. Слова Инсуса (ст. 37) побудили 
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Иоанна рассказать Учителю (см. 4:38; 
9:5) о том, как они пытались остановить 
неизвестного им человека, который из- 
гоняет бесов именем Иисуса; ученики 
запретили ему делать это по той причине, 
что он не был одним из них. Другимн 
словами, он был учеником Инсуса, но не 
входил в число тех, кому Христос пору- 
чил выполнять эту работу (см. 6:7, 12-13). 
Таким образом их волновало не то, что 
этот человек употреблял имя Иисуса не 
там, где, или не так, как следовало (ср. 
Деян. 19:13-16), а то, что он пользовался 
им, не будучн наэто уполномочен. (И что, 
видимо, в особенности, задевало их, так 
это то, что человек этот действовал ус- 
пешно, тогда как девять из двенадцати 
учеников потерпели неудачу; см. Мар. 
9:14-18.) Это показывает, что Двенадцать 
не желали утратить свою исключитель- 
ность, и, значит, мыслили духовно узко. 


9:39-40. Иисус сказал ученикам, чтобы 
впредь они не запрещали этому человеку 
делать то, что он делает, объяснив им, 
что никто, сотворивший чудо именем 
Его, не станет тут же публично Его зло- 
словить. Иисус таким образом „принял” 
этого человека, подкрепив это афориз- 
мом: Ибо, кто не против вас, тот за вас ( 
см. афоризм с „обратным знаком” в Мат. 
12:30). 

„Против вас” н „за вас” не оставляют 
места для „нейтральной” позиции. Если 
человек трудится для Иисуса и от Его 
имени (см. 9:38), он не может в то же 
время действовать против Него. Пусть 
упомянутый человек не следовал за 
Инсусом точно тем же путем, что и 
Двенадцать, он, тем не менее, следовал за 
Ним н выступал против сатаны. 


9:41. Введенные-в это предложение 
слова истинно говорю вам (ср. 3:28) при- 
дают ему торжественное звучание. Иисус 
расширяет рамки-сказанного выше. Не 
только изгоняющий бесов во имя Его, но 
н подающий во имя Его чашу воды (не- 
значительное, казалось бы, дело, проя- 
вление дружелюбия!) ученику Христову, 
— не потеряет награды своей. То есть в 
конечном счете он будет награжден „со- 
участнем” в Царстве Божием (см. ст. 47; 
ср. 1Ю:29-30; Мат. 25:34-40) — не за дела 
свон, а за веру, которая побудила его к 
этим делам. 

Иисус назвал себя здесь „Христом”, а 
не „Сыном Человеческим”, что не часто 
встречается в снноптических Евангелиях. 

9:42. Этот стих завершает мысль, вы- 
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сказанную в ст. 35-41, н образует переход 
к тому, что будет сказано в ст. 43-50. 
Иисус строго предостерегает всякого, кто 
умышленно соблазнил бы верующего в 
Него, уведя его с пути веры. Соблаз- 
нителя ждет такое наказание, говорит Он, 
что лучше было бы, если бы повесилиему 
жерновный камень на шею и бросилиего 
в море, — прежде, чем он успел соб- 
лазнить одного из малых сих (ничем не 
примечательных учеников Иисуса, вклю- 
чая и детей, чья вера — несовершенна). 

Находящуюся в стадии становления 
веру таких, как неизвестный, изгонявший 
бесов именем Иисуса, или любого дру- 
гого, действующего „во имя Его”, следо- 
вало укреплять и поддерживать, а не 
подрывать грубым обращением, порой 
продиктованным сектантскими пред- 
убеждениями. 

Жерновный камень (букв. — „осли- 
ный жернов”) представлял собой тяже- 
лый плоский камень, которым перема- 
лывалось зерно; „вращал” его осел, ко- 
торый ходил по кругу. Он отличался от 
небольших ручных жерновов, которые 
крутили женщины (см. Мат. 24:41). 

Судя по книге Иосифа Флавия „Иу- 
дейские древности”, вид казни, упомива- 
емый Иисусом, действительно существо- 
вал в то время. 


в. Ловушка греха и нелегкие условия 
‘ученичества (9:43-50) 
(Мат. 18:7-9) 


9:43-48. В сильных словах, сознатель- 
но прибегая к гиперболе, предупреждает 
Иисус учеников об опасности соблазни- 
ться (в вышеуказанном смысле) самим. 
Если соблазняет (букв. „когда бы ни соб- 
лазняла”) теба рука твоя (образ внутрен- 
ней склониости ко греху; ср. 7:20-23), 
отсеки ее. Инсус имел в виду, что Его 
ученик должен в таком случве предпри- 
нять немедленное н решительное дейст- 
вне против того, что может увести его от 
Него. Сказанное верно н по отиошению к 
ноге и к глазу (все это образы того, что 
искушение может проявляться в различ- 
ных формах). Все, что влечет ученика 
Христа к порочной мирской жизни (и в 
этом смысле „соблазняет”), должно быть 
удалено подобно тому, как хирургудаля- 
ет пораженный гангреной член тела. 

Лучше ученику войтн в жизнь (подра- 
зумевается — вечную; см. 10:17,30), т. е. в 
будущее Царство Божие (см. 9:47), бу- 
дучи, фигурально выражаясь, „калекой“”, 
а в этой жизни отказаться от некоторых 


чисто земных ценностей, чем потерять 
веру. Ибо неверующие, хранящие „вер- 
ность” этому мнру, сами отказываются 
от жизни вечной, предлагвемой им Богом 
на Его условиях; таковые будут вверже- 
ны в геенну, в огонь иеугасимый (см. ст. 
45, 47). 

Греч. слово геенна — это транслите- 
рация двух древнееврейских слов, озна- 
чавших „долина Гинном”; в этом месте, 
на юге от Иерусалима, когда-то прино- 
сили в жертву языческому богу Молоху 
детей (см. 2 Пар. 28:3; 33:6; Иер. 7:31; 19:5- 
6; 32:35). Позже, во времена царя Иоснн (4 
Цар. 23:10), долина Гиниом была пре- 
вращена в свалку городского мусора, где 
постоянно тлел огонь, сжигавший отбро- 
сы с копошившимнся в них червями. 
Образ неугасимого огня н как бы живу- 
щих в ием червей живописал в еврейском 
сознании место будущего вечного нака- 
зания нечестивых (см. апокрифическую 
книгу Юдифи — 16:17 и кн. Екклезиаста 
— 7:17). В Новом Завете слово „геенна” 
встречается 12 раз, и И мз них — в 
употреблении Инсусом (один раз его 
употребляет Иаков — Иак. 3:6). 

Слова где... огонь не угасает, веро- 
ятно, предназначались (как пояснение) 
римским читателям Марка. Червь, как 
образ внутреиней муки (ср. выражение 
„грызущий червь тоски”), и неугасимый 
огонь, какобразмучения, „приходящего” 
извне (см. Ис. 66:24), образуют картину 
не имеющей конца казни, которой чело- 
век подвергается, сохраняя сознанне; 
она ожидает всякого, кто отвергает спа- 
сенне, предлагаемое Богом. Смысл ада н 
заключается в нескоичаемой муке и в вс- 
чном отделении от Него. 


9:49. Это загадочное изречение, прн- 
водимое только Марком, истолковать 
крайне нелегко. Около 15 различных объ- 
яснений предлагается на него. 

Слова „нбо” и „огонь” указывают на 
связь высказанной мысли со стихами 43- 
48. Что касается „всякого”, то здесь при- 
емлемы кажутся три толкования: 1) Под 
этим словом может подразумеваться 
всякий неверующий, которому не избе- 
жать ада. Все такие люди будут „осоле- 
ны” огнем в том смысле, что, подобио 
тому, как соль сохраняет от порчн съе- 
стные продукты, так и грешники будут 
„сохранены” для вечного наказания ог- 
ненным судом. 2) „Всякий” может отно- 
ситься и к каждому ученику Иисуса, жи- 
вущему в этом враждебном мире. Онн 
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будут „осолены огнем” в том смысле, в 
каком „осолялись” ветхозаветные жерт- 
вы (см. Ле. 2:13; Иез. 43:24); „осоленне” 
— (в букв. значенни слова) делало эти 
жертвы примлемыми для Бога, ибо соль 
придает вкус: здесь о вкусе можно го- 
ворить в значении духовной ценности. 
Ученики, живущие жертвенной жизнью 
(см. Рим. 12:1), будут обретать все боль- 
шую духовиую привлекательность в 
глазах Божиих -- по мере „осоления их” 
очищающим огнем испытаний (см. Ис. 
48:10; 1 Пет. 1:7; 4:12). Страдания будут 
устранять из жизни верующего все то, что 
противно воле Божией, н сохранять (по- 
добно соли) то, что соответствует ей. 3) 
Местоимение „всякий” может относиться 
н к каждому человеку вообще. Все будут 
„осолёны огнем” в свое время н своим 
„способом” — в зависимости от взаимо- 
отношений каждого с Иисусом Христом` 
неверующие в значенин н с целью 
их наказания вечным огнем, а последова- 
тели Его — в значении очищающего дей- 
ствия испытаний в нх жизни. Третье тол- 
кование представляется самым предпо- 
чтительным. 


9:50.„Соль” связывает этот стих со 
стихом 49. Соль — добрая вещь, полез- 
ная и нужная. Как приправа н средство, 
консервирующее продукты, соль была 
хорошо известна в древнем мире. В Пале- 
стине она рассматривалась как жизненио 
важное вещество н считалась ценным то- 
варом. 

Главный источник добычи солн в Па- 
лестине располагался на юго-западе от 
Мертвого (Соленого) моря. Из соленос- 
ных пластов здесь добывали „нечнстую” 
(смешанную с другими минералами) 
соль, которая к тому же была „нестой- 
кой”: ома портилась, превращаясь в без- 


вкусные кристаллы. Отсюда слова 
Христа: Но ежели соль не солона будет, 
чем вы ее поправите? 


Призыв Иисуса Имейте в себе соль 
указывает ученикам Его иа необходи- 
мость постоянио поддерживать в себе 
пламенеющий дух (а ие довольствовать- 
ся „гаснущим”, сравнимым с солью, те- 
ряющей свою „соленость”). Добрая соль 
в этом значении отличает ученика Иисуса 
отчуждых Емулюдей (ср. Мат. 5:13; Лук. 
14:34). Ученик Христа должен стремиться 
к тому, чтобы любой ценой сохранить 
верность Ему, очищаясь от всякого раз- 
лагающего воздействия на себя (см. Мар. 
9:43-48). 
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Второе повеление: мир имейте между 
собою вытекает из первого и подводит 
„нтог” дорожному спору между ученика- 
ми (см. ст. 33-34). В сущности Иисус ска- 
зал им: „Будьте верны Мне, и тогда вам 
нетрудно будет поддерживать мир между 
собою, вместо того, чтобы спорить о 
первенстве в будущем” (ср. Рим. 12:16а; 
14:19). 


г. О постоянстве брака (10:1-12) 

(Мат. 19:1-12; Лук. 16:18) 

10:1. Совершая это Свое последнее 
путешествне в Иерусалим, Иисус оставил 
Капернаум в Галилее (см. 9:33) в перешел 
в пределы нудейские, на западной сто- 
роне Иордана, а потом перебрался на 
восточную сторону его, в Пирею. По- 
скольку в этом районе Иисуса хорошо 
знали (см. 3:8), то опять стал собиратьсяк 
Нему народ; и, ио обычаю Своему (ср. 
1:21-22; 2:13;4:1-2;6:2, 66, 34; 11:17; 12:35), 
Он опять учил их. Дважды повторенным 
словом „опять” подчеркивается возобно- 
вление Инсусом общественного Его 
служения. 

Хотя это служение Инсуса в Иудее н 
Пирее продолжалось около шести меся- 
цев, Марк приводит из него лишь не- 
сколько завершающих эпизодов, вероят- 
но, имевших место в Пирее (ср. 10:2-52 с 
Лук. 18:15-19:27). 

10:2. Группа фарисеев, искушая 
Инсуса, задала Ему вопрос относительно 
разводов. Они надеялись, что в ответе 
Своем Он Сам „уличит” Себя н тем ук- 
репит лагерь Своих противников. Это, к 
примеру, случилось бы, скажи Он нечто 
противоположное тому, что записано во 
Втор. 24:1-4 (ср. Мар. 10:4). Ибо все 
фарисен соглашались в том, что данное 
место в Писаниях свидетельствует в по- 
льзу разводов, но только по инициативе 
мужа, а также допускает право на вступле- 
ине в повторный брак. Однако между 
нимн существовало расхождение по по- 
воду законных оснований для развода. 
Строго подходил к этой проблеме раввин 
Шемман, допускавший развод лишь в 
случае аморального поведения жены, то- 
гда как „либерально” настроенный вэтом 
отношении раввин Гиллель считал, что 
муж может развестись со своею женой по 
любой практически причине. Может 
быть, фарисен, подошедшие к Инсусу, 
думали, что Он примет одну из сторон н 
тем внесет раскол в ряды Своих последо- 
вателей. А, может быть, они надеялись, 
что Он, подобно Иоанну Крестителю, 
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станет публично обличать Ирода Антипу 
(ср. 6:17-19) н будет арестован по его 
приказу — ведь дело пронсходило на 
подведомственной Ироду территории. 
(Напомним, что Ирод, вопреки запреще- 
нию на этот счет, сформулированному в 
18 гл. кн. Левит, женился на своей дво- 
юродной племяннице, оставив свою за- 
конную жену.) 

10:3-4. Своим контрвопросом Иисус, 
оставив в стороне раввинскую казуисти- 
ку, прямо адресовал фарисесв к тому, что 
говорится по этому вопросу в Ветхом 
Завете (ср. 7:9, 13). Что заповедал вам (на 
этот счет) Моисей? — спросил Он. 

В своем ответе (как н в своей житей- 
ской практике разводов) фарисен исхо- 
дили из сказанного в Втор. 24:1-4. Они 
считали, что Моисей позволил мужу раз- 
водиться с женой — с тем, чтобы защи- 
тить ее от обвниения в супружеской из- 
мене, и делать это посредством написа- 
ния разводного письма в присутствни 
свидетелей; подписав такое письмо, муж 
отдавал его жене, н она тем самым ос- 
вобождалась от уз брака. Дело в том, что 
в древнем Израиле супружеская невер- 
ность каралась смертью (побнтием кам- 
нями — см Лев. 20:10; Втор. 22:22-25) — в 
том случае, если вина считалась доказан- 
ной (см. Чис. 5:11-31). Во времена Иисуса 
смертная казнь в таких случаях уже ие 
применялась (см. Мат. 1:19-20), однако, 
согласно раввинским установлениям, 
муж должен был развестись с неверною 
женою. Обо всем этом можно прочитать 
в „Мишие”. 


10:5. По жестокосердию вашему он 
написал вам сию заповедь, возразил фа- 
рисеям Инсус (подразумевая, что по при- 
чине их упорного нежелания принять 
Божий подход к браку). Другими слова- 
ми: Монсей просто признал факт суще- 
ствования развода в израильском обще- 
стве, но никак не устанавливал права на 
него. 

10:6-8. Далее Иисус протнвопоставля- 
ет точку зрення фарисеев на брак из- 
начальному замыслу Бога относительно 
супружества. (Слова Иисуса — это сме- 
шанное цитированне нз Быт. 1:27 н 2:24.) 
Бог намеренио сотворнл их, т. е. первую 
пару людей, Адама н Еву, как мужчнну н 
женщину, которые в своем различин до- 
полнялн бы друг друга. Посему, поясияет 
Иисус, оставит человек отца своего и 
мать и прилепится к жене своей, и будут 
два одною плотью. „Одна плоть” — это 
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некое новое единство, подразумевающее 
в качестве связующего начала н нитим- 
ные узы пола, и такое же нерушимое (по 
Божиему замыслу), как кровноеединство 
между отцом н матерью с одной стороны 
н ребенком — с другой. Так что они уже 
не двое, но одна плоть. Итак, брак — это 
не контракт, заключенный ради удобства 
и удовольствия на какое-то время н под- 
лежащий легкому расторжению, — это 
обязательство взанмной верности на 
протяженнн жизни, которое дается перед 
Богом (см. Прит. 2:16-17; Мал. 2:13-16). 

10:9. В итоге сказанного звучит пря- 
мой запрет Инсуса: Итак, что Бог со- 
четал, того человек да не разлучает. Под 
„человеком”, вероятно, подразумевается 
муж, который не нмеет права разрывать 
брак посредством развода. 

10:10-12. Позже, когда ученнкн спро- 
сили Иисуса о том же наедине (ср. 7:17), 
Он добавил: Кто разведется с женою 
своею и женится на другой , тот прелю- 
бодействует от нее (см. Исх. 20:14, 17). 
Согласно Мар. 10:12 (н говорит 0б этом 
только Марк) то же относится н к жене: 
„если жена разведется с мужем своим и 
выйдет за другого, прелюбодействует. 
Это последнее имело особенно важное 
значение для римских читателей еванге- 
листа, потому что римскне законы поз- 
волялн и женам брать развод. И хотя 
Моисеевым законом это запрещалось, на 
практике и в Палестине случалось такое 
(в качестве примера можно привести 
Ироднаду — см. 6:17-18). 

Разводы совершаются в нарушенне 
установленного Богом порядка, ноонине 
могут отменить его. Иисус оставляет от- 
крытым вопрос о разводе по причнне 
безиравственного поведения жены (ну- 
дейским законом, действовавшим в но- 
возаветные времена (см. 10:4), развод на 
этой почве ие только допускался, но н 
предонсывался). Однако повторный брак 
вэтом случае, разрешенный раввинскимн 
постановлениями, Иисусом здесь запре- 
щается. (Многие богословы счнтают, что 
Иисус допускал лишь единствениое при 
этом исключение; см. ком. на Мат. 5:32; 
19:1-12.) В целом же желание Бога со- 
стоит в том, чтобы „нарушенный” брак 
снова был восстановлен посредством 
прощення н примирения (см. Ос. 1-3; 1 
Кор. 7:10-11). 


д. О принятии Царства Божиего с дет- 
ским доверием (10:13-16) 
{Мат. 19:13-15; Лук. 18:15-17) 


Марка 10:9-16 


Этот эпизод обычно приводился по- 
здней Церковью (приводится и сегодня) в 
оправдание крещення младенцев, хотя 
ясного указання на него тут не имеется. 

10:13. Приносили к Нему (очевидно, 
матери, отцы, старшие братья и сестры) 
детей (употребленное здесь греч. слово 
паидия означает, что дети былн от мла- 
денческого возраста лет до 7-8), чтобы Оя 
нрикосиулся к ним, — взнак передачи им 
Божнего благословення на будущую 
жизнь (ср. Мар. 10:16). Ученики же не 
допускалн приносящих, по-видимому, 
считая, что детн — слишком малозначу- 
щие существа (ср. 9:36-37), чтобы Иисусу 
расходовать на них время (т. е. онн по- 
прежнему судилн об этом сугубо по-чело- 
вечески; ср. 8:32-33; 9:33-37). 


10:14. Иисус вознегодовал на это 
вмешательство учеников (ср. 9:38). Упо- 
требленный тут Марком глагол, выра- 
жавший сильную степень эмоциональной 
реакции, находнм только у этого еванге- 
листа, которому свойственно более дру- 
гих подчеркивать эмоциональное состо- 
яние Инсуса (см. 1:25, 41, 43; 3:5; 7:34; 8:12: 
9:19). Следует высказанное в резкой 
форме „двойиое” повеление Христа: нус- 
тите детей приходитько Мнеинепрепят- 
ствуйте им. Инсус с радостью приннмал 
детей потому, что Царствие Божие, т. е. 
духовное Его управление людьми в Пер- 
вую очередь находит отклнк у тех, кто, 
подобно малолетним, способны на пол- 
ное к Нему доверие. Таковые (включая н 
детей) получают к Нему свободный 
доступ. 


10:15. Истинно говорю вам (ср. 3:28) 
— в продолжение этих торжественных 
слов Инсус развивает истину, высказан- 
ную Им в 10:14. Кто не примет Царствия 
Божня как подарок, с детским довернем, 
тот ие войдет (в греч. тексте — подчер- 
киутое отрицание: „ин за что не войдет”) в 
него. Другимн словами, такой человек 
лишится Божинх благословений, а нмен- 
но — вечной жизни. Божне Царство не 
дается ценой человеческих достижений; 
оно — именно дар Божнй (в награду за 
простое доверие) тем, кто осознал свою 
неспособность обрестн его какнм-то 
иным путем (см. ком. на 1:15). 


10:16. Полный любвн жест Инсуса живо 
свидетельствовал о том же: Он готов 
благословить каждого доверяющего 

Ему, ие ожидая от него каких-то „заслуг”. 
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Марка 10:17-22 


е. Надеющиеся на богатство 
отвергают Царство Божие (10:17-27) 
Мат. 19:16-26; Лук. 18:18-27) 


Это, вероятно, случилось в тот мо- 
меит, когда Иисус выходил из какого-то 
дома в Пирее (см. 10:10). Подбежавший к 
Нему богатый человек — один нзтех, кто 
не в состоянии осознать свою неспособ- 
ность собствсиными усилиями достичь 
жизни вечной (см. ст. 13-16). 

10:17. Когда выходил Он из дома, 
чтобы продолжать Свой путь в Иеруса- 
лим (10:32), молодой человек, алиятель- 
ный и богатый (Мат. 19-20, 22; Лук. 18:18) 
подбежал к Нему. Его горячность, коле- 
нопреклоненная поза, искренний тон об- 
ращения (Учитель благий ... — так нуден 
не обращались к своим раввинам), значн- 
тельность самого вопроса, заданного им, 
— все это свидетельствовало о его серь- 
езности н об уважении его к Инсусу как к 
духовному Вождю. В то же время вопрос 
его показывал, что жизнь вечную ои рас- 
сматривал как нечто, что достигается 
добрыми делами (в отличне от сказан- 
ного Инсусом в. Мар. 10:14; ср. с Мат. 
19:16), но что одновременно он ощущал 
неуверенность н беспокойство отно- 
сительно своего будущего. Упоминанием 
о „жизни вечной” (в Евангелни от Марка 
это словосочетание встречается только в 
10:17, 30), а также выражением „войти в 
Царствие Божие” (ст. 23-25) и словом 
„спастись” (ст. 26) внимание читателя 
„фокуснруется” на будущей жизни с 
Богом, в которую, однако, человек вхо- 
дит уже в нынешней земной жизни, прн- 
нимая в ней Божие управление собою. В 
Евангелнн от Иоанна особо подчеркива- 
ется, что во владение жизнью вечной 
верующий вступает уже сейчас. 


10:18. Иисус тут же побуждает юиошу 
задуматься над тем, какой смысл вложен 
в слово благий (добрый) им, меряющим 
это поиятие человеческими меркамн. Ни- 
кто не благ, возражает ему Иисус, т.е. не 
„добр” в полном смысле слова (в значе- 
инн абсолютного совершенства), как то- 
лько один Бог, Который является Источ- 
ником и Эталоном добра. На себя чело- 
век должен смотреть именио в свете этого 
Божиего совершенства. Этим замечани- 
ем Иисус, конечно, не опровергал соб- 
ственной Божественностн; Он, напротив, 
выразил в нем завуалированное притяза- 
ние на него. Человек, назвавший Инсуса 
„благим” непроизвольно, нуждался в осо- 
знании истинной Его природы. (Вслед за 
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тем, однако, юноша опускает, обращаясь 
к Иисусу, слово „благий”; см. ст. 20.) 
10:19-20. Отвечая затем на вопрос бо- 


‘гатого юноши, Христос процитировал 


пять заповедей, записанных на второй 
скрижалн завета (см. Исх. 20-12-16; Втор. 
5:16-20), но в другом порядке. Все эти 
заповеди относятся к взаимоотношениям 
между людьмн, н, поскольку повинове- 
нне или неповиновение им прослежива- 
ется из поведения человека, легче под- 
даются проверке, чем первые пять запо- 
ведей. Заповедь ие обижай, не являясь 
одной из десяти (о ней упоминает только 
Марк), может „представлять” (в обоб- 
щенном виде) 10-ую заповедь (см. Исх. 
20:17). Одиако более вероятно, что ею 
Инсус „дополнил” 8-ую н (или) 9-ую за- 
поведи (Исх. 20:15-16), подчеркнуто 
адресовав ее человеку богатому (см. Лев. 
6:2-5; Мал. 3:5). 

Богатый юноша был уверен (и это 
следует из его ответа), что в точности 
исполняет все эти заповеди, начиная с 12- 
летнего возраста, т. е. с того момента, 
когда юный иудей принимает на себя 
личную ответственность за исполнение 
закона, нарекаясь „сыном закона” (обряд 
„бар-мнцвы”; см. Лук. 2:42-47). Возмож- 
но, он ожидал, что Иисус „предпишет” 
сему сделать что-либо достойное особой 
похвалы, чтобы восполнить недостаточ- 
ность своих заслуг. 


10:21-22. Иисус, проницательно вэгля- 
нув на него, разглядел за религиозным 
его благочестнем глубокую его нужду и 
проникся к нему теплым чувством (полю- 
был его). (Об этом упоминает только 
Марк.) Единствениой, но крайне необхо- 
димой вещью, которой юноше недоста- 
вало, была абсолютная преданность 
Богу, ибоего „богом” было богатство (ст. 
22); к нему он был привязан более, чем к 
Богу, н тем нарушал первую заповедь 
(Исх. 20:3). 

В этой связн Иисус повелел юноше 
сделать две вещи: 1) пойти, продать все, 
что он имел, н раздать нищим, т. е. по 
сути дела устранить то, что отделяло его 
от вечной жизни, а именно: самоправед- 
ное упованне на свон заслуги вкупе с 
любовью к деньгам; 2) последовать за 
Ним, Иисусом, в настоящий момеит — в 
Иерусалим, а впоследствии, взяв свой 
крест, следовать путем Его ученика, от- 
казавшись от земных „залогов и гаран- 
тий” безопасности н уповая лишь на 
Господа (см. Мар. Ю:15). 


————. 


Смущенный и опечаленный, юноша 
отошел от Иисуса... Предложенную в 
этой конкретной ситуации форму само- 
отречения (продать все) не следует, од- 
нако, рапространять на всех, кто захотел 
бы ствть учеником Иисуса Христа. Ибо в 
данном контексте она символизирует го- 
товность более всего дорожить в этой 
жизни Богом. 


10:23-25. Когда Иисус сказал учени- 
кам, что трудно имеющим богатство 
войти в Царствие Божие, то они ужас- 
нулись (скорее в значении „изумились”) 
от слов Его (ср. 1:27; 10:32), поскольку по 
представлениям иудеев богатство было 
признаком Божиего благоволения, а по- 
тому никак не помехою на пути в 
Царство Его. 

Здесь единственный раз в синоптиче- 
ских Евангелиях Иисус, обращаясь к 
Двенадцати, называет их дети (ср. Иоан. 
13:33), подразумевая их духовную бес- 
помоЩиость. 

Видя их сильиое удивление, Он пов- 
торяет то, что сказал, чтобы подчерк- 
нуть: „трудность” для богатых создается 
их чрезмерным упованием на богатство. 

Приведениое Иисусом сравнение (ст. 
25) — это древняя еврейская поговорка, 
отражающая ситуацию „предельной не- 
возможиости”. 

10:26-27. Продолжавшим изумляться 
ученикам, которые спрашивали друг у 
друга: кто же может спастись? — Иисус 
ответил, что непосильное для людей (по 
их стараниям и заслугам), спасение явля- 
ется функцией Бога, для Которого нет 
ничего невозможного (ср. Иов. 42:2); в 
Его распоряжении имеется все необхо- 
димое для спасения как богатых, так и 
бедных. 


ж. Награда за ученичество (10:28-31) 
(Мат. 19:27-30; Лук. 18:28-30) 


10:28. Выступая от имени всех учени- 
ков (ср. 8:29), Петр, с известиой бесцере- 
монностью, заметил Иисусу, что они, 
Двенадцать (читай — в отличне от бога- 
того юноши; в греч. тексте мы звучит 
подчеркнуто) оставили все и последовали 
за Тобою (ср. 1:16-20; 2:14; 10:21-22). Не 
записанное Марком, читаем у Матфея 
(см. Мат. 19:27): „Что же нам будет за 
это?" Здесь снова обнаруживается тен- 
денция учеников понимать Царство 
Божие в земных категориях и „мерить” 
его ими (ср. Мар. 9:33-34; 10:35-37; Мат. 
19:28-29). 


„Марка 19:23-32а 


10:29-30. Снова прибегнув к торже- 
ственному заверению Истинно говорю 
вам (ср. ст. 15; 3:28), Иисус признал, что 
их преданность Ему н Евангелию может 
повлечь за собой разрыв прежних 
связей, т. е. утрату ими близких и имуще- 
ства (ср. 11:11-13; Лук. 9:59-62). Но каж- 
дому „Утратившему” Иисус обещал сто- 
кратное возмещение потерянного в их 
новой духовной семье (см. Мар. 3:31-35; 
Деян. 2:41-47; (1 Тим. 5:1-2). Он обещал 
им это уже ныне (среди гонений), т. е. в 
промежутке времени между Его нервым и 
вторым пришествиями, а в веке гряду- 
щем (т. е. по возвращении Христа на 
землю) жизнь вечную. Позднее (10:43-45) 
Иисус даст понять, что ученичество часто 
сопряжено со страданием. Это уже пони- 
мали римские читатели Марка, столкну- 
вшиеся с жестокими преследованиями. 
Обстоятельство, которое помогало изба- 
виться от искушения ассоциировать с 
преданностью Христу одни лишь благие 
воздаяния (ср. ст. 31). 

10:31. Эта поговорка, применимая в 
разных условиях (см. употребление ее 
Иисусом в иных контекстах — Мат. 
20:16; Лук. 13:30) могла прозвучать здесь 
как а} предупреждение Петру против его 
самонадеянности (см. Мар. 10:28); 6) 
подтверждение обещания, данного 
Иисусом прежде (см. ст. 29-30); или, что 
наиболее вероятно, как в} подытожива- 
ние Христом всего сказанного Им ранее о 
сущности и характере ученичества как 
служения наниве Божией (см. 9:35; 10:43- 
45). Награды в Царстве Божием опреде- 
ляются ие земными критериями, такими, 
как чин, положение в обществе, продол- 
жительность службы (см. Мат. 20:1-16), 
принесенные жертвы и т. п., но — вер- 
ностью Иисусу и преданностью делу Его. 


В. Третий раздел, начинающийся с 
предсказания Иисусом Его мученице- 
ства (10:32-45) 

1. ТРЕТЬЕ ПРЕДСКАЗАНИЕ О СМЕРТИ 
ЕГО И ВОСКРЕСЕНИИ (10:32-34) 

(МАТ. 20:17-19; ЛУК. 18;:31-34) 


10:32а. Иисус и Его ученики продол- 
жали путь из долины Иордана в Иеру- 
салим (здесь — первое прямое упомина- 
ние о конечной цели их путешествия; ср. 
ст. 1). По раввинскому обычаю Иисус 
шел впереди их. Эта подробность, сооб- 
щаемая только Марком, иосит тут нсим- 
волический характер: Христос следует 
впереди Своего народа в условиях как 
тяжких испытаний, так и триумфа. 
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Марка 10:326-39 


Его стойкость перед лицом надвнга- 
вшейся опасности „ужасала” (в. знач. 
„изумляла”, „поражала”; ср. 10:24; 1:27) 
учеников, которые следовали за Ним в 
страхе (ср. 4:40-41; 6:50; 16:8). 

10:326-34. И снова Иисус, подозвав 
цвенадцать... начал говорить им о том, 
что будет с Ним. В этом третьем пред- 
зказании, в отличие от первых двух, — о 
гом, что произойдет, сказано во всех 
подробностях (см. ком. на 8:31; 9:30-31; 
см. также 9:12). Досконально понимая 
суть ветхозаветных откровений (см. Пс. 
21:7-9; Ис. 50:6; 52:13—53:12; Лук. 18:31), а 
также современной Ему религиозно-по- 
лнтической обстановки в Палестние (см. 
Мар. 8:15), Он способен был все преду- 
смотреть в точности. 

Для описання грядущих событий 
Иисус прибег к восьми глаголам в буду- 
щем времени. Новым в Его словах было 
то, что Сын Человеческий (см. ком. на 
8:31) будет предан (см. 9:31) в руки иудей- 
скихвождей, т.е. сннедрнона. Они осудят 
Его на смерть (ср. 14:64), но убьют рука- 
мн язычников (римлян), поскольку снне- 
дрнон не вправе был распоряжаться 
жизнью н смертью подданных Римской 
имперни (ср. 15:1, 9-10). Перед тем, как 
казнить Его (см. 15:24-25), римские воины 
поругаются над Ним (см. 15:18, 20), будут 
бить Его (15:19) и оплюют Его (15:19) — 
во всем этом содержался намек на то, что 
казнь будет совершена через распятие 
(см. Мат. 20:19). Однако обещанне воск- 
ресения должио было вселить в сердца 
ученнков надежду на будущее. 


2. ЖИЗНЕННО-ВАЖНАЯ СУЩНОСТЬ 
УЧЕНИЧЕСТВА (10:35-45) 
(МАТ. 20:20-28) 


10:35-37. Иакови Иоанн (ср. 1:19; 5:37; 
9:2) подошли к Инсусу н стали просить 
Учителя (ср. 4:38; 9:5), чтобы дал нм 
занять нанвысшее положение в Его 
Мессианском Царстве, которое, как онн 
понимали, будет вот-вот установлено (см 
8:38; 9:1-2; 13:26). Один из них хотел сесть 
по правую сторону (самая высокая 
почесть) от Иисуса, а другой занять 
второе по значению (согласно царскому 
этикету в древнем Израиле — см. „Иу- 
дейскне древности” Иосифа Флавия) ме- 
сто — сесть по левую руку Его. 

У Матфея сказано, что с братьями 
была их мать, которая и просила за них 
(см. Мат. 20:20-21). Звалн ее Саломия; 
возможно, она приходилась сестрой Ма- 
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рии, матерн Инсуса (см. Мат. 27:56; Мар. 
15:40; Иоан 19:25). Есль это так, то Иаков 


‚ нИоанн были Инсусу двоюродными бра- 


тьями н могли надеяться на то, что кров- 
ное родство поможет им добиться осуще- 
ствления их просьбы. 

10:38-39. Иисус в сущности ответил 
им, что они просто непонимаюттого, что 
влечет за собой их честолюбивая прось- 
ба. Ибо просить почетного места „в славе 
Его” значило просить о том, чтобы раз- 
делить с Ним н Его страдания, так как 
одно вытекало из другого. Но страдания 
Иисуса были сопряжены с Его Мессиан- 
ской миссией. 

Чаша была популярной в иудейской 
среде метафорой — как радости (см. Пс. 
115:4), так н страдания (как здесь) — по 
действию Божнего суда над человеческим 
грехом (см. Пс. 74:9; Ис. 51:17-23; Иер. 
25:15-28; 49:12; 51:7; Иез. 23:31-34; Авв. 
2:16; Зах. 12:2). Инсус применил эту ме- 
тафору к Себе, потому что Ему предстоя- 
ло познать ярость Божнего суда, понеся 
на Себе людской грех (см. Мар. 10:45; 
14:36; 15:34). Эту „чашу” Он пил добро- 
вольно. 

Образ крещения выражает здесь па- 


раллельную мысль. Это образ „погруже- 
ния в воду”, что соответствовало в ветхо- 
заветном представленин наступлению 
бедствия (см. Иов. 22:11; Пс. 68:2, 15; Ис. 
43:2). В данном случае „бедствием”, ко- 
торому предстояло „поглотить” Иисуса, 
было Божественное осужденнегреха; оно 
сулило Ему тяжкие страдания и в конеч- 
ном счете — смерть (см. Лук. 12:50). Так 
что „крещение” Ему предстояло принять 
от Бога (см. Ис. 53:46, 11). Иаков же и 
Иоанн могли думать, что Он „рнсует” им 
некую бнтву за утверждение Себя как 
Мессии, и потому уверенно ответили: 
Можем, показав тем самым свою гото- 
вность бороться за установление Царства 
Божнего. Ответ них однако свидетельст- 
вовал и о том, что нстинного значения 
слов Инсуса онн не понялн. 

Вслед за тем Христос „приложил” об- 
разы „чаши” н „крещення” к ним, но как 
бы „обыграв” них смысл. Да, следуя за 
Ним, онн разделят Его страдания (см. 1 
Пет. 4:13) и даже примут смерть, но не в 
искупительном их значении. 

Его предсказание нсполнилось: Иаков 
первым из апостолов претерпел мученн- 
ческую кончину (см. Деян. 12-2), а Иоанн, 
долгне годы терпевший гонения, страда- 
ння, ссылку, умер последним из апосто- 
лов (см. Иоан. 21:20-23; Отк. 1:9). 


Марка 10:40-45 


Слова, выражающие понятие „искупления” 


Греческое слово 


„агоразо” (глагол) 


„эксагоразо” (глагол) 


„литрон” 
(существительное) 


„литромаи” 
(глагол) 


„литрозис” 
(существительное) 


„аполитрозис” 
(существительное) 


в Новом Завете 


Русское слово 
Покупать, приобретать на 


рынке, в частности, на 
рынке рабов 


Выкупать что-либо или 
кого-либо на рынке, в ча- 
стности, на рынке рабов 


Выкуп, цена освобождения 


Выкупить, освободить по- 
средством уплаты выкупа 


Акт освобождения посре- 
дством уплаты выкупа 


Акт откупа, освобождения, 
через уплату выкупа 


Ссылки 


(1 Кор. 6:20; 7:23;2 
Пет. 2:1; Отк. 5:9; 
14:3-4) 


Гал. 3:13; 4:5; Еф. 
:16; Кол. 4:5) 


(Мат. 20:28; Мар. 
10:45) 


(Лук. 24:21; Тит. 
2:14; 1Пет. 1:18) 


(Лук. 1:68; 2:38; 
Евр 9:12) 


(Лук. 21:28; Рим. 
3:24; 8:23; 1 Кор. 


10:40. В заключение короткого поуче- 
ния, основанного на образах, Иисус от- 
вергпрнтязание двоих Своих учеников на 
славу и почет. Ибо „места”, о которых 
они просили, были не в его „юрисдик- 
ции”. Вместе с тем Он заверил их, что Бог 
Отец (см. Мат. 20:23) даст занять эти 
места тем, для кого они уготованы Им. 

10:41-44. И, услышавшы, десять нача- 
ли негодовать на МНакова и Моаына за то, 
что те попытались получить преимуще- 
ство перед остальными. Их негодование 
свидетельствовало, что они и сами по- 
мышлялн о том же. Чтобы устранить 
возникшую между Двенадцатью раз- 
молвку и обратить нх внимание на то, 
чем создается истииное величие (ср. 9:33- 
37), Инсус показал, чтосамое понятие его 
в Царстве Божием противоположио та- 
ковому в земных царствах. Причем не в 
форме правления коренится этот конт- 
раст (хорош или плох метод правления), 
он — между правленнем как таковым и 
служением. „Князьянародов” (языческих 
народов) господствуют над нимы, угне- 


1:30; Еф. 1:7, 14; 
4:30; Кол. 1:14; 
Евр. 9:15; 11:35) 


тая их. Но не так должно быть между 
последователями Христа, которыми 
правит Бог. А кто хочет быть ббльшим 
между вами, говорит Инсус, тот да будет 
остальным добровольным слугою (диа- 
конос}; и кто хочет быть первым... да 
будет всем рабом (доулос), т. е. посту- 
пающимся своими „правами” ради блага 
„всех” (ср. ком. на 9:35-37). Ученик 
Христов призван служить не собствен- 
ным интересам, ио другим людям, при- 
чем служить добровольно н жертвенио. 
10:45. Не знающим себе равных при- 
мером истинного величия является Сам 
Инсус Христос. Сын Человеческий (см. 
ком. на 8:31) добровольно „скрыл” Свою 
славу (ср. 13:26) н явился на землю как 
Божий Слуга (см. Пс. 48:6-8; Ис: 
52:13—53:12; Фил. 2:6-8} не для того, 
чтобы Ему служили, но чтобы послужить 
людям (см. Мар. 2:17; 10:46-52; Лук. 
22:27). Кульминационным моментом 
Его служения стала Его смерть для ис- 
купления многих. То, что Он сделал, 
было добровольным жертвенным актом 
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Марка 10:46-48 


— актом повиновения Отцу (см. ком. на 
Мат. 15:34). 

Слово „искунпление” (литрон) встре- 
чается в Новом Завете только здесь и в 
Мат. 20:28. Как условие освобождения 
раба или пленника оио означает пред- 
ложение за него определенной цены. Но 
смысловые рамки этого слова — ширенв 
библейском плане включают в себя поия- 
тне замещения того, кто искупается. 

Человечество — в плену у греха и 
смерти (см. Рим. 5:12; 6:20), вырваться из 
которого своими силами оно не в состоя- 
нин. Заместительная смерть Христа и 
есть та „цена”, которой искупаются люди 
(см. Рим. 6:22; Евр. 2:14-15). 

Миогих употреблено здесь в значении 
„всех” (ср. 1:32-34; Ис. 53:10-12). Им под- 
черкивается, что искупление — ценой од- 
ной жертвы Искупителя (см. Рим. 5:15, 
18-19) — распространяется на большое 
число людей. Иисус умер не только за 
(Свой народ, но — за все человечество (см. 
1 Тим. 2:5-6). 


Г. Заключение: вера слепого Вартимея 
(10:46-52) 
(Мат. 20:29-34; Лук. 18:35-43) 


Это последнее чудо исцеления, запи- 
санное Марком. Рассказом о нем завер- 
шается раздел на тему ученичества в его 
Евангелин (Мар. 8:31—10:52), н оно же 
является отличной иллюстрацией к этой 
теме (см. 10:526). Кроме того, прооб- 
разно оно говорит об апостолах: не- 
смотря на их „тугое”, подзас превратное 
понимание слов и дел Христа (см. 8:32-33; 
9:32; 10:35-41), они обретут ясное зрение 
(т. е. разумение Его Месснанского служе- 
ния в полном его значении), н придет это 
к ним от Иисуса. 

Живость описания (см., например, ст. 
50), видимо, свидетельствует о том, что 
сделано оно было со слов очевидца, та- 
кого, как апостол Петр. Авторы трех 
синоптических Евангелий описывают 
этот случай не вполне одинаково. Так, 
Матфей говорит, что слепых было даое 
(Мат. 20:30), а Лукапишет, что исцеление 
произошло при входе Иисуса в Иерихон, 
а не при выходе из него, как говорится у 
Марка (ср. Лук. 18:35). Возможно, слепых 
действительно было двое, но Марк и 
Лука сосредоточили внимание на одном 
из них, может быть, более громогласном, 
лнбо хорошо известном им. Далее. Ие- 
рихонов было два — старый н новый 
город. и нсцеленне слепого могло про- 
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изойти, когда Иисус, сопровождаемый 
толпою, вышел из старого иудейского 
Иерихона (см. Мат. 20:29; Мар. 10:46), на 
Его пути к новому городу под тем же 
названием, построениому Иродом Велн- 
ким (Лук. 18:35); правда, с уверенностью 
судить о том, был ли старый Иерихон 
обитаем в то время, — трудио. 

10:46. Итак, Иисус н его ученики по- 
кинули Пирею, переправились через 
Иордан н пришли в Иерихон, находив- 
шийся в Иудее. Новозаветный Иерихон, 
служивший Ироду Великому зимней ре- 
зиденцией, расположен был примерно в 
восьми километрах на запад от р. 
Иордан н километрах в полутора южнее 
ветхозаветного Иерихона (см. Иис. Н. 6; 
4 Цар. 2:4-5, 15-18); 25 км. отделялоего от 
Иерусалима. 

И когда выходил Он из Иерихона 
(предположительно, из старого города) с 
учениками Своими и множеством народа 
(вероятно, окруженный паломниками, 
шедшими на праздник Пасхи в Иеру- 
салим; см. Пс. 41:5; Мар. 14:1-2), увидели 
они слепого Вартимея (в переводе с 
арамейского — „сына Тимея”). Хотя по 
имени этого слепого называет только 
Марк, из этого можно заключить, что 
Вартимея знали в раннехристианской 
Церкви. Слепой сидел у дороги, прося 
милостыни, 

10:47-48. Когда Вартимей услышал, 
что мимо проходит Иисус из Назарета, 
тоначал кричать, не умолкая: Исус, Сыя 
Давидов! Помилуй меня (ср. Пс. 4:2; 6:3). 
Несомненно, он уже слышал, что Иисус 
возвращает слепым зрение. И несмотря 
иа то, что многие заставляли его мол- 
чать... он еще более стал кричать. В 
глазах людей Вартимей, вероятно, вы- 
глядел всем надоевшим занудой; возмо- 
жно, и 770, что он выкрикивал, вызывало 
у некоторых чувство протеста. 

Слова „Сын Давидов”, которые здесь 
в Евангелии от Марка встречаются впер- 
вые, содержали в себе признание Мессии 
потомком Давида (см. 2 Цар. 7:8-16); они 
же стали общепризнанным титулом 
Мессии-Царя (см. ком. на Мар. 12:35-37; 
ср. также Ис. 11:1-5; Иер. 23:5-6; Иез. 
34:23-24; Мат. 1:1; 9:27; 12:23; 15:22; Рим. 
1:3). Употребление Вартимеем этого ти- 
тула, вероятно, указывало -иа то, что, 
несмотря на свою физическую слепоту, 
он верил: Инсус из Назарета н есть изра- 
ильский Мессия — в то время как боль- 
шинство нудеев, будучи зрячими, оста- 
вались слепымн духовно, не веруя в Него. 


(Заметим, что Иисус не „отклонил” ти- 
тула и, значит, принал его ыз уст Варти- 
мея.) Позже, однако, Вартимей обратил- 
ся к Нему в более „личной“ форме — 
„Учитель” (см. Мар. 10:51), после чего 
последовал за Ним (см. ст. 526). 
10:49-52а. В укор тем, которые пыта- 
лись заставить Вартымея замолчать (во- 
зможно, среди них были и ученики), 
Инсус оставовился м велел его позвать. 
Даже и теперь, в часы Своего последнего, 
решающего, путешествия в Иерусалим, 
Он нашел время, чтобы послужить тому, 
кто был в нужде (ср. ст. 43:45). Итутлюди 
из толпы стали звать слепого: Не бойся, 
вставай, зовет тебя. Вартимей сбросил с 
себа верхнюю одежду, встал и пришел к 


Вопрос Иисуса не означал, что Он не 
знал, чего хочет слепой, — им Он побуж- 
дал Вартимея четко сформулировать 
свою нужду и выразить свою веру. И 
Вартимей ответил просто: Учитель! хочу 
прозреть, выразив в нескольких словах 
всю глубину своей веры в то, что Иисус 
способен сделать его зричим. „Учитель” 
(„раввуви”) соответствовало эмоцио- 
нальной, личной форме обращения, н ко- 
торой подтекстом звучало: „Мой 
Господь” (ср. Иоан. 20:16). 

Иисус признал веру Вартимея истин- 
ной: Иди, вера твоя спасла тебя, сказал 
Он. (Не причиной исцеления слепого яви- 
лась вера его, но необходимым его сред- 
ством — ср. ком. на Мар. 5:34.) Физиче- 
ское „спасение” Вартимея (т.е. выведение 
его из „тьмы” слепоты к „свету” видения) 
явилось внешним в мего духов- 
ного „спасения” (см. Пс. 90:14-16; Лук. 
3:4-6). 

19:526. И ош тотчас (в отличие от 
исцеления, описанного в 8:22-26) прозрел 
ипошелза Ишсусом по дороге. Хотя втот 
момент Вартимей последовал за Ним в 
Мерусалим, возможно, чтобы принести 
жертву благодарения в храме, он несом- 
ненно стал и „последователем” Иисуса, 
верным Его учеником. Вартимей — от- 
личный образец ученичества. Он осознал 
свою беспомощность и доверился Иисусу 
как Тому, Кто несет Божественную бла- 
годать; обретя „зрение”, он последовал за 
Ним. 


УП. Служение Иисуса в Иеруса- 
лиме и его о ЮсТЯхХ 
(11:2—13:37) 

В пятом главном разделе Евангелия 


6 Толк. 4-х евангелнй 


Марка 10:49—11:3 


от Марка представлено служение Иисуса 
в Иерусалиме н его окрестностях. Со- 
вершая его, Он обвинил иудейских ре- 
лигиозных вождей в отвержении Божиих 
посланников, и вот теперь — последнего 
из них: Сына Божиего. Он предупредил, 
что суд Божий надвигается на Иерусалим 
н на весь Израиль. 

В разделе описаны события трех или 
четырех дней (11:1-11— воскресение; 
11:12-19 — пояедельник; 11:20—13:37 — 
вторник и, вероятно, среда). Между 11:20 
и 13:37 точная временная последователь- 
ность нарушена, и это, возможно, го- 
ворит о том, что здесь Марк излагал 
материал по тематическому, а непо стро- 
го хронологическому принципу (ср. 
2:1—3:6). Если это так, то задачей еванге- 
листа было представить тут „квинтэссен- 
цию” всего, чему учил Христос во втор- 
ник и в среду на Страстной неделе (ср. 
14:49). Повествование о страданиях 
Иисуса начинается с „новой точки от- 
счета времени” (см. 14:1). Хронологиче- 
ские рамки, вмещающие описанное в 
11:1--16:8, образованы одной неделей — 
отВербного воскресения до Пасхального 
воскресения. 


А. Торжественный вход в Иерусалим 
(Ин-И) 
(Мат. 211-И; Лук. 19:28-44; Иоан. 
1212-19) 


Описание его Марком изобилует жи- 
выми деталями. 

11:1а. Првмерно на расстоянии одно- 
го километра на юго-восток от Исруса- 
лима было расположено селение Виффа- 
гия (что значит „дом незрелых смокв”), а 
на расстоянии двух е половиной кило- 
метров — Вифания („дом фиников”); оба 
селения располагались на восточном 
склоне высокой горы Елеонской, протя- 
женностью более 2 км., где росло множе- 
ство оливковых деревьев (отсюда и на- 
звание горы). В Вифании, служившей 
путникам, шедшим из Иерусалима в Ие- 
рихон, местом последней остановки на 
пустынной и небезопасной дороге, нахо- 
дился дом Марни, Марфы и Лазаря (см. 
Иоан: 11:1), в котором Иисус в дни Сво- 
его пребывания в Иудее всегда находил 
приют (см. Мар. 11:11). Там жс, в Вифа- 
нин, стоял и дом Симона Прокаженного 
(14:3-9). 

11:16-3. Приблизившись к Вифании, 
Иисус послал двух из учеников Своих... в 


селемше, которое лежало прямо перед 
ними (возможно, речь идет о Виффагин), 


Марка 11:4-11 


сказав, что при входе в него они тотчас 
найдут привязанного молодого осла. Им 
следовало, отвязав его, привести к 
Иисусу. Матфей при описании этого эпи- 
зода упоминает, что рядом с осленком 
была и ослица (см. ком. на Мат. 21:2). 

А если бы кто воспротивился им, 
спросив, зачем они это делают, они до- 
лжны были ответить, что осленок вадо- 
бен Господу, н спрашивающий не станет 
им препятствовать, наставлял Иисус уче- 
ников. Тут надо заметить, что греч. кири- 
ос („Господь”) переводится и как „госпо- 
дин”. Но многие богословы считают, что 
Иисус говорит здесь о Себе, а не о том 
человеке, которому принадлежит осле- 
нок. (Согласно имеющимся толковани- 
ям, хозяин молодого осла мог одолжить 
его на время кому-то из соседей, н уче- 
ники посылались к ним — сказать, что 
осленок нужен кириосу.— Ред.) 


11:4-6. Записав, как выполнили „двое” 
инструкции Иисуса, Марк показывает, 
что все произошло в полном соответ- 
ствии с Его предсказанием. Означает ли 
это, что у Иисуса была предварительная 
договоренность с хозяином осла, или что 
в этом проявилось Его сверхъестествен- 
ное знание? Схожая ситуация, которая 
возникнет позднее (см. Мар. 14:13-16), 
как будто бы указывает на первое, но 
приводимые евангелистом подробности 
того, как был „добыт” осленок (11:2-6), 
свидетельствуют в пользу второго пред- 
положения. В любом случае не исключа- 
ется, что хозяин осла знал Иисуса. Упо- 
мянутые подробности говорят и о том, 
что происшедшее записано было со слов 
очевидца; возможно, одним из послан- 
ных за осленком был Петр. 


11:7-8. Ученики Иисуса положили на 
молодого осла верхние одежды свои, 
вместо седла, и Иисус сел на него, на 
котором никто еще ие ездил. Так начался 
последний этап Его следования в 
Иерусалим. 

Волнение этой великой минуты пере- 
далось многим людям, и они стихийно 
стали зоздавать Ему почести, постилая 
одежды свом на пыльной дороге перед 
Ним (ср. 4 Цар. 9:12-13). А другие резали 
ветви с дерев (пальмовых) и постилали о 


дороге. 

11:9-19. И предзмествовавние Иисусу 
и следовавшие за Ним распевали Пс. 
117:25-26. В ежегодные пасхальные праз- 
дники (см. Мар. 14:41) иудеи обычно пели 
несть торжественных псалмов (Пс. 112- 
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117), выражая Богу благодарения и хва- 
лу, принося Ему нужды свои. 

Слово осанна — это транслитерация 
греч. слова, которое само является тран- 
слитерацией еврейской фразы хоси-а-на, 
означавшей „О, спаси нас сейчас” (см. Пс. 
117:25а) и первоначально звучавшей как 
молитва Богу. Позже это выражение 
слилось в одно слово, став восклицанием 
хвалы, наподобие „аллилуйя”, аеще поз- 
же обратилось в горячее приветствие, 
которым встречали паломников или вы- 
дающихся духовных учителей. Вся же 
фраза Осаина в вышних (в месте пребы- 
вания Бога „навысоте”), означала: „Спаси 
нас, о Боже, живущий на небе!” Учитывая 
состав и характер этого множества лю- 
дей, ыз уст которых исходила „Осанна”, 
можно предположить, что ими она про- 
износилась в значении всего вышесказан- 
ного. 

Радостиое Благословен соответству- 
ет призванию милостивой Божией силы 
на кого-нибудь или на что-нибудь. Выра- 
жевие грядущий во имя Господне перво- 
начально относилось к паломнихку, иду- 
щему на празднество. Хотя слова эти не 
неслн в себе мессиаиского значения, 
Иисусу толпа паломников, возможно, 
адресовала их с „мессианским намеком” 
(ср. Быт. 49-10; Мат. 3:11); однако вскоре 
н внезапно она перестала считать Его 
Мессией. 

Фраза градущее во има Господя цар- 
ство (см. ком. на Мар. 1:15), ассоциируясь 
с именем Давида, выражала надежду на- 
рода нато, что Мессия, придя, восстано- 
вит царство Давида (см. 2 Цар. 7:16; Ам. 
9:11-12). Однако энтузиазм толпы пред- 
назначался Мессии-правителю, чье цар- 
ство явится некоей политической реаль- 
ностью; люди не осознавали н Не приня- 
мали того факта, что этот, мирно си- 
девший на молодом осле, н был их 
Мессия (ср. Зах. 9:9), страдающий 
Мессия, Чье Царство было с ними, по- 
тому что Он был среди них. 

Для большинства народа, таким об- 
разом, этот торжественный момент озна- 
чал не больше, чем просто часть тради- 
ционного пасхального шествия: по- 
тому-то он и не встревожил римские вла- 
сти, в иудейских правителей не побудил 
потребовать ареста Иисуса. 

11:11. Войдя в Иерусалим, Иисус ва- 
правился в храм н вошел в него (зд. греч. 
„хиерон”, что означает „двор храма", то 
же в ст. 15 н 27; „центральному святили- 
щу” соответствует слово „наос” — см. 


‹ 
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14:58; 15:29, 38). Можно предположить, 
что Он осмотрел все на предмет того, все 
ли используется в храме согласно 
Божиим указаниям. И, возможно, Его 
действия на следующий день (см. 11:15- 
17) явились результатом этого „осмот- 
ра”... И как врема было уже позднее 
(городские ворота закрывали перед захо- 
дом солнца) выянел в Вифанию с две- 
надцатью. 


Б. Пророческие знамения Нисуса 
относительно Божиего суда над 
Израилем (11-12-26) 


Эта часть имеет структуру „бутербро- 
да” (ср. 3:20-35; 5:21-43; 6:7-31). Рассказоб 
осуждении Иисусом смоковницы (11-12- 
М, 20-26) прерывастся рассказом об очи- 
щении Им дворов храма (ст. 15-19). Мо- 
жно предположить, что это сделано с той 
целью, чтобы каждый из эпизодов „рабо- 
тал” на другой, объясняя его. Подобно 
смоковнице, Израиль „украшал” себя 
пышной „листвой” ритуальной религии, 
однако не имел плодов праведностн, уго- 
дных Богу. Оба эпизода свидетельство- 
вали, что суд Божий надвигается на Из- 
раиль за его лицемерие в религии (см. 
ком. на 7:6). У Матфся о двух этих слу- 
чаях рассказывается порознь и последо- 
вательно — без указания точных времен- 
ных интервалоа, которые находим у 
Марка (см. Мат. 21:12-17, 18-22). 


1. ОСУЖДЕНИЕ БЕСПЛОДНОЙ 
СМОКОВНИЦЫ (11:12-14) 
(МАТ. 21:18-19) 


11:12-13. На другой день (рано утром 
в понедельник), когда они вышалы мз Ви- 
фанви, Иисус ощутил голод, ш, увидев 
издалека придорожную смоковницу, по- 
крытую листьями, пошел посмотреть, ме 
найдет ли чего на ней. Но ничего не 
шашнел, кроме листьев. Марк поясняет: 
ибо еще не время было собирания смокв. 

Вспомним, что дело происходило на 
Пасху (см. 14:1), т. е. была середина 
месаца нисан (апреля). На плодоносных 
смоквах, растущих в Палестине, в марте 
появляются на ветвях пебольшие съедо- 
бные почки, и лишь после этого, в начале 
апреля, деревья покрываются густой з2- 
леной листвой. Эти ранние зеленые „пло- 
ды” (почки) местные жители употребляли 
в пищу. (Отсутствие их, несмотря на оби- 
льную листву, свидетельствовало о том, 
что в этом году смоковница вообще не 
даст плодов.) Зеленые „почки” обычно 
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опадали, когда к концу мая и началу июня 
созревали „настоящие” смоквы, н насту- 
пало время „собирания их”. Так что со 
стороны Иисуса было вполне логично 
„искать съедобное” на смоковнице перед 
наступлением Пасхи (в апреле). 

11:14. Суровое осуждение Иисусом 
смоковницы, которос позднее Петр назо- 
вет проклятием (см. ст. 21), не следует, 
конечно, понимать как рассерженную ре- 
акцию проголодавшегося Христа; этот 
эпизод исполнен пророческого симво- 
лизма: в нем драматическое провидение 
неотвратимого Божиего суда над Изра- 
илем, который подобен был этой бес- 
плодной смоковнице; его „многообе- 
щающая листва” не скрывала его духов- 
ной ”наготы” (ср. Иер. 8:13; Ос. 9:10, 16; 
Мих. 7:1). Особенно наглядно это пока- 
зано в Мар. 11:27—12:40. 


2. ИИСУС ОСУЖДАЕТ ИСПОЛЬ- 
ЗОВАНИЕ ХРАМА НЕ ПО 
НАЗНАЧЕНИЮ (11:15-Ю) 
{МАТ. 21-12-17; ЛУК. 19:45-46) 


Это событие описано во всех трех 
синоптических Евангелиях. Иоанн же опи- 
сал подобное очищение храма Иисусом, 
имевшее место в самом начале Его слу- 
жения (см. ком. на Иоан. 2:13-22). 

11:15-16. Придя в Иерусалим, Ишсус 
сразу же направился на территорию хра- 
ма (здесь хиерон; ср. ст. 11); Он вошел в 
большой внешний двор его, так называс- 
мый двор изычников, окружавший вну- 
тренние священные дворы собственно 
храма (см. схему храма). Язычникам не 
разрешалось ступать за пределы „их” 
двора. Но наэтом дворе первосвященник 
Канафа разрешил продажу ритуально 
чистых вещей, необходимых для жертво- 
приношения: вина, масла, соли, жертвен- 
ных животных нитиц (можно думать, что 
это было своего рода „нововведением”). 

В Палестине находились в обращении 
трн рода денег: имперские (римские), 
имевшие хождение в провинциях (гречс- 
ские) и местные (иудейские). Как изве- 
стно, все мужчины евреи от 20 лет дол- 
жны были ежегодно вносить налог на 
храм в размере половины шекеля (см. 
Исх. 30-12-16), а дляэтого им нужнобыло 
прибегать к помощи меновщиков. Гре- 
ческими и римскими монстами, на кото- 
рых были отчеканены изображения пра- 
витслей и которые считались поэтому 
„мдольскими”, платить упомянутый на- 
лог ие разрешалось. Несмотря на то, что 
небольшая надбавка меновщикам за 
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производимые ими операции была пре- 
дусмотрена, на деле прн совершении их 
не обходилось без обмана н вымогатель- 
ства. Кроме того, как это можно заклю- 
чить из Мар. 11:16 (вангл. Библнн вторая 
часть этого стиха звучит несколько иначе, 
чем в русской, а именно: „...пронес через 
дворы храма какой-либо товар”), людн 
совершали разные покупки в других ме- 
стах н потом, чтобы сократить дорогу н 
не идти вокруг всего храмового компле- 
кса, переходили из одной части города в 
другую внешним даором храма, превра- 
щая его в оживленную „магистраль”. 

Иисус был возмущен столь явным 
осквернением части храмовой терриъо- 
рии — той, что была предназначена для 
язычников. Потому Он н стал выгонять 
продающихи покулающих... и столы ме- 
иовщиков... опракунул; н не позволял, 
чтобы двор храма превращали в торго- 
вую площадь. Их в городе н без того 
хватало. 

11:17. Бесстрашный поступок Инсуса 
привлек к Нему вннмание многих людей, 
которых Он начал учить, говоря им о 
том, для чего предназначен храм Богом. 
Прибегнув к вопросу, предполагавшему 
утвердительный ответ, Инсус сослался в 
оправдание Своих действнй на Ветхий 
Завет (процитировав Ис. 56:76). Толькоу 
Марка цитата нз кн. Исанн включает н 
слова для всех народов. По Божиему 
предопределенню храм должен был 
стать местом поклонення Небесному 
Отцу как для иудеев, так н для язычников 
(ср. Иоан. 12:20). Так что „продление” 
зтой цитаты уместно у Марка, писавшего 
римскнм верующим, недавним языч- 
иикам. 

А вы (бесчувственные иуден; „вы” в 
греч. тексте звучит подчеркнуто), продо- 
лжал Инсус, сделали его (двор язычнн- 
ков) вертепом разбойников. Двор этот 
стал местом, облюбованным нечистыми 
на руку торгашами (ср. Иер. 7:11) — 
вместо того, чтобы быть домом молитвы 
(ср. 3:8-28; Ис. 60:7). 

Своим поступком Инсус в сущности 
заявил о Себе как о Мессни, власть Кото- 
рого над храмом — больше власти пер- 
восвященников (см. Ос. 9:15; Мал. 3:1-5). 

11:18-19. Когда религиозные вожди 
услышали это, то стали искать, как бы 
погубить Его (ср. 12:12; 14:1, 11), — чтобы 
не вызвать при этом возмущення в горо- 
де. Только у Марка читаем, что онн 
боялись Христа из-за того авторитета, 
какнм Он пользовался в народе. Ведь 
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этот народ (главным образом паломни- 
ки, пришедшие на празднование Пасхи в 
Иерусалим из ближних н дальних мест) 
удивлялся (букв. „был поражен”) учению 
Его. Эта-та популярность Иисуса и 
удержнвала нудейские власти от того, 
чтобы немедленно арестовать Его. Когда 
же стало поздно (в понедельник вечером), 
Ои вышел вон из города со Своими 
двенадцатью ученнками н пошел, веро- 
ятно, в Внфанию (ср. 11:11). 


3. ЗАСОХШАЯ СМОКОВНИЦА И 
ПОУЧЕНИЕ О ВЕРЕ И МОЛИТВЕ 
(11:20-26) 

(МАТ. 21:20-22) 

11:20-21. По смыслу этн стихн явля- 
ются продолжением ст. 12-14. Поутру (во 
вторник) Иисус н Его ученики сиова воз- 
вращалнсь в Иерусалим н, прохода мы- 
мо, увидели, что та самая смоковница 
(см. ст. 13) засохла до корня, и так испол- 
нилнсь слова Иисуса (ст. 14). 

Назвав Иисуса Равви (ср. 9:5), Петр 
обратил Его вннмание насостояние дере- 
ва. Апостол сильно был удивлен — ведь 
из слов Хрнста, произнесенных нака- 
нуне, казалось бы, не следовали резуль- 
таты столь плачевные, какие предстали 
их взору теперь. 

Хотя Иисус и не объяснил значения 
происшедшего, многие полагают, что 
оно послужило живым прообразом 
Божиего суда, грядущего на Израиль (см. 
ком. на ст. 12-14). 

11:22-24. Христос призывает учени- 
ков: Имейте веру Божию. Веру, основан- 
ную на непоколебимом доверни Богу, 
Его всемогущей силе н неизменной мило- 
сти (ср. 5:34). 

Следует формула торжественного за- 
верения: Истинно говорю вам. И далее 
Инсус прибегает к гиперболе — с тем, 
чтобы показать сколь громадна сила ве- 
ры. Если кто скажет горе сей (Елеонской 
горе): „ноднимись и ввергнись вморе”( в 
Мертвое море, видное с горы Елеонской), 
говорит Он, то будетэто сделано длянего 
Богом. С одним условием: чтобы не усо- 
мнился в сердце своем, не поколебался в 
уверенностн, что Бог нсполнит просьбу 
его. У Израиля — увы! — такой веры не 
было. 

Молитва с верою как бы приводит в 
действне Божию силу, нею совершается 
то, что с человеческой точки зрения — 
невозможно (ср. 10:27). По этой причине 
н призвал Иисус ученнков: верьте, что 
получите, — и будет вам. Вера воспри- 
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нимает просимое как уже полученное, 
несмотря на то, что ответ на молитву 
редко приходит в тот же миг. Суда по 
другим местам Св. Писания, обещанне 
Христа нсходило из предпосылки, что 
просимое будет соответствовать воле 
Божией (см. 14:36; Мат. 6:9-10; Иоан. 
14:13-14; 15:7; 16:23-24; 1 Иоан. 5:14-15). 

11:25-26. Наряду с верой в Бога, ва- 
жным условием дохождения наших мо- 
литв является способность прощать. Ко- 
гда верующий стоит на молитве (иуден 
обычно молились стоя — 3 Цар. 1:26; 
Лук. 18:11, 13), тоесли нмеет какую обиду 
на другого, должен обидчику простить, 
будь-то верующий илн неверующий. Это 
нужно сделать для того, чтобы и Отец 
Небесный (выражение, встречающееся в 
Евангелии от Марка только здесь, тогда 
как у Матфея оно встречается часто), 
тоже мог простить нам согрешения 
наши, 

Прощение Богом верующего и про- 
щение верующим других людей нераз- 
рывно связаны между собою, и связь эта 
установлена Самим Богом (см. Мат. 
18:21-35). 

Всякий, получающий прощение от 
Бога, должен прощать свонх ближних, 
как и Бог простил его. самого (Еф. 4:32). 


В. Столкновения Нисуса с религиозными 
вождями во дворах храма 
(11:27-12:44) 


В 11:27—12:37 Марк, по-видимому, 
соединил пять эпизодов, объединенных 
темой непрекращавшегося конфликта 
между Христом н различнымн влиятель- 
нымн группамн религиозных вождей 
(схожую ситуацию см. в 2:1—3:5). Про- 
тивопоставлением лицемерного благоче- 
стия нскреннему богопочитанию завер- 
шается этот раздел (12:38-44). Все слу- 
жение Иисуса Христа в последнюю не- 
делю Его земной жизин сосредоточено 
вокруг храма, на его территорни (см. 
ТЕИ, 15-1, 27; 12:35, 41; 13:1-3; 14:49). В 
процессе Своих столкиовений с религи- 
озниками — в продолжение вторника н 
среды — Иисус подводит итог Своему 
учению. Из этнх же столкиовений явст- 
вуст нарастающая враждебность вождей 
по отношению к Нему. 


1. ВОПРОС О ТОМ, ЧЬЕЙ ВЛАСТЬЮ 
ПОЛЬЗОВАЛСЯ ИИСУС (11:27-12:12) 


„Полномочия” Иисуса членамн сине- 
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дрнона были поставлены под вопрос. Его 
ответ поставил их в крайне затрудни- 
тельное положение (11:27-33), а из рас- 
сказанной Им притчи о виноградарях 
следовало, что это они отвергают 
Божиих посланцев (12:1-12). 


а. Контрвопрос Иисуса об Ноанновом 
крещении (1127-33) 


11:27-28..Во вторник утром (см. ст. 20) 
Христос н Его ученнки пришли опять в 
Иерусалим. И когда Ои ходил в храме (в 
греч. тексте хейро, т. е. „во даорах хра- 
ма”; ср. ст. И, 15), подошли к Нему 
представители синедриона. Будучн блю- 
стителямн религнозной жизни Израиля, 
онн задали Инсусу даа вопроса: 1) Какою 
властью Ты это делаешь? (Кто Тебя на 
это уполномочил?) ин 2) Кто Тебе дал 
власть (в знач. „силы”) делать это (букв. 
— „этн вещи”)? Онн имели в виду очнще- 
ние Им храма накануне (см. 11:15-17) н, 
вероятно, все вообще Его преисполнен- 
ные власти слова н дела, которые стяжа- 
лн Ему огромную популярность в народе 
(ср. ст. 18; 12:12, 37). Из этнх вопросов 
можно заключить, что к тому временн 
Инсус так н не сказал еще прямо, что Он 
есть Мессия (важное обстоятельство в 
плвие „мотива секретностн”, звучащего у 
Марка; см. ком. на 1:43-45; 12:1, 12). 

11:29-30. Контрвопрос, заданный 
Иисусом (раввины часто прибегали к та- 
кому методу дебатов — ср. 10-:2-3), по- 
ставил Его ответ им в зависимость от их 
ответа Ему. Вот он: Крещение Иоанново 
(а, значит, все его служение — см. 1:4-8; 
6:14-16, 20) с небес было (т.е. от Бога — 
ср. 8:11) или от человеков? Христос под- 
разумевал, что Его власть происходит из 
того же источника, из какого получил 
„власть” Иоанн Креститель (н, следова- 
тельно, никакого противоречия между 
нимн не было). Вывод, который члены 
синедрнона сделают относительно Ио- 
анна, будет соответствовать их выводу 
относительно Христа. 

11:31-32. Итак, религиозные вожди 
были поставлены перед дилеммой. Еслн 
бы они ответили: с небес, то самн на себя 
навлеклн бы обвиненне в том, что не 
поверилн Иоанну н не поддержалн его 
служенне (ср. Иоан. 1:19-27). Другимн 
словами, они тем самым признали бы, 
что отверглн Божиего посланца, н под- 
текстом — что Иисус наделен властью 
от Бога (см. Мар. 9:376). Это соответство- 
вало нстине, ио такой ответ был для 
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религиозных вождей непрнемлем — по 
причине нх неверня в Инсуса. А еслн бы 
они ответили: от человеков, то есть, что 
Иоанн не был послан Богом, то опять- 
такн дискредитнровали бы себя в глазах 
народа. Марк поясняет: они боялись на- 
рода; потому что все полагали, что 
Иоанн точно был пророк, т. е. „пред- 
ставитель” Бога. Того же мнения держа- 
лись люди н относительно Инсуса (см. 
Мат. 21:46). Вожди предпочлн бы второй 
варнант отаета, не соответствовавший 
нстине, но н он, как видим, был непрнем- 
лем для них, страшнвшихся народа. 
11:33. И осталось нм признаться, что 
они ответа не знают. Но в таком случае 
Христос тоже не обязан был отвечать на 
их вопрос. Однако н уклонившнсь от 
ответа, оппонеиты Его показалн, что не 
нризнают Божинмн посланцамн нн 
Иоанна ни Его. На протяженни нсторнин 
религиозные вожди еврейского народа 
неоднократно свидетельствовалн об 
этом, и именно это отражено в притче 
(12:1-12), рассказанной далее Иисусом. 


б. Притча о сыне хозяина виноградника 
(121-12) 
(Мат. 21:33-46; Лук. 20:9-19} 


Внешняя илн фактографнческая сто- 
рона притчн отражает снтуацию, типич- 
ную для Палестины 1-го века, в особен- 
ностн для Галилен. Дело в том, что бо- 
гатые землевладельцы - чужестранцы 
имелн в стране’ огромные земельные 
угодья, которые сдавалн в аренду ме- 
стным жителям. Те, в отсутствие хозя- 
ина, производилн на земле н в внноград- 
виках все необходимые работы. Но часть 
урожая, естествеино, полаг мле- 
владельцу (что оговаривалось в”Контра- 
кте, заключенном между ним нарендато- 
рамн). После сбора урожая хозяин посы- 
лал своих агентов, доставлявших ему 
положенную ему часть. При этом между 
арендаторамн н землевладельцем почти 
нензбежно возниквли конфликтные ситу- 
ации. 

121а. Эту единственную, записанную 
здесь Марком, притчу Иисус адресовал 
им, т. е. членам синедрнона, которые 
замышлялн против Него заговор (ср. 
11:27; 12-12). В ней нзобличались их вра- 
ждебные намерения, н они же предупре- 
ждались о последствиях. 

12:16. Подробность „насаждения” ви- 
ноградника н сооружения в нем всего не- 
обходимого взяты из Ис. 5:1-2 (начало 
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пророчества о Божнем суде над Израи- 
лем); иудеям символ виноградника был 
доступнее любого другого (ср. Пс. 
79:9-17). 

Человек, насадивший виноградник 
(см. Мар. 12:9), — аналог Бога, „наса- 
дившего” Израиль. Он обнес виногра- 
дннк оградою (символзащиты, заботы) н 
выкопал точило (чтобы собирать сок от 
его плодов — дане пропадетто, радичего 
внноградник был насажден) н возвел на 
земле внноградника сторожевую башню 
(снмвол безопасностн). Все это свиде- 
тельствовало о желанни хозяина сделать 
свой внноградник образцовым. Когда же 
все работы по устройству его были за- 
кончены, владелец отдал его винограда- 
рям (прообраз религнозных вождей 
Израиля), асам отлучился. То есть лично 
владелец не находился в той местности, 
где был его виноградник. 

12:2-5. В свое время хозянн внногра- 
дника одного за другим посылал к вино- 
градарям трех свонх слуг (прообразы 
пророков, которых Бог посылал к Из- 
раилю) принять от них плодов из вино- 
градника. Однако те подняли против хо- 
зянна буит. Онн схватилн, били и отосла- 
ли ии с чем первого слугу. Затем тяжело 
ранилн н оскорбили второго. Третьегоже 
слугу убили. 

На протяженни долгого времени вла- 
делец внноградннка посылал к виногра- 
дарям многих посланцев своих, но они 
нензменно то били, то убивали их. Такн 
Бог: вновь н вновь посылал Он к Израи- 
лю Свонх пророков, чтобы собрали в 
народе Его плоды покаяния н правед- 
ности (см. Лук. 3:8), но нуден опять и 
опять „побнвали своих пророков” (см. 
Иер. 7:25-26; 25:4-7; Мат. 23:33-39). 

12:6-8. Напоследок (слово встречается 
только у Марка) хозяин решил послать к 
бесчестным вниоградарям своего един- 
ственного сына, любезного ему (в греч. 
тексте — „Сына своего возлюбленного”, 
т. е. прямое наименование Божиего Сына 
— Инсуса Хрнста; ср. 1:11; 9:7) — в 
надежде, что ему онн окажут уважение, в 
котором отказалн слугам его. 

Появление сына могло навести вино- 
градарей на мысль, что хозяин умер, и 
что этотсын — единственный его наслед- 
ник. В Палестнне в то время существовал 
закон, согласно которому земельный на- 
дел, при отсутствии наследников, пере- 
ходил посмерти хозяина в собствениость 
того, кто первым заявлял на него свон 
права. Таким образом, убив сына, вино- 
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градарн рассчитывали вступить во вла- 
дение виноградником. 

И, схвативши его, убили м выбросили 
из выноградныка. Принято считать, что 
здесь — провидение того, что пронзойдет 
со Христом. Он будет распят вне стен 
Иерусалима н „изгнан” из Израиля (в 
смысле крайней степени отвержения Его 
религиозными вождямн народа). 

12:9. Риторнческий вопрос, поста- 
влениый Иисусом, приглашал Его слу- 
шателей задуматься над тем, какие отве- 
тные действня предпримет хозяин вино- 
градника. Инсус предупреждает нх ответ 
(ср. Мат. 24:41), опять-такн сославшись 
ва Ис. 5:1-7. Это прозвучало в Его устах 
серьезным предостережением тем, кто 
замышлялн против Него заговор. За- 
метьте, что здесь (см. ст. 6) Иисус говорит 
о Себе как о единственном („единород- 
ном”) Божием Сыне, посланном к ннм 
(см. Иоан. 3:16). 

Отвержение сына хозяина равносиль- 
но было отвержению самого хозяина, 
который придет, наделенный властью, и 
предаст смерти виноградарей, и отдаст 
выноградник другим. Тут несомненная 
аналогия: отвергнув Иоанна Крестителя 
и затем Иисуса, последнего Божнего По- 
сланника, вожди Израиля отвергли Са- 
мого Бога. Неизбежным последствием 
этого явится суд над Израилем н времен- 
ная передача его привилегий другим (см. 
Рим. 11:25, 31). 

12:10-11. Рассказанную Им притчу 
Иисус подчеркнуто относит к Себе как к 
Сыну, и в сущности продолжает се, прн- 
бегнув к иной метафоре; Он прнводнт 
стихи нз известного мессианского Псал- 
ма 117:22-23; на этн стихи как на текст, в 
котором говорнтся о Мессин, в Новом 
Завете имеется несколько ссылок (см. Де- 
ян. 4:11; 1 Пет. 2-4-8). Метафора (нз 
притч) — сын /виноградари заменяется 
другой метафорой (нз Псалма) — ка- 
мень/ строители, и таким образом де- 
лается в иносказательной форме намек на 
смерть, воскресение н возвышеине 
Иисуса Христа. Убитый сын не мог быть 
оживлен, но „отвергнутый камень” мог 
быть водворен на предназначенное ему 
место. 

Досказав притчу, Иисус тут же цитнру- 
ет псалом. Камень (Он Сам, ав притче — 
сын хозяина виноградника), который от- 
вергли строители (религнозные вожди 
нудесв, а в притче — внноградари), тот 
самый сделался главою угла. В любом 
зданнн наиболее важна роль краеуголь- 
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ного камия. И Божие суверенное решение 
состояло в том, чтобы вернуть ему, пре- 
небрежеиному „строителями”, его высо- 
кую функцию. Это... есть дивно в, очах 
наших. Чудесным образом Богсводит на 
нет мятежные попытки людей поме- 
шать осуществлению Его планов. 

12:12. Представителн сннедрнона (ср. 
11:27) старались ехватить Его (ср. 11:18), 
ибо понялы, что о них сказал притчу. 
Однако онн побоялись реакции народа, 
собравшегося на праздник Пасхи, а по- 
тому, оставивши Его, отошли. 

То обстоятельство, что протианикн 
Инсуса поняли притчу, обуславливает 
новый поворот в развитии событий (ср. 
4:11-12) н наводит на мысль, что по нни- 
циатнве Иисуса „тайне” Его Личности 
вскоре предстонт быть раскрытой (см. 
ком. на 1:43-45; 14:62). 


2. ВОПРОС О ПОДАТЯХ (12:13-17) 
(МАТ. 22:15-22; ЛУК. 20:20-26) 


12:13. Несмотря на предостережение 
состороны Инсуса, содержавшесся в рас- 
сказанной Им притче, Его протнвники 
продолжалн искать улнкн против Него н 
с этой целью послалн к Нему некоторых 
из фарисеев и ироднан (ср. 3:6), чтобы 
уловить Его в слове (найтн в Его словах 
что-то такое, что можно было бы ис- 
пользовать против Него — ср. 10:2). 

12:14-15а. Начав с обращения 
Учитель, онн заговорили с Христом ос- 
торожно н льстиво, скрывая свон под- 
лннные намерения, дабы не дать Ему 
уклониться от ответа на трудиый вопрос. 
..мы знаем, что Ты справедлив и не 
заботншься 0б угожденыи кому-либо, 
что Ты — беспристрастен... не смотришь 
ни на какое лице (еврейское идиоматнче- 
ское выражение — ср. 1 Цар. 16:7). Только 
после этого онн поставили прямой во- 
прос: Позволительно ли (т. е. допустимо 
лн с точки зрения Монсеева закона) да- 
вать подать кесарю, или нет? Давать ли 
нам или не давать? 


Речь шла о ежегодной подушной по- 
датн, которую римский император взн- 
мал с каждого еврея (начнная с 6-го года 
по Р. Х. — после того, как Иудся стала 
римской провннцией). Собранные деньгн 
поступалн прямо в императорскую 
казну. Этот налог был крайне непопуля- 
рен среди иудеев, т. к. снмволизировал их 
подчиненность Риму (см. Деян. 5:37). Хо- 
тя фарнсен тоже отрицательно относн- 
лнсь к нему, но платить его считали 
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нужным. Их эта проблема занимала с 
религиозной точки зрения. Иродиане же 
приветствовали чужеземное господство 
над своей страной, осуществлявшееся че- 
рез Ирода, н соответственно отиосились 
к упомянутому налогу. Для них это был 
вопрос политический. К Иисусу и те и 
другие с тем н обратились, чтобы по- 
ставнть Его перед дилеммой религиоз- 
ной н политической одновременно. 
Ответь Он нм утвердительно, это дискре- 
дитировало бы Его в глазах народа. Ибо 
по нх представлению Пришедший от Бога 
не мог выступать в поддержку добро- 
вольного подчинения языческим устано- 
вленням. Отрицательный же ответ на- 
влек бы на Инсуса возмездие со стороны 
римскнх аластей. 

12:156-16. Видя нх злой умысел н „лн- 
цемерную подкладку” их вопроса, задан- 
ного, казалось бы, с честнымн намеренн- 
ямн, Христос начал Свой ответ с вопроса 
же, но риторнческого: Что искушаете 
Меня? (ср. 10:2). Затем Он попросил прн- 
нестн Ему римский дннарий (мелкую се- 
ребряную монету), какимн только н мо- 
жно было платить подать. На последо- 
вавший вопрос Христа: Чье это изобра- 
жение на динарнн и надпись? — те отве- 
тилн: кесаревы. Речь, по-вндимому, шла 
об изображенин цезаря Тиберия, правн- 
вшего Римом с 14 по 37 гг. по Р. Х., и, 
следовательно, „надлись” на латынн гла- 
сила: „Гнибернй Кесарь Август, сын Бо- 
жественного Августа”; на обратиой сто- 
роне монеты значилось: „Первосвящен- 
инк”. Эта надпнсь была проднктована 
римским культом императора, которому 
ноклонялись как божеству, что было осо- 
бенио отвратительно в глазах нудеев. 

12:17. Но пользоваться монетами с 
изображеннем кесаря значило призна- 
вать его земную власть н те блага, кото- 
рые несло гражданам его правленне, сле- 
дствнем чего была обязанность граждан 
платить кесарю подать. Потому н сказал 
Инсус: отдавайте кесарево кесарю. Далее 

Он со зна ем добавляет: а Божие 
Богу. Иисус”Мог нметь в виду уплату 
податн на храм (см. Мат. 17:24-27), но, по 
всей вероятности, отверг этимн словамн 
притязанне императора на „божествен- 
ность”. Императору должно было отда- 
вать не болес того, что ему положено; 
поклоненне н божеские почестн сюда не 
входилн. На них мог претендовать толь- 
ко Бог. Людей же можно уподобить 
„Божннм монетам”, потому что они не- 
сутв себе Его „образ” (см. Быт. 1:27); онн 


— Божий „удел”, н в этом качестве обяза- 
ны отдавать Ему должное, то есть блю- 
сти Ему верность н воздавать почести. 
Это (а не уплата земных податей) н в 
данный момеит занимало Христа более 
всего. Слышавшие Его объяснение не 
переставали дивиться Ему. Этот случай 
Марку особенно важно было донести до 
свонх читателей в Риме, поскольку из 
него следовало, что христиане отнюдь не 
призывались к нелояльности по отиоше- 
нию к земным властям. 


3. ВОПРОС О ВОСКРЕСЕНИИ (12:18-27) 
(МАТ. 22:23-33; ЛУК. 20:27-40) 


12:18. Потом с вопросом (а на деле с 
еще одной попыткой дискредитировать 
Его) явились к Нему саддукен. Почтн 
общепризнанно, чтосаддукен представля- 
ли собой аристократическую партию, со- 
стоявшую, главным образом, из предста- 
внтелей духовенства и высших классов 
общества. Хотя эта партня была мало- 
чнсленнее фарисейской и пользовалась 
меньшей популярностью в народе, члены 
ее занимали алнятельное положение в 
синедрноне (Верховном суде иудеев) н 
сотрудничалн с римскими властями. Вы- 
соко ценившие греческую культуру, сад- 
дукеи не верилн нн в воскресение мерт- 
вых, нн в будущий суд надчеловечеством, 
ни в существование ангелов н духов (см. 
Деян. 23:6-8). Из духовных ценностей 
иудеев онн признавали лишь Пятикнижне 
Монсеево н отвергалн устные предання, 
которым столь большое значенне прида- 
валн фарисен. О саддуксях Марк упоми- 
нает только один раз. 

12:19-23. После формального в их ус- 
тах обращения Учитель они изложилн 
своимн словамн Монсеев закон „левнра- 
та” (от латин. „левир”, что значит „брат 
мужа”; см. Втор. 25:5-Ю). Еслн один из 
братьев умирал, не нмея наследника (сы- 
на), то его брат (неженатый; за отсут- 
ствнем же такового — один из ближай- 
ших родственников) должен был женить- 
ся на вдове. Первый сын от такого брака 
получал вмя умершего н считался его 
сыном. Это делалось с тем, чтобы не дать 
угаснуть роду и не делнть семейного 
нмущества, отдавая его на сторону. 

Саддукен придумалн историю о семи 
братьях, которые, повинуясь закону „пе- 
вирата”, последовательно бралн за себя 
вдову своего первого брата, но все онн 
умнралн бездетнымн. После всех умерла 
и жена. Изложив эту „историю”, саддукен 
спросилн: Итак в воскресении, когда во- 


скреснут, которого из них будет она же- 
ною? Вполне очевидно, что они просто 
насмехались над самою идеей во- 
скресения. 

12:24. Инсус прибегает к двойному 
контрвопросу, подразумевающему утве- 
рдительный ответ на каждую из своих 
частей: „Да, заблуждаетесь; да, не 
знаете... ” Причина их заблуждения в 
неведении двух вещей: а) саддукеи не 
знали Писаний (не просто содержания их 
не знали, они ие понимали их духа н 
истинного смысла) н б) они незнали силы 
Божией — той, которая побеждает 
смерть и дает жизнь, преобразуя ес по 
воле Его. Далее Иисус развивает каждый 
из этих пунктов, начиная со второго (ст. 
25), апотом перейдя к первому (ст. 26-27). 

12:25. В сознание саддукеев не вмеща- 
лось, что „в воскресении” Бог установит 
совершенно иной, по сравнению сземной 
жизнью, порядок вещей, устранив тем 
самым кажущиеся „трудности” этой жи- 
зни. Поэтому они исходили из совершен- 
но неверного предположения, что н после 
зоскресения из мертвых люди будут 
вступать в брак. Между тем, в жизни иной 
они не будут ни жениться, ни замуж 
выходить, но будут, как Ангелы ва небе- 
сах, — бессмертные существа в вечном 
Божием присутствии. 

Брак установлен только для этой вре- 
менной жизни, над которой господствует 
смерть, — как средство продолжения че- 
ловеческого рода. Но ангелы (в суще- 
ствование которых саддукеи не верили; 
см. Деян. 23:8) не знают смерти н живут в 
совершенио иных условиях, не нуждаясь 
в брачных отношениях н в воспроизведе- 
нии себе подобных. Их жизнь сконцент- 
рирована на общении с Богом. И в таких 
же условиях окажутся после ухода с зем- 
ли человеческие существа, познавшие 
Бога. Так что вопрос саддукеев был по- 
просту лишен смысла. 

12:26-27. Далее. Они исходилн из не- 
верной предпосылки, будто в Пятикни- 
жия ничего нет о воскресении мертвых. 
Иисус напоминает им о том, чтб они 
„упустилниз виду”. Он ссылается на одну 
из книг Моисеевых, где рассказано, как 
Бог говорил с Моисеем из горящего тер- 
нового куста (см. Исх. 3:1-6). Он сказал 
тогда Моисею о Себе: Я Бог Авраама и 
Бог Исаака и Бог Макова (Исх. 3:6). 
Форма настоящего времени, в которой 
это утверждалось, свидетельствует отом, 
что эти патриархи, которые давным-дав- 
но умерли, все еще были живы, н Он 
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продолжал общение с ними как их Бог 
завета. Отсюда следует логическое зак- 
лючение Инсуса, что Бог не есть Бог 
мертвых (в том понимании смерти, кото- 
рое присуще было саддукеям, что она 
равносильна уничтожению), шо Бог жи- 
вых. Он по-прежнему Бог патриархов, 
чего не могло бы быть, если бы в смерти 
те прекратили свое существование. Что 
же касается их воскресения в теле (в 
будущем), то оно гарантировано им вер- 
ностью их завету на протяжении земиой 
жизни. 

Своим ответом садпукеям Иисус не 
оставляет сомнения в существовании жи- 
зни после смерти. Видимо, при этом Он 
подразумевал как само собой разумею- 
щееся воскресение телесное. Ибо в пред- 
ставлении иудеев человекесть некоеедин- 
ство даух субстанций: материальной 
(тела) н нематериальной (душа н дух). 
Одна не может существовать без другой 
(см. 2 Кор. 5:1-8). А потому н в вечностн 
это единство не может быть нарушено 
(см. Фил. 3:21). 

Только Марк приводит заключитель- 
ное замечание Иисуса, подчеркивающее, 
насколько серьезно было заблуждение 
саддукеев, отрицавших воскресение н 
жизнь после смерти: Итак вы весьма 


заблуждаетесь. 


4. ВОПРОС О ТОМ, КАКАЯ ИЗ ЗАПОВЕ- 
ДЕЙ НАИВАЖНЕЙШАЯ (№:28-34) 
(МАТ. 22:34-40) 


12:28. На одного из книжников, слу- 
шавшего прения Иисуса с саддукеями 
(12:18-27) сильное впечатление произве- 
ло, как хорошо им отвечал Иисус. Он, не 
разделявцгий взглядов саддукеев, по всей 
вероятности, был фарисеем. Он явно не 
питал к Иисусу иеприязни н, обращаясь к 
Нему, не был движим скрытым умыслом 
„оценить” Его искусство вести прения по 
спорным с точки зрения книжников во- 
просам. Традиционно они насчитывали 
613 заповедей в законе Моисеевом — 365 
запрещающих н 248 повелевающих. Хотя 
книжники все их считали обязательными, 
но подразделяли на более важные н менее 
важные н постоянно предпринимали по- 
пыткн свести весь закон к одной обоб- 
щающей заповеди. 

В свете только что им услышанных 
вопроса саддукеев и ответа Иисуса н этот 
книжник задал Ему вопрос: Какая первая 
(т.е. наиболее важная) из всех заповедей? 

12:29-31. В Своем ответе Иисус, выйдя 
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за рамки „классификации” по принципу 
„более важные” н „менее важные”, назы- 
вает первую (по значению) мз всех запо- 
ведей и другую, неразрывыо с ней связан- 
ную, которые вместе выражают суть все- 
го Закона: Он начинает со слов „Шимы” 
(отеврейского лима” — „слушай”, которы- 
ми открывается Втор. 6:4). Этот „символ 
веры” (см. Чис. 15:37-41; Втор. 6:4-9; 
11:13-21) правоверные иудеи повторяли 
дважды в день (утром н вечером). Слова- 
ми „шимы” утверждалось основание иу- 
дейской веры: Господь (по еврейски 
„Яхве”) Бог наш(Бог, вступивший в завет 
с Израилем) есть Господь единый (в знач. 
„один”, „не имеющий Себе подобных”; 
ср. Мар. 12:32). 

Заповедь И возлюбы Господа Бога 
Твоего (ср. Втор. 6:5) подразумевала 
преданность Богу как состояние, зависи- 
мое от воли н продиктованное сердцем, 
личное н не знающее границ. Это подчер- 
кивается неоднократным повторением 
слов всем и всею, твоим н твоею — в 
приложенин к тем „центрам”, которые 
определяют человеческую личность: сер- 
дцем (как центром, контролирующим че- 
ловеческое „я”; ср. Мар. 7:19), душою 
(пентром самосознания; ср. 8:35-36), ра- 
зуменнем (мыслительными способнос- 
тямн) н крепостию (в знач. физических 
сил). 

В евр. тексте опущено слово „разуме- 
ние”, а в Септуагинте — слово „сердце”, 
однако Иисус упомннает о том но дру- 
гом, подчеркивая всеобъемлющий хара- 
ктер этой заповеди (ср. Мар. 12:33; Мат. 
22:47; Лук. 10:27). 

Затем Он привел вторую заповедь, 
подобную ей н неотделимую от нее (ср. 1 
Иоан. 4:19-21): Возлюби ближнего твое- 
го (асякого, кто рядом с тобой) как само- 
го себя (Лев. 19:18). Естественная любовь 
человека к самому себе не должна нм н 
нсчерпываться (тенденция — увы! — 
свойственная людям), но в равной мере 
должна распространяться н на других. 

Иной большей сых заповеди нет — и 
потому, что любовь от всего сердца к 
Богу н к ближнему вбирает в себя все, о 
чем говорится в Законе н в Пророках (ср. 
Мат. 22:40). Исполняющий эти две запо- 
веди исполняет н все остальные. 

12:32-34а. Эти слова записаны только 
Марком. Видимо, у него они несли функ- 
цию подчеркнутого наставления рним- 
ским его читателям, которые как бы пре- 
бывалн между „молотом н наковальней”, 
пытаясь совместить н примирить духо- 
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вную реальность с исполнением ритуалов ‘ 
(см. ком. на 7:19). Книжник горячо одоб- - 


рил ответ Учителя, повторив Его слова. 
(Между прочим, повторяя их, он тща- 


тельно избегал слова Бог, которого в‘ 


греч. тексте нет, поскольку по иудейской 
традиции это слово допускается произ- 
носить лишь в случаях особой необходи- 
мостиисогромным почтением.) Слова... 
и нет иного, кроме Его взяты из Втор. 
4:35. Смело прозвучало заявление этого 
книжника н о том, что исполнение „Двой- 
ной заповеди любви” больше всех вее- 
сожжений (жертв, сжигавшихся пол- 
ностью) и жертв (тех, которые сжигались 
лишь частично, а частично посдались 
приносившими их — см. 1 Цар. 15:22; 
Прит. 21:3; Иер. 7:21-23; Ос. 6:6; Мих. 
6:6-8). 

Его слова свидетельствовали о его 
мудрости, н Иисус, возможно, желая его 
поощрить к тому, чтобы продолжал ду- 
мать вэтом направлении, сказалему; Не- 
далеко ты от Ца! Божия (см. Мар. 
1:15; 4:11; 10:15, 23). Этот человек обла- 
дал „духовным разумением”, он не запи- 
рал свое сердце от учения Иисуса, н это 
приближалоего к тому, чтобы вместить в 
себя Божие Царство, восприняв истину о 
духовном управлении Бога теми, ктосвя- 
зан с Ним верою в Него. Вошел ли он в 
сферу именно таких взаимоотношений с 
Ним, осталось неизвестным. 

12:346. Иисус столь успешно и мас- 
терски отразил все попытки дискредити- 
ровать Его, что никто уже не смел спра- 
шивать Его. 


5. ВОПРОС ИИСУСА О МЕССИИ КАК О 
СЫНЕ ДАВИДОВОМ (12:35-37) 
(МАТ. 22-41-46; ЛУК. 20-41-44) 


22:35. Позднее, уча в храме (букв. — 
„во дворах храма”), Иисус спросил, что 
имеют в виду нудейские законоучители, 
когда говорят, что Христос есть (подра- 
зумевается „просто”) сын Давидов, ко- 
торый станет победоносным Освободи- 
телем. (В том, ято это так, никто из 
иудоев несомневался /см. Иоан. 741-42], 
н убежденность нх основывалась на ает- 
хозаветных Писаниях; см. 2 Цар. 7:8-16; 
Пс. 88:4-5; Ис. 9:2-7; 11:1-9; Иер. 23:5-6; 
30:9; 33:15-17, 22: Иез. 34:23-24; 37:24; Ос. 
3:5; Ам. 9:11.) Иисус напомнил прн этом 
(ст. 37), что Мессия — „Господь Давидов”. 
Таким образом мнение законоучителей, 
хотя н было вериым, оставалось непол- 
ным, нбо то, что говорится в Св. Писании, 
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далеко выходит за пределы узко нацио- 
иалистических представлений иудеев. 

12:36-37а. Итак, в Доказательство то- 
го, что Мессия есть Господь Давида, 
Иисус привел слова самого Давида, ска- 
занные им по внушению Духа Святого в 
Пс. 109:1. Вот они: Сказал Господь (евр. 
Яхве — Бог Отец; см. Мар. 12:29) Госпо- 
ду моему (евр. Адонаи — Мессия): сиди 
одесную Меня (т. с. по правую руку Отца; 
место, символизирующее высочайшие 
почет и власть), доколе положу врагов 
Твоих (Мессии) а подножие ног Твоих 
(Мессии), т. е. полностью подчиню их 
Тебе (ср. Иис. Н. 10:24; Евр. 10:12-14). 

Давид называет Мессию Господом — 
факт неоспоримый. И тут возникает во- 
прос: Как же Он может быть Сын ему? 
Поставив этот вопрос, Иисус указывал 
Своим слушателям на единственно воз- 
можиый ответ: Мессия одновременно 
есть и сын Давидов и Господь его. И 
следовательио в Нем соединяются Бог 
{Господь Давида) и человек (сыи Давида 
— см. Рим. 1:3-4; 2 Тим. 2:8). Придя, Он 
восстановит царство Давида на земле (2 
Цар. 7:16; Ам. 9:11-12; Мат. 19:28; Лук. 
1:31-33). 


Несомненио, что тут Иисус намерен- 
ио поднялэтот вопрос — стем, чтобы Его 
слушатели могли приурочить сказанное к 
Нему. Это было смелым, хотя все еше 
завуалированным намеком на то, Кто Он 
Такой, и вожди иудеев, по всей веро- 
ятиости, поняли этот намек, но ие захо- 
тели прииять его (см. ком. на Мар. 12:12; 
14:61-62). (Интересно отметить, чтов Но- 
вом Завете больше ссылок иа 109 псалом, 
чем на любое другое место из Ветхого 
Завета; см., например, Деян. 2:29-35; Евр. 
1:5-13; 5:6; 7:17, 21.) 

12:376. В отличие от иудейских рели- 
гиозников, которые постояино пытались 
„Уловить” Иисуса, задавая Ему каверз- 
ные вопросы (см. ст. 13), множество на- 
рода (зиачительную часть которого со- 
ставляли пришедшие в Иерусалим на 
ираздник Пасхи) слушало Его с услажде- 
нием (хотя далеко не во всем поиимая 
Его). 


6. ЗАКЛЮЧЕНИЕ: ИИСУС ОБЛИЧАЕТ 
ЛИЦЕМЕРИЕ И ПООЩРЯЕТ ИСКРЕН- 
НОСТЬ (12:38-44) 


Словами Иисуса, обличающими по- 
ведение законоучителей (ст. 38-40), заве- 
ршает Марк описаиие общественного 
Его служеиия; это же обличение сигнали- 
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зирует об окончательном разрыве Иисуса 
с иудейскими религиозными авторите- 
тами. Резким контрастом этому воспри- 
нимается одобрение Им вдовы за искрен- 
ность ее Богопочитания (ст. 41-44); от- 
талкиваясь от этого факта, Он говорит 
поучение апостолам (см. ст. 43), перебра- 
сывая мостик к Своей пророческой речи 
(гл. 13). 


а. Осуждение Иисусом лицемерия 
(12:38-30) 
(Мат. 2311-39; Лук. 20:45-47) 


12:38-39. Христос продолжал преду- 
преждать людей :Остерегайтесь книжни- 
ков (конструкция греч. фразы предпола- 
гает наличие „тех” перед „книжников”), 
злоупотребляющих своими привилегия- 
ми и добивающихся всеобщего прекло- 
иения. Миогие из иих (хотя не все были 
такими) любили: а) ходить в длинных 
одеяниях из белого льна,. отороченных 
синзу кисточками (одежда священников, 
книжников и левитов); 6) принимать при- 
ветствня в народных собраниях (в англ. 
тексте — „в местах скоплеиия людей”); 
под „приветствиями” здесь подразуме- 
ваются официальиые почтительные об- 
ращення к ним, как-то: „Учитель”, „Гос- 
подин” (ср. Мат. 23:7; Лук. 20:46); в) 
сидеть впереди в синагогах, Т. е. на осо- 
беино почетных местах перед ящиком, в 
котором хранились свитки Священного 
Писания, и лицом ко всей остальной пуб- 
лике; и г) возлежать на первом месте на 
пиршествах, т. е. на месте рядом с хозяи- 
ном дома. 

12:40. Поскольку (как зто следует из 
еврейских священных книг, в частности, 
„Мишны”) закоиоучители первого века 
не получали официальной платы за свой 
труд, они зависели от гостепринмства и 
добровольных даяний благочестивых 
иудеев. К сожалению, весьма часто „кни- 
жники” злоупотребляли и тем и другим. 
Фраза поядающие домы вдов как раз и 
выражает мысль о злоупотреблении бла- 
городством небогатых или бедных лю- 
дей, включая и вдов, чье имущество кни- 
жиики ие стеснались присваивать. По- 
мимо этого, они напоказ долго молились 
— с тем, чтобы производить иа людей 
впечатление своим фальшивым благоче- 
стием и таким образом еще более вхо- 
дить к иим в доверие. Вместо того, чтобы 
привлекать внимание людей к Богу, они 
обращали его на себя. За свое тщеславное 
поведение, жадность и лицемерие, преду- 
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преждал их Иисус, они примуттягчайшее 
осуждение (см. Иак. 3:1) на последнем 
Божием суде. 
6. Одобрение Христом бедной вдовы 
(12:41-44) 
(Лук. 2141-9) 


12:41-42. Иисус перешел со двора язы- 
чников, где учил иарод, в женский двор. В 
этом дворе возле стены были установле- 
ны 13 трубообразных сосудов, так иазы- 
ваемых „сокровищниц”, куда люди клали 
свои добровольные пожертвования. И 
сел Иисус против одной из таких сокро- 
вищииц и смотрел, как народ кладет 
деньги в сокровищницу. 

В отличие от многих состоятельных 
людей, которые клали в сокровищницу 
по многу денег (буквальио: „много мо- 
нет” — золотых, серебряных, бронзовых 
и медных), безымянная вдова положила 
всего две лепты. „Лепта” была самой 
мелкой из броизовых иудейских монет, 
ходнвшей в то время в Палестине. Две 
лепты составляли 1/64 часть римского 
динария — средней дневиой платы ра- 
ботника. Для своих римских читателей 
Марк поясняет, что две лепты составляли 
кодрант („кодрант” — монета, имевшая 
хождение в Риме). 

12:43-44. Обращаясь к ученикам, 
Иисус предваряет Свои слова торжест- 
веииой формулой: Истинно говорю 
вам... и продолжвет: эта бедная вдова 
положила больше всех, клавших в сок- 
ровищницу. Ои объясняет, почему: Ибо 
всеклали от избытка своего (а, значит, не 
слишком „ущемляли” себя при этом), а 
она от скудости своей положила все... все 
пропитание свое, Вдова могла бы одну из 
„лепт” оставить себе; хотя раввинскими 
правилами и не допускалось, чтобы по- 
жертвование составляло меньше двух 
лепт, иа добровольные даяния, как в этом 
случае, данные правила не распространя- 
лись. Так что, совершая свое действи- 
тельно жертвенное даяние Богу, бедная 
вдова полностью доверилась Ему, уповая 
на то, что о ее нуждах Он позаботится 
Сам. Этот случай служит также прообра- 
зом прииесения Христом в жертву Само- 
го Себя, которое Он совершит в смертн 
(Своей на голгофском кресте. 


Г. Пророческая беседа Иисуса с 
‘учениками на Елеонской горе (гл. 13) 
(Мат. 241-25; Лук. 21:5-36) 


Эта глава, известиая под названием 
"Речи на Елеонской горе”, — самый длин- 
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иый из написанных Марком разделов, 
посвященных учению Иисуса Христа (ср. 
Мар. 4:1-34). 

В ией Он предсказал разрушение Ие- 
русалима (13:2), побудив учеников спро- 
сить Его о времени, когда это произойдет 
(ст. 4). Очевидно, они связывали разру- 
шение храма с наступлением „кончины 
века” (см. Мат. 24:3). Отвечая им, Иисус 
соедиияет в единое целое пророчества о 
двух разных событиях: а)о ближайшем, а 
именно о разрушении Иерусалима (про- 
изощло в 70 г. поР. Х.) и б) об отдален- 
ном — © втором пришествии Сыиа 
Человеческого на облаках с силою и сла- 
вою великою. Первое из них, местного, 
так сказать, значения, которое уже сбы- 
лось, явилось „предтечей” второго, кото- 
рое произойдет в масштабе всей земли. В 
таком изложении событий Иисус следо- 
вал ветхозаветным пророкам, предска- 
зывавшим будущие далекие события в 
„терминах” и образах событий ближай- 
шего будущего, свидетелями которых 
могли стать и иекоторые из слушателей 
(ср. Мар. 9:1, 12-13). 

Христос предвидел, что между Его 
воскресением и вторым Его пришествием 
пройдет иекоторый исторический период 
(см. 13:10). С тех пор прощло уже более 
двух тысяч лет (после разрушения Иеру- 
салима и храма), аконецеще ие наступил. 

Свое пророческое изложение событий 
Ои как бы заключает в „рамки” предо- 
стережений и призывов: предостереже- 
ний от непрестанных попыток ввести лю- 
дей в заблуждение и призывов к бдитель- 
ности и послушанию — на протяжении 
всего этого „промежуточного” периода, в 
который будет совершаться миссиоиер- 
ское служение и не будут прекращаться 
гоиения, и одни общественио-политиче- 
ские перевороты будут  сменяться 
другими. 

Двадцать увещаний в повелитель- 
иом иаклонении можно насчитать в ст. 
5-37. В „ключевых” местах „речн” дважды 
встречаем слово „берегитесь” и дважды 
— „смотрите” (ст. 5, 9, 23, 33). Все это 
делялось для того, чтобы побудить уче- 
ников крепко держаться веры и неизмен- 
но повнноваться Богу на протяжении „ве- 
ка сего”, сколько бы ои ни продлился. 

В изложеини Марка „речь иа Елеон- 
ской горе” образует мостик между сце- 
иами „преиий” Иисуса Христа с религи- 
озными вождями (11:27—12:44) н после- 
дуюшим описанием Его страданий 
(14:1—15:47), кульмииационным момен- 
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том которых явится Его смерть на кресте. 
Эта же „речь” или беседа открывала уче- 
никам Христа, что религиозный истэб- 
лишмент, который стал в оппозицию по 
отношению к Нему и который в конце- 
концов осудит Его на смерть, сам под- 
вергнется Божиему суду. 


1. ПРЕДСКАЗАНИЕ О РАЗРУШЕНИИ 
ХРАМА (13:1-4) 
(МАТ. 24:1-3; ЛУК. 21:5-7) 


13:1. И когда выходил Он из храма 
(вероятио, в среду вечером на страстной 
неделе), говорит Ему один из учеников 
Его (с чувством благоговения и восхище- 
иия, желая привлечь и Его внимание): 
Учитель! посмотри, какне камни н какие 
здания (имея в виду величественность 
всех храмовых сооружений —- каксамого 
святилища, так и многочисленных его 
дворов, галерей, колоннад). 

Иерусалимский храм (сооружение ко- 
торого было было завершено лишь в 64 г. 
по Р. Х.) возводился правителями из 
династии Иродов, желавших не только 
завоевать этим любовь и признатель- 
иость иудеев, но и оставнть храм как 
памятник себе. Этот храм считался од- 
ним из чудес древнего мнра. Он был 
построен из огромных белых камней, 
тщательио отесаниых и отшлифованных 
и тоико декорированных золотыми ук- 
рашениями. Его строения занимали око- 
ло 1/6 части всей территории древнего 
Иерусалима. Для Иудеев ие было ничего 
более ценного и великолепного, чем их 
храм. ; 

13:2. На слова ученика Инсус отклик- 
нулся пугающим предсказанием о том, 
что все это будет разрушено до основа- 
ния, так что ие остаиется здесь камня иа 
камне. Это предсказание в устах Христа 
является как бы следствием осуждения 
Им нудеев за то, в частности, что непо- 
добающе относились к храму (11:15-17 
ср. с Иер. 7:11-14). Как в дни пророка 
Иеремии, так и теперь, Божнй суд над 
Израилем за вечное его неповиновение 
выразится в разрушении чужеземцами нх 
храма. Предсказание Иисуса исполни- 
лось буквально, при жизни того же самого 
поколения. В 70 году, вопреки указанням 
императора Тита Флавия, храм был со- 
жжен, и тогда он отдал приказ своим 
солдатам сравиять с землею и весь город. 

13:3-4. Иисус с учениками перешел 
поток Кедрон, и они сели ня горе Елеон- 
ской против храма. Над уровием моря 
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гора Елеонская возвышается более чем 
на 1 000 метров, и только метров на 30 — 
над Иерусалимом. Город и храм раски- 
нулись иа запад от этой горы. 

Четверо учеников, которых Христос 
призвал первыми (см. 1:16-20), спросили 
Его наедине (ср. 6:32) о временн и о 
признаках, когда Его предсказание 
осуществится. Только Марк называет их 
по именам. В Евангелии от Марка во- 
просы учеников часто предваряют 
очередное обращенное к ним поучение 
Иисуса Христа (см. 4:10-32; 7:17-23; 9:11- 
13, 28-29; 10:10-12). 

Может быть, этот вопрос задал Петр. 
Собственно, это был ие один, а два воп- 
роса: когда это будет? (разрушение хра- 
ма — 13:2, и другие события) и какой 
признак, когда все сие должно совер- 
илиться? (греч. глагол, переведенный как 
„совершиться”, буквально означает „за- 
вершить до конца” — имеется в виду „век 
сей"; ср. ст. 7; Мат. 24:3). 

Зная только ветхозаветные пророче- 
ства (к примеру, Зах. 14), ученики думали, 
что между разрушением храма и событи- 
ями, связанными с коицом „века” и вто- 
рым пришествием Сына Человеческого, 
не пройдет много времени. Возможно, 
они полагали, что разрушеиие Иеруса- 
лима и храма явится одним из событий 
„конца века” — перед установлением Ме- 
ссиаиского Царства. И вот оии хотели 
знать, когда именно зто произойдет, и 
каковы будут видимые признаки того, 
что это надвигается. 


2. ПРОРОЧЕСКОЕ ПОУЧЕНИЕ ИИСУСА 
В ОТВЕТ НА ВОПРОС, ЗАДАННЫЙ 
УЧЕНИКАМИ (13:5-32) 


Как „локальное” бедствие, надвигав- 
шееся на Иерусалим, предвещало бед- 
ствия конца времен в мировом масштабе, 
так предвещают нх „локальные” бедст- 
вия „нынешнего века” — следующие одно 
за другнм или происходящие одно- 
временно. Так что сказанное на этот 
счет Христом Его первым учеиикам не 
теряет своей актуальности и по отноше- 
нню ко всем Его последователям гряду- 
щих поколений. 

Онначалс ответа на второй вопрос — 
относительно „признака” (46); в 5:7 Ои 
предостерегает учеников в отношении 
„лжепризиаков” конца, предвидя (и пред- 
сказывая) горестиые события иа протя- 
жении всего „века сего” (ст. 8-13). Затем 
Иисус говорит о некоем знаменательном 
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событии, которому суждено предварить 
начало беспрецедентных бедствий, и 
описывает Свое второе пришествне (ст. 
14-27). После этого Он, в форме прнтчн 
(ст. 28-32), излагает ответ на первый из 
заданных Ему вопросов — о том, „когда 
это будет” (ст. 4а). 


а. Предупреждение относительно 
обольщений (13:5-8) 
(Мат. 24:4-8; Лук. 21:8-11) 


13:5-6. Берегитесь (будьте настороже) 
— этот призыв Христа к бдительности 
звучит на протяжении всей беседы (см. 
ст. 9, 23, 33; в ст. 35 употреблен другой 
глагол). Иисус предостерегал учеников 
от „лжемессий”: Ибо`много их придет 
под нменем Моим (ср. ст. 22), говорил 
Он; они каждый раз будут появляться в 
кризисные времена, прикрываясь Его тн- 
тулом и претендуя на Его власть, н будут 
утверждать, что это Я (букв. 2го ейми — 
„Я есмь”). То есть свои претензии на „бо- 
жественность” эти люди станут выражать 
в „формуле” Божиего откровения о Себе 
(ср. 6:50; см. Исх. 3:14; Иоан. 8:58). И 
многих прельстят (Деян. 8:9-11). 

13:7-8. Далее Иисус предупреждает 
учеников, чтобы не истолковывалн пре- 
вратно такие современные им событня, 
как войны и стихийные бедствия, т. е. не 
принималн нх за признакн близкого кон- 
ца света. Им ие следует „ужасаться” и в 
панике бросать свою работу, свон дела, 
когда услышат о войнах н дойдут до них 
тревожные слухн (букв. — „сообщення”). 
Ибо надлежит (по Божиему определенню 
— ср. 8:31; 13:10) сему быть. Из процесса 
осуществления высших Божиих целей не 
исключены и войны (как следствие упор- 
ного человеческого иеповиновения и гре- 
ха они допускаются Богом). Но это еще 
не конец „века сего”. 

Христос затем развивает эту мысль, 
поясняя ее: Ибо восстанет народ на народ 
(„восстанет”, поднимется — букв. здесь 
„будет поднят”, подразумевается — 
Богом; ср. Ис. 19:2). Кроме того, будут 
землетрясения по местам н будут глады и 
смятения (в знач. „ разного рода несча- 
стий”). Все это будут Божии суды, кото- 
рые явятся началом болезней. (В англ. 
тексте Библии последняя фраза передана 
как „начало родовых мук”.) Именно эти 
острые боли, предшествующие появле- 
нию новой жизнн, — частый в Св. Писа- 
нии образ судов Божиих (см. Ис. 13:6-8; 
26:16-18; Иер. 22:20-33; Ос. 13:9-13; Мих. 
4:9-10). Они, другими словами, — ино- 
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сказательное изображеиие страданий, 
нарастающих по мере приближения Но- 
вого Века (его „рождеиня”) — „века” Мес- 
сианского Царства. 

Нодчеркнутое Иисусом „это еще ие 
конец” (Мар. 13:7) и „это начало боле- 
зней” (13:8) предполагает наличие перед 
„концом” протяжениого периода време- 
ни. Каждое поколение людей знает свои 
войны и свон стихийные бедствия. И все 
они совершаются по Божиему допуще- 
нию, в граннцах Его плана. В сущностн 
вся человеческая история — это история 
„родовых мук”, предшествующих на- 
ступленню Мессианской эры. 


6. Об опасностях, угрожающих лично 
каждому во времена гонений (13:9-13) 
(Мат. 24:9-14; Лук. 21:12-19) 


Словесная форма передачн этих пре- 
дупреждений схожа во всех снноптиче- 
ских Евангелиях (ср. Мат. 10:17-22; Лук. 
12:11-12); ключевым для них яаляется 
слово „предавать” („отдавать”). Очевид- 
но, Свои предостереження нменно в этой 
форме Иисус повторял неоднократно — 
не только на Елеонской горе. Ему важно 
было приучить ученнков к мысли, что за 
их верность к Нему их ожидают 
страдания. 

13:9. Начало этой фразы — Но вы 
смотрите за собою — надо поиимать в 
значении „берегитесь”, „будьте бдн- 
тельны” (ср. ст. 5); вас будут предавать в 
судилища (букв — „в синедрионы”, т. е. в 
суды при местных синагогах). Вас будут 
бить в синагогах как еретиков (в таких 
случаях наносили по 39 ударов палками 
— см. 2 Кор. 11:24). За вериость Иисусу 
Христу нх будут приводить к граждан- 
ским властям (см. Деян. 12:1; 23:24; 24:27) 
для свидетельства пред ними (см. ком. иа 
Мар. 1:44; 6:11). Окончание ст. 9 надо 
понимать в следующем смысле: защи- 
щаясь перед языческими властями, хри- 
стиане будут свидетельствовать им осво- 
ей вере в Евангелие, и на последием 
Божнем суде это явится их свидетель- 
ством против их преследователей. 

13:10. И во всех народах (в греч. тексте 
это, как и в русском, звучит подчеркнуто: 
„во всех народах мира”; ср. 11:17; 14:9) 
прежде должно (ср. ст. 7; 8:31) быть 
проповедано Евангелие. 

Проповедуя Благую Весть, ученики ие 
избегиут гонений, однако это не должно 
приводить их в отчаяние. Несмотря на 
сопротивлеиие многих, проповедь Еван- 


гелия будет звучать в этом мире, ибо 
таково предопределение Божие н такова 
воля Его. Ответственность же за это бу- 
дет лежать на каждом из поколений, при- 
ходящих в мир (см. Рим. 1.5, 8; 15:18-24; 
Кол. 1:6, 23). Тем не менее, проповедь 
Евангелия в масштабах мира не означает 
и ие гарантирует, что оно будет принято 
во всем мире прежде чем наступит конец 
света (см. Мат. 25:31-46). 

13:11. Когда же поведут учеников в 
„судилища” и кгражданским властям (ст. 
9) за проповедь Евангелия, им ие нужно 
будет заботиться наперед, что... го- 
ворнть в свою защиту. Ибо вэти минуты 
Бог даст им нужные слова (см. Исх. 4:12; 
Иер 1:9). Сам Дух Святый будет говорить 
через них, т. е. Он даст им произносить 
то, что следует, и когда спедует, и даст 
сверхъестественную смелость, несмотря 
на их естественный страх. Но помощь 
Его не будет означать непременного их 
оправдания. 

13:12-13. Противодействие и сопроти- 
влеиие будут оказываться христианам не 
только по „официальным каналам” (см. 
ст. 9, 11), но и со стороны их близких 
родственников. Предаст же брат брата... 
отец детей... дети... родителей; они станут 
выдавать друг друга враждебно настро- 
енным к христианам властям, порой об- 
рекая предаваемых на смерть. За имя Его 
(т. е. за преданность Ему) они будут 
ненавидимы всемн (ЛЮДЬМИ) — не только 
властями и родственниками (Фил. 1:29; 
3:11; Кол. 1:24; 1 Пет. 4:16). Но тот, кто 
устоит и сохранит вериость Иисусу 
Христу (см. Мар. 8:35) и Евангелию (пре- 
терпевший же до конца — в знач. „тот, 
кто выдержит все (ср. Иоан. 13:1; Евр. 
9:27-28) и ие изменит Христу до конца 
своей жизни”) спасется (ср. Мар. 8:35; 
10:26-27). Такой „спасенный” познает 
Божне спасение в его последней форме: 
ои будет прославлен (вином смысле гла- 
гол „спасаться” употреблеи в 13:20; ср. 
его употребление в Евр. 9:27-28). 

Стойкость — это результат и внешнее 
проявление, а ие причина истинной духо- 
вности (см. Рим. 8:29-30; 1 Иоан. 2:19). 
Тот, кто действительио спасен благода- 
тию по вере (см. Еф. 2:8-10), выстоит „до 
коица” и примет спвсение во всей его 
полноте. 

Эти слова предупреждения обретали 
особое звучание, будучи обращены Мар- 
комкего римским читателям, — ведь они 
уже и непосредственно столкнулись с уг- 
розой гонений за Христа. Однако и стра- 
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дание легче переносить, если воспринн- 
мать его в контексте Божиего плана еван- 
гелизации мира и воздаяния каждому в 
нем по заслугам (ср. ком. на Мат. 24:13). 


8. Описание грядущего кризиса (13:14-23) 
(Мат. 24115-28; Лук. 21:20-24) 


Затем Иисус дал ответ на второй во- 
прос учеников (Мар. 13:46). 

Некоторые богословы считают, что в 
этом разделе описаны только те собы- 
тия, которые происходили в хаосе мс- 
сяцев и дней, предшествовавших паде- 
нию Иерусалима (66-70 годы по Р. Х.). 
Другие же относят их исключительно к 
периоду великой скорби при коице „века”. 
Но ряд деталей говорит о том, что здесь 
Инсус нмел в внду и то и другое (ср. Мат. 
24:15-16, 29-31; Лук. 21:20-28). Завоеванне 
Иерусалима римлянами — богословски, 
а не хронологическн — увязывается Им с 
событиями конца времен (ср. Дан. 9:26- 
27; Лук. 21:24). Роль „связующего звена” 
между исторической и эсхатологической 
перспектнвами играет фраза в Мар. 13:14 
(во всей глубине ее смысла) Когда же 
увидите мерзость запустения... (ср. с Дан. 
11:31 и Дав. 9: 27 и 12:11). Итак, „блн- 
жайшие” события („.суды”) предвещают 
события более „отдаленные”, а именно 
те, которые произойдут в конце времен. 

13:14. „Мерзость запустения”, речен- 
ная пророком Даннилом (см. Дан. 9:27; 
11:31; 12:1; ср. Мат. 24:15), будет уста- 
новлеиа там, где ше должно (намек на 
храмовое святилище). Указание более 
явное было бы небезопасно для читате- 
лей Марка. Его читающий да разумеет 
служило „декоднрованию сигнала”, по- 
буждая „читающих” осозиать значеиие 
слов Христа в ветхозаветном контексте 
(Даи. 9:25-27). 

Словом „мерзость” обозначалось 
языческое идолопоклоиство со всеми его 
ритуалами (см. Втор. 29:16-18; 4 Цар. 
16:3-4; 23:12-14; Иез. 8:9-18). А словосочс- 
тание „мерзость запустения” подразуме- 
вало, что присутствие в храме искоего 
недопустимого лица или объекта языче- 
ского поклонения — иастолько отвратн- 
тельно, что из-за этого храм будет остав- 
лен, „запустест”. 

Исторически первым исполивиием 
Даниилова пророчества (Дан. 11:31-32) 
явилось оскверисиие храма в 167 году до 
Р. Х. сирийским царем Аитиохом Епифа- 
иом, который на жертвеинике исесожже- 
ний в храме воздвиг жертвенник грече- 
скому богу Зевсу и принес на нем в жертву 
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свинью (см. апокрифическую книгу Мак- 
кавеев — 1 Мак. 1:41-64; 6:7, а также 
„Иудейские древиости” Иосифа Флавия). 

Но Иисус относит „мерзость запусте- 
ния ” к другому исполнению пророчества 
Даниила, а именно — к осквернению и 
разрушению храма в 70 г. по Р. Х. 

Когда же (бука. „когда бы ни") увидят 
ученики Христа (как слушавшие Его то- 
гда, так и будущие) „мерзость запусте- 
иия”, даявится это для иих, находящихся 
в Иудее, сигналом бежать в горы (в Заи- 
орданье). 

Иосиф Флавий описал, как в 67-68 гг. 
по Р. Х. храм был захвачен и осквериен 
восставшими евреями — зилотами, кото- 
рые ктому же незаконно поставили в нем 
первосвященником иекоего Фанния. То- 
гда христиане-иудеи бежали в город 
Пеллу, расположенный в Трансиордан- 
ских горах. 

События 167 года до РХ. и 70 года по 
Р. Х. явились прообразом последнего 
исполиения слов Иисуса Христа, которое 
будет иметь место перед Его вторым 
пришествием (см. Мар. 13:24-27). Тогда в 
храме „встанет” иекая „мерзкая” 
личность — антихрист (см. Лан. 7:23-26; 
9:25-27; 2 Фес 2:3-4, 8-9; Отк. 13:1-10, 14- 
15). Ои заключит договор с народом 
Израиля в иачале семилетнего периода, 
предшествующего второму пришествию 
Христа (Дан. 9:27). К тому временн храм 
будет восстановлен, и в нем возобновятся 
служения (Отк. 11:1). В середине этого 
периода (через три с половиной года) 
антихрист нарушит заключеииый дого- 
вор, прекратит жертвоприношення, оск- 
вернит храм и богом объявит себя (см. 
Мат. 24:15; 2 Фес. 2:3-4; Отк. 11:2). Так 
начнутся страшиые события периода ве- 
ликой скорби (Отк. 6; 8-9; 16). Те, кто не 
поклонятся антихристу, подвергнутся 
жестоким гоиениям и вынуждены будут 
бежать, скрываться (Отк. 12:6, 13-17). 
Многие — как иудеи, так и язычники — 
тем ие менее этот период переживут (Отк. 
7), но миогие будут замучены, погибиут 
(Отк. 6:9-11). 

13:15-18. Далее следует предупрежде- 
ние Иисуса, чтобы людн, застигиутые 
этими обстоятельствами врасплох, 
бежали в горы прямо оттуда, где будут в 
тот момент находиться (на кровле ли, в 
поле ли), не заходя в дом, чтобы взять 
свои пожитки. Ои выражает особое со- 
страдание беременным и кормяшнм ма- 
терям, которым придется уходить в та- 
ких тяжелых обстоятельствах, и призы- 
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васт учеников молиться, чтобы не слу- 
чилось это бегство... зимою, в дождли- 
вый сезон, когда сильно пребывает водав . 
реках. 

13:19. Причииа столь поспешного бег- 
ства будет весьма настоятельной: ибо вте 
дин будет такая скорбь, какой не было от 
начала творения... доныне, н ме будет. 
Ссылка на „беспрецедентность” этой ско- 
рби ие может быть приурочена только к 
дням разрушения Иерусалима, несмотря 
на то, что и тогда иа долю его жителей 
выпали кошмариые страдания (см. „Иу- 
дейские войны” Иосифа Флавия). Иисус 
смотрел далеко вперед за пределы 70 года 
И „видел” последние события великой 
скорби (Отк. 7:14), которые будут пред- 
шествовать Его возвращению на землю. 
В пользу такого поиимания говорит сле- 
дующес: а) Мар. 13:19 перекликается с 
Дан. 12:1, где речь идет о последнем вре- 
мени; 6) словами „такая скорбь, какой... 
ие будет” Иисус свидетельствовал о том, 
что после этого столь страшных обсто- 
ятельств ис будет уже никогда; в) фраза „в 
те дни” относится как к „ближайшему”, 
так и к „отдаленному” будущему (ср. 
Мар. 13:17, 19-20, 24 с Иер. 3:16, 18; 33: 
14-16; Иоил. 3:1); г) и в том и в другом 
случае „тем дням” будет положси предел 
(Мар. 13:20). 

13:20. И если бы Господь (Бог Яхве — 
ср. 12:29) ие вынес заранее Своего реше- 
ния сократить те дни (в знач. „поло- 
жить им определениый предел”), то не 
спаслась бы от физической смертн (в 
отличие от „спасения”, о котором идет 
речь в 13:13) никакая плоть. Однако.Бог 
„сократит” продолжительиость дней ве- 
ликой скорби ради Своих избранных, 
которых Он изберет в те дни и искупнт 
для Себя (см. Деян. 13:48). Хотя все это в 
каком-то смысле и в известных масшта- 
бах произошло и в 70 году, самые язык и 
построение этого стиха наводят намысль 
о непосредственном Божием вмешатс- 
льстве в „суды”, которые будут проис- 
ходить (н это — несомнениый признак 
коица времен; см. Отк. 16:1). 

13:21-22. Тогда (в „те дни”; ср. ст. 26- 
27), если кто-нибудь станет утверждать, 
что Христос (Мессия) находится здесь 
или там, Его ученики не должны этому 
верить. Ибо, объяснил Иисус, явится 
много лжехристов (лжемессий -- ср. ст. 
6) и лжепророков, которые будут совер- 
шать знамения н чудеса в подтверждение 
своих притязаний. Их цель будет сбить с 
толку (прельстить) даже избранных, т. е. 


зерующих в истииного Мессию. Если 
возможно говорит о том, что их попыт- 
кам далеко ие всегда будет сопутствовать 
успех. 

13:23. И снова призывает Иисус уче- 
ников: Вы Же берегитесь... (ср. ст 5, 9), 
т. е. будьте бдительны в те страшные 
времена. 


г. Описание Иисусом Его триумфаль- 
ного возвращения (13:24-27) 
(Мат. 24:29-31; Лук. 21:25-28) 


13:24-25. Словом Но появлению 
„лжемессий” (ст. 22) противопоставляется 
драматическое явление в те дни (см. ст. 
19-20; ср. Иоил. 2:28-32) после скорби той 
(см. 13:19) нстиннрго Мессин. Эти стихи 
связаны со стихами 14-23. Но ебли бы в 
иих подразумевались только события, 
нмевшие место в 70 году, то Иисус 
Христос должен был бы возвратиться 
вскоре после этого. То, что этого не 
произошло, подтверждает, что сказанное 
вст. 14-23 относится как к разрушению 
Иерусалима, так и к будущим событиям 
периода великой скорбн. 

Многие космические катаклизмы с 
„участием” солнца... луны н звезд пред- 
варят возвращение Христа на землю. 
Иисус описывает это согласно Ис. 13:10 и 
34:4, хотя в точности ие цитирует ии однн 
из этих стихов. Перед нами — впечатля- 
ющая картнна катастрофических изме- 
иений в физической вселенной. 

Последиее Его утверждение: н силы 
небесные поколеблются могут отиосить- 
ся к а) физическим законам, управляю: 


щим движением „материальных” иебес- ' 


ных тел, которые будут нарушены, или б) 
духовным силам зла, контролируемым 
сатаною, которые будут сильно „потре- 
вожены” этими событиями. Предпочти- 
тельна первая точка зрения. 

13:26. Тогда (когда произойдут толь- 
ко что упомянутые космические явления) 
людн, живущие иа земле, увидят Сына 
Человеческого (ср. 8:31, 38), грядущего 
на облаках или „с облаками”. „Облака 
иебесные” символизируют Божие прису- 
тствие (см. 9:7; Исх. 19:9; Пс. 96:1-2; Дан. 
3:13; Мат. 24:306). Он явит великую силу, 
и взору иаблюдающих откроется небе- 
сная слава Его (ср. Зах. 14:1-7). Речь идет 
овидимом, личиом, возвращении Христа 
в теле — как прославленного Сына Че- 
ловеческого (см. Деян. 1:11; Отк. 1:7; 
19:11-16). Иисус описал его в знакомой, 
ио трудной для понимания. терминоло- 
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гин, заимствованной из Дан. 7:13-14. Так 
или иначе, триумфальиое возвращение 
Его в этот материальный мир положит 
конец „таинственности”, облекающей се- 
годня Царство Божие (ср. ком. на Мар. 
1:15; 4:13-23). 


13:27. В то самое время (тогда) Сын 
Человеческий пошлет Ангелов Свонх н 
соберет избранных Своих от четырех 
ветров (т. е. со всех „четырех сторои 
света”, иначе, людей, живущих по всему 
миру, как это подтверждается последней 
фразой ст. 27). Никто из „избранных” не 
останется незамеченным. Хотя прямо з- 
десь об этом ие сказано, но под ними, 
видимо, подразумеваются и воскресшие 
ветхозаветные святые и верующие, заму- 
ченные в дни великой скорби (ср. Дан. 
12:2; Отк. 6:9-11; 20:4). О „неизбранных” 
тут ие говорится ничего (см. 2 Фес. 1:6-10; 
Отк. 20:11-15). 


В Ветхом Завете исоднократно сказа- 
но о том, что Бог вновь соберет йз всех 
стран рассеянных по ним иудеев — с тем, 
чтобы в Палестине они обрели нацио- 
нальиое (как народ) и духовное единство 
(см. Втор. 30:3-6; Ис. 11:12; Иер. 31:7-9; 
Иез. 11:16-17; 20:33—35, 41). Во второе 
Его пришествие они вновь будут собраны 
вокруг победоносного Сына Человечес- 
кого — для того, чтобы претерпеть суд, 
обрести себя в качестве единого народа и 
быть искупленными (Ис. 59:20-21; Иез. 
20:33-44; Зах. 13:8-9; Рим. 11:25-27). Также 
и язычники предстанут пред Ним (Иоил. 
3:2), и Он как Пастырь отделит „овец” 
(избранных) от „козлов” (см. Мат. 25:31- 
46). А затем искуплеиные иудеи и языч- 
ники войдут в Тысячелетнее Царство, 
которое Христос установит на земле, в 
своих новых физических телах (см. Ис. 
2:2-4; Дан. 7:13-14; Мих. 4:1-5; Зах. 14:8- 
И, 6-21). Итак, в данном контексте „из- 
бранные” относится к иудеям и язычни- 
кам, которые уверовали в Иисуса Христа 
как в Мессию на протяжении последних 
лет великой скорби; эта точка зрения 
присуща богословам — „довеликоскорб- 
никам”, которые полагают, что Церковь 
Христова будет „восхищена” до наступ- 
ления великой скорби (см. [ Кор. 15:51-53; 
1 Фес. 4:13-18). Следовательно, в те 
страшные три с половиной года, когда 
Божин суды изольются на землю (см. 1 
Фес. 1:10; 5:9-11; Отк. 3:9-10), Церкви на 
земле уже не будет. При таком подходе 
верующие наших дней уповают иа иё- 
избежность взятия их с земли в соответ- 
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ствующий момент, и это придает в их 
сознании особый смысл призыву Иисуса 
Христа „Бодрствуйте!” (см. Мар. 13:35- 
37). Но ведь первые ученики Его не имели 
еще четкого представления о грядущей 
Церкви (см. Мат. 16:18; Деян. 1:4-8), и 
поэтому Ои не говорил им об этой перво- 
начальной фазе Божиего плана послед- 
него времени. 

Некоторые богословы н исследовате- 
ли Библии придерживаются, однако, 
миения, что восхищение Церкви прои- 
зойдет после времени великой скорби. 
Для них „избранные” в этом стихе — это 
искупленные всех веков: прошедших, на- 
стоящего и грядущих. В свете их поии- 
мания воскресение всех умерших праве- 
дников произойдет одновременно при 
конце великой скорби н — вместе-с ве- 
рующими, которые будут жить в то вре- 
мя, они будут взяты („восхищены”) на- 
встречу возвращающемуся Сыиу Чело- 
веческому, Который сойдет тогда на 
землю. 

Итак, для тех, кто придерживается 
упомянутого — „поствеликоскорбного” 
взгляда на события последнего времени, 
Церковь, Тело Христово, останется на 
земле в самые страшные годы великой 
скорби, ио „в рамках их” обретет сверхъ- 
естественную защиту как некий единый 
организм и восхищена будет в конце 
этого времени, но сразу же возвратится 
наземлю для того, чтобы войти в Тысяче- 
летнее Царство. Однако в свете сказан- 
иого по поводу 13:27 и того, что будет 
сказано в ком. иа ст. 32 „довеликоскорб- 
ная” точка зрения представляется пред- 
почтительной. 


д. Притча о смоковнице (13:28-32) 
(Мат. 24:32-36; Лук. 21:29-33) 


13:28. Первым вопросом учеников (ст. 
4а) было: Когда это будет? Отвечая иа 
него, Иисус предлагает им: От смоковни- 
цы возьмите подобие... Хотя иногда фи- 
говое дерево (смоковница) служит в Пи- 
сании символом Израиля (11:14), в дан- 
ном случае Иисус употребил этот образ в 
ином смысле (у Лукив 21:29 добавлеио „и 
все деревья”). В отличие от большинства 
других деревьев, растущих в Палестине, 
смоковница теряет листья иа зиму и за- 
цветает поздней весной. Итак, когда бы 
ни сделались мягкими сухие и ломкие 
„зимние” ветки этого дерева — благодаря 
поднимающимся по ним жизненным со- 
кам — нии начали бы появляться на них 
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листья, наблюдающие знают, что зима 
мнновала, и лето уже не за горами. 

13:29. Так и ученики Христа (в отличие 
от других людей), когда бы нн увидели, 
что осуществляется все то, о чем речь 
шла выше, в ст. 14-23, да знают, что 
неизбежный кризис иадвигается, что он 
близко, при дверях. 

13:30-31. Начав с торжественного за- 
вереиия Истинно говорю вам... Иисус 
заявил далее: ие прейдет род сей (в греч. 
тексте подчеркнутое „двойное” отрица- 
иие), как все это (ср. ст. 46, 29) будет. 
Слово „род” может быть понято как в 
значении одного поколения людей, жи- 
вущих в данное время (ср. с 8:12, 38; 9:19), 
так и в зиачении сообщества людей, про- 
исходящих от одиого общего предка (ср. 
Мат. 23:36). В данном контексте его сле- 
дует, по-видимому, понимать и в том ИВ 
другом смысле. Итак, здесь „род сей” 
означает: а) иудеев, современников 
Иисуса Христа, которые несколько деся- 
тилетий спустя стали очевидцами разру- 
шения Иерусалима, и б) иудеев, которые 
будут жить в дни Великой скорбн и станут 
очевидцами „конца века”. 

Заверение Иисуса (ст. 31) служит га- 
рантней исполнения Его пророчества (ст. 
30). Нынешияя вселенная придет ксвоему 
катастрофическому концу (см. 2 Пет. 3:7, 
10-13), ио слова Инсуса, включая и данное 
предсказание, никогда ие прейдут (ср. 
Мар. 13:2) — втом смысле, что неутратят 
своего пророческого характера, пока ие 
исполнятся последним свонм исполнени- 
ем. Верное в отношеннн Божиих слов (см. 
Ис. 40:6-8; 55:11) верно и в отношении 
слов Иисуса, потому что Он есть Бог. 

13:32. Хотя некоторые сумеют рас- 
позиать приближение критических собы- 
тий (ст. 28-29), в точности никто незнаето 
дне... или часе (см. ст. 33), когда это 
наступит, — только Отец Небесный. Не 
знают этого ни Ангелы (см. 1 Пет. 1:12), 
нк даже Сын. Эта прямая констатация 
Иисусом ограниченности Его познаний 
подтверждает Его человеческую приро- 
ду. Добровольно воплотившись в чело- 
веческое тело, Иисус принял н связанные 
сэтим „ограничения”, включая и огранн- 
чениость позианий (см. Деян. 1:7), — в 
Своем подчииении воле Отца (см. Иоан. 
4:34). С другой стороны, Иисус употре- 
бил здесь применительно к Себе титул 
„Сына” (у Марка только тут), вместо 
более привычиого „Сын Человеческий”, 
подчеркивая тем Свои Божествеиность и 
„сыновство” (ср. Мар. 8:38). Важно вме- 


сте с тем отметнть, что о присущих Ему 
Божественных атрибутах Ои говорит то- 
лько в соответствни с волею Отца (Иоан. 
8:28-29). 

Слова „о дне... или часе" обычио по- 
нимаются как ссылка на второе прише- 
ствие Сына Человеческого (см. Мар. 
13:26). Но оно явнтся завершением целой 
серин предшествующих сему событий. 
„Тот день” — в свете ветхозаветного н 
данного контекстов (см. ст. 14, 29-30) — 
предпочтительно поннмать как „день 
Господень”. Это богословское понятие 
охватывает иекий период временн, вклю- 
чающий в себя события Великой скорби. 
второе пришествие н Тысячелетнее Цар- 
стио (см. Ис. 2:12-22: Иер. 30:7-9; Иоил. 
2:28-32; Ам. 9:11; Соф. 3-11-20; Зах. 12-14). 
„День Господень” начнется внезапно и 
неожиданно (см. 1 Фес. 5:2), и о первона- 
чальном моменте наступлення его знает 
лишь Отец Небесный. 

С „довеликоскорбной" точки зрения 
(см. ком. на Мар. 13:27), приход Христа 
за Церковью („восхнщение“ ее) будет 
иметь место до начала семидесятой се- 
дьмины Даииила. Никакие специфичес- 
кне событня ему предшествовать не бу- 
дут. А потому ожидать его следует каж- 
дому поколению верующих. Притча об 
„ушедшем” хозяиие дома (ст. 34-37), иа- 
ряду со сказаниым в Мат. 24:42-44, го- 
ворит в пользу именно такого поиима- 
ния. В свете его исключаются любые 
попыткя „подсчета“ н гаданнй о точном 
времени, и оно же побуждает — в сответ- 
ствии с призывом Иисуса Христа — „бо- 
дрствовать" и трудиться, пока Он не при- 
дет. 


3. ПРИЗЫВ К БДИТЕЛЬНОСТИ (13:33-37) 
{МАТ. 24:42-44; ЛУК. 21:34-36) 


13:33. Смотрите, бодрствуйте, моли- 
тесь, — призывает Иисус в связи с выше- 
изложенным. 

13:34-37. Притчу об ушедшем хозяиие 
дома записал только Марк. В ией подче- 
ркивается призыв к постоянному „бодр- 
ствованию”, которое поиимается как ве- 
рное н иеустанное исполнение поручеи- 
ного дела (см. Мат. 25:14-30; Лук. 
19:11-27). 

Перед тем, как отправиться в путь, 
хозянн возложил на всех своих слуг от- 
ветствеиность (в русском тексте — 
власть) за исполнение поручениого им 
дела (каждому — своего) н приказал 
привратныку бодрствозать. 


Марка 13:33-37 


Иисус подразумевал в этой притче 
Своих учеников (см. ст. 35-37), не делая 
разницы между „привратником” и оста- 
льными слугамн. „Бодрствовать”, заме- 
чая духовные опасности н ие упуская 
благоприятных в духовиом смысле воз- 
можностей (см. ст. 5-13), должны они все 
— ведь никто не знает, когда придет 
хозямин дома, т. е. Сам Иисус Христос. 
„Ночь” — это условное название периода 
Его отсутствия (ср. Рим. 13:11-14). Он 
может возвратиться в любое время, и 
настраже надо быть всегда. чтобы придя 
внезапно, Он не застал Своих слуг спя- 
щимы (в состояиин духовиой рас- 
слабленности, иерадивости). Ответст- 
венность в этом плаие возлагалась Им не 
только иа Двенадцать, но — на каждого 
верующего в каждом поколении „века 
сего”. 

Четыре периода „ночи“ илн „ночных 
страж” даны здесь по римскому время- 
исчислению. Вечер длился с 6 до 9 часов, 
полночь — с 9% до 12. пение петухов 
соответствовало отрезку времени от 12 
до 3 часов утра, н поутру -— временн от 3 
часов до 6 утра. Римская система отлн- 
чалась от иудейской, согласно которой 
ночь делилась на три части. Марк прибег 
к римской системе ради удобства своих 
читателей (ср. 6:48). 


УПТ. Страдания и смерть Иисуса 
в Иерусалиме (гл. 14-15) 


Шестой из основных разделов Еван- 
гелня от Марка (повествование о стра- 
даниях Христа) включает в себя описание 
предательства Его Иудою н ареста, суда 
над Ним и казии через распятие. В раз- 
деле в должиом историческом и бого- 
словском свете представлены темы, за- 
тронутые в этом Евангелнн прежде: а) 
Иисус как Христос, Сын Божий 
(1:1:8:29); 6) Его конфликты с религи- 
озными властями (3:6; 11:18; 12:12); в) 
Отвержеиие Его, предательство и бегство 
от Него самых близких учеников (3:19; 
6:1-6); г) Неспособность учеников соста- 
вить четкое представление о мессианском 
характере Его служения (8:31-10:52); д) 
Его пришествне наземлю как Сына Чело- 
веческого с целью отдать Свою жизнь во 
искуплеиие многих (10-45). 

Из этого повествования видно, что 
ранние христиане обращались к Ветхому 
Завету (особенно к псалмам 21, 68 ик Ис. 
53), чтобы понять значение страданий и 
смерти Инсуса Христа и объяснить своим 
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современникам -- как иудеям, так и язы- 
чникам (1 Кор. 1:22-24), что нмеино хак, 
а ие ииаче должны были развиваться 
события... 


А. Предательство. Пасхальная вечеря и 
бегство учеников (14:1-52) 


Сюда включено три цикла событий 
(ст. 1-11, 12-26, 27-52). 


1. ЗАГОВОР С ЦЕЛЬЮ УБИТЬ ИИСУСА И 
ЕГО ПОМАЗАНИЕ ВВИФАНИИ (14: 1-11) 


Событня в описании Марка нередко 
нмеют структуру „бутерброда” (см. 3:20- 
35; 5:21-43; 6:7-31; 11:12-26; 14:27-52). С 
этой структурой мы сталкиваемся и в 
первом цикле данного раздела. В рассказ 
о заговоре, в который вступили религи- 
озные вожди и Иуда (ст. 1-2, 10-11), „вто- 
ргается” опнсание нного рода — о пома- 
зании Иисуса в Вифании (ст. 3:9). Прибе- 
гнув к этому прнему, Марк резко проти- 
вопоставил враждебностн заговорщиков 
любовь к Иисусу той, которая видела в 
Нем страдающего Мессию. 


а. Заговор вождей народа (14:1-2) 
(Мат. 26:1-5; Лук. 22:1-2) 


14:1а. Повествование о страданиях 
Иисуса Марк начинает с новой точки 
отсчета временн (см. вступление к 11:1- 
11), и котором развивалась вся цепочка 
событнй. Установление хронологической 
последоватепльности их на Страстной не- 
деле сопряжено с известной трудностью 
-— отчасти по причине двух различных 
систем отсчета времени, которые были 
тогда в ходу — римской (современной), в 
которой начало дня прнурочнвалось к 
полуночн, неврейской, по которой новый 
день начннался после захода солнца 
(см. 13:35). 

Пасха, справпявшаяся только в Иеру- 
салнме (см. Втор. 16:5-6), была ежегод- 
ным иудейским праздником (см. Исх. 
12:1-14), который отмечался 14 и 15 числа 
месяца „нисана”“ (март-апрель); многне 
называют эти дни страстным четвергом и 
страстиою пятницею. 

Подготовка к пасхальному ужину (см. 
Мар. 14:12-16) включала и забой пасха- 
льного агница; происходило это при око- 
нчанин дня 14 ннсана — по еврейскому 
времяисчислению, значит, в тот год про- 
изошло в четверг после полудня. Съедали 
пасхальный ужин при иачале 15 нисана, т. 
е. где-то между заходом солнца и полу- 
ночью. Вслед за тем сразу же начинался 


праздник опресноков, который справля- 
лся с 15 по 21 иисана включительно — в 
память об исходе евреев из Египта (см. 
Исх. 12:15-20). 

Упомянутые два праздника были тес- 
но связаны между собой и часто назы- 
вались одиим общим именем — „иудей- 
ская Пасха” (восьмидневный праздник, 
14-21 нисана; см. Мар. 14:2; Иоан. 2:13, 23; 
6:4; 11:55). Что же до 14 нисана, дия 
подготовки, то его обычно называлн „пе- 
рвым днем Праздника опресноков” (см. 
Мар. 14:12). Через два дня — означает в 
этом контексте, что описываемое далее 
имело место 13 нисана (в среду). 

14:16-2. | Религиозные вожди иудеев 
(члены синедриона — см. 8:31; 11:27; Мат. 
26:3) уже обрекли Инсуса на смерть (ср. 
Иоан. 11:47-53). Нобоясь реакции народа 
(возмущения его), в особенности — горя- 
чих галилеян, не решались действовать в 
открытую исовещались, какбы взать Его 
хитростью, чтобы убить. Именно нпоэто- 
му онн не хотели брать Иисуса в пра- 
здиик, т. е. на протяжениин предстоя- 
вшнх восьми дней (с 14 по 21 ннсана). 
Однако неожиданное предложение Иуды 
(ст. 10-11) ускорило ход событий. В дей- 
ствие аступило Божне „распнсанне”. 


6. Помазание Иисуса в Вифании (14:3-9) 
(Мат. 26:6-13; Иоан. 12-8) 


Не следует отождествлять два эпизо- 
да „помазания” — этот и нмевший место 
ранее. в Галилее (см. Лук. 7:36-50). Но 
Марк здесь и Иоанн (ср. Иозн. 12:1-8) 
описывают один и тот же эпизод, хотя 
опнсанне нх н отличается довольно су- 
щественно друг от друга. Различие начи- 
нается с того, когда это событие про- 
нзошло. Иоанн указывает, что „за песть 
дней до пасхн”, т. е. до начала Пасхаль- 
ной недели в четверг 14 нисана (следова- 
тельно, помазанне произошло в предше- 
ствовавшую пятницу). Согласно же 
Марку, это случилось в среду на Стра- 
стной неделе (см. Мар. 14:1а). Предста- 
вляется, что Иоанн более точно „дер- 
жался хронологии”, а Марка более инте- 
ресовала суть происшедшего; он, в пер- 
вую очередь, руководствовался желани- 
ем противопоставить друг другу отно- 
шеине ко Христу Иуды и женщины, по- 
мазавшей Господа. 

14:3. И когда был Ои в Вифаннии (см. 
ком. иа 11:1а), Его пригласили на обед в 
дом Симона прокаженного, которого 
ранее Иисус, по-видимому, исцелил (см. 


1:40), и который, вероятно, хорошо был 
известеи среди первых христиан. Жен- 
щина, имени которой Марк не называет, 
была Марией, сестрой Марфы и Лазаря 
(ср. Иоан. 12:3). Она пришла с алава- 
стровым сосудом (небольшим каменным 
сосудом с длинным горлышком, вмеща- 
вшим около полулитра жидкого аромат- 
иого вещества) мира, сделанного из нар- 
да чистого, драгоценного (ароматного 
масла, которое, в свою очередь, получали 
из корня редкого растення, встречающе- 
гося только в Индии). 


Марня разбила горлышко сосуда и 
возлила содержимое его Ему на голову. 
Иоанн пишет, что Мария помазала 
„миром” иоги Иисуса и отерла их воло- 
сами своими (см. Иоан. 12:3). Вполне 
возможио, что оиа сделала и то и другое, 
поскольку Иисус возлежал у стола (см. 
Мар. 14:18). Этот обычай — помазывать 
головы гостям, возлежащим за празд- 
иичной трапезой, был распространеи 
среди иудеев (см. Пс. 22:5; Лук. 7:46), но 
сделанное Марией заключало в себе осо- 
бый смысл (см. Мар. 14:8-9). 

14:4-5. Некоторые из учеников, и пер- 
вый — Иуда (см. Иоан. 12:4), стали выра- 
жать возмущение этой, с их точки зрения, 
неуместной тратой драгоценного мира, 
которое можно было бы продать... более 
чем за триста динариев, а деньги раздать 
нищим. Казалось бы, справедливая реак- 
ция (ср. Иоан. 13:29), но в данной снтуа- 
ции за ией стояли бесчувствие учеников и 
жадность Иуды (см. Иоан. 12:6). Итак, 
они негодовали иа Марию. 

14:6-8. Инсус упрекиул порицавщих ее 
исказал, что она доброе дело сделала для 
Него. В противоположность ученикам, 
Он увидел в ее поступке проявление вер- 
иости и особой любви к Нему, стоявшему 
перед лицом смерти; кроме того, и это 
было очевидно для Иисуса, Марня по- 
чтила в Нем этим актом Мессию. 


Вст. 7 Христос не противопоставляет 
Себя нищим; здесь Им противопостав- 
ляются слова всегдя и ие всегда. Воз- 
можиость помогать бедным никуда ие 
уйдет от нях, и ученикам следует пользо- 
ваться ею, а вот Он от них уйдет, и этой 
возможности явить Ему любовь у иих 
скоро не будет. Марня же, в любви своей, 
предварительно помазала Тело Его пе- 
ред погребением. 

14:9. Иисус пообещал Марии, пред- 
варив Свое обещание „формулой” торже- 
ствениого завереиня (Истинно говорю 


Марка 14:4-11 


вам), что где ни будет проповедано Еван- 
гелие сне в целом мире, сказано будет в 
память ее м о том, что она сделала. 

Это уникальное обещание обращено бы- 
ло в будущее и не теряет своей силы 
сегодня. 


в. Иуда выражает готовность предать 
Иисуса (14:10-11) 
(Мат. 26:14-16; Лук. 22:3-6) 


14:10-11. Эти стихи как бы продолжа- 
ютст. 1-2, резко контрастируя с ст. 3-9. И 
пошел Иуда Искарнот (см. 3:19), один из 
двенадцати (см. 3:14), к первосвященни- 
кам (ср. 14:1), чтобы предать Его им. Он 
предлагал сделать это „не при народе” 
(см. Лук. 22:6) — дабы избежать иарод- 
ного возмущеиия, которое только и тре- 
вожило первосвященников (см. Мар. 
14:2). С радостью приняли те неожидан- 
иое предложение Иуды. И пообещали 
дать ему денег (пресловутые 30 серебреи- 
ников). После этого ои стал соображать, 
как бы в удобное время предать Его. 

Почему Иуда предложил выдать 
Иисусв? На этот счет выдвигались разли- 
чиые предположения: 1) Единственный из 
двенадцати негалилеянин, Иуда мог от- 
кликнуться на официальный призыв ре- 
лигиозиых властей (см. Иоан. 11:57). 2) 
Оибыл разочарован тем, что в намерення 
Иисуса ие входило, как выяснилось, ус- 
таноаление Израильского царства в го- 
сударствениом и политическом смысле 
слова, из-за чего ои, Иуда, терял надежду 
на получение ощутимых выгод для себя. 
3) Движимый любовью к деньгам, он в 
конце-концов подпал под воздействие са- 
таны (см. Лук. 22:3; Иоан. 13:2, 27). 

Жизиь Иуды свидетельствует о дра- 
матическом взаимодействии в судьбе че- 
ловека (определяющим её) Божией вы- 
сшей аласти и собственной ответственно- 
сти каждого индивида. Согласно Божие- 
муплану Иисус должеи был пострадать и 
умереть (Отк.13:8); и все-таки Иуда не 
был обречен стать предателем: он сам 
ответственен за то, что подчииился „указа- 
иням” сатаны (см. Мар. 14:21; Иоаи. 
13:27). 


2. ПАСХАЛЬНАЯ ТРАПЕЗА КАК ПОСЛЕ- 
ДНЯЯ ВЕЧЕРЯ (14:12-26) 


Второй цикл событий в зтой главе 
тоже подразделяется иа три части (ст. 12- 
16; 17-21; 22-26) 


11 


Марка 14:12-17 


а. Приготовление пасхального ужина 
{14:12-16) 
(Мат. 26:17-19; Лук. 22:7-13) 


14:12. Строго говоря, первый день 
опресноков приходился на 15 нисана (на 
пятиицу). Однако из характерного для 
Марка (ср. 1:32; 4:35; 13:24; 14:30; 15:42; 
16:2) дополнительного определения вре- 
мени (здесь — когда закалали насхаль- 
ного агнца) следует, что он подразумевал 
четверг, 14 нисана (см. ком. на 14:1а). 

Пасхальный ужин должно было 
съесть в стенах Иерусалима, потому и 
спросили ученики Его: где хочешь есть 
пасху? Подразумевалось, что и оии ра- 
зделят с Ним этот „праздничный семей- 
ный ужин”. 

14;13-15. Этот эпизод структурно па- 
раллелен 11:16-7. Возможно, и он свиде- 
тельствует о том, что Иисус обладал 
сверхъестественным зианием. Однако 
нужда их в безопасном месте (см. 14:10- 
11), вопрос учеников (ст. 12) и указания 
Христа в ответ на него, по-видимому, 
говорят о том, что Он заранее подгото- 
вил такое место, где мог бы без всяких 
помех есть пасху с учениками. 

По всей вероятиости, они иаходились 
в Вифании (см. 11:1а, 11). В четверг утром 
Он послал двух из учеников Свонх (Пе- 
тра и Иоанна — см. Лук. 22:8) в Иеру- 
салим, объяснив им, как найти подгото- 
влеиное место. Из соображений безолас- 
ности (см. Мар. 14:11; Иоан. 11:57) 
Иисус не назвал имени хозяина дома и 
прямо не указал местоиахождения его. 


Представляется, что человек, не- 
сущий кувшины воды, должеибыл встре- 
титься ученикам у восточиых ворот го- 
рода. Необычиость этого зрелища (дело в 
том, что кувшины с водой обычно носили 
женщины, мужчины же — мехи с вином) 
наводит на мысль, что оно должно было 
послужить некиим условным знаком. 
Ученикам надо было последовать за этим 
человеком, скорее всего, слугой, который 
привел бы их к нужному дому. Хозяину 
дома им следовало сказать: Учитель (ср. 
Мар. 4:38) спрашивает, где комната, в 
которой бы Мне есть пасху с учениками 
Моими? Из того, что Инсус велел со- 
слаться иа Него как на „Учителя”, на- 
прашивается вывод, что хозяин хорошо 
знал Его, а фраза „в которой бы Мнеесть- 
пасху...” предполагает, что Ои заранее 
договорился относительно этой ком- 
иаты. 

И он покажет вам горницу (т. е. верх- 
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нюю комиату; таковые сооружаются в 
палестииских домах на плоской крыше)... 
устланную, готовую (это зиачит, что в 
ней были установлены обеденный стол и 
низкие застольные „ложа”). Возможио, 
козяин дома запасся и необходимой про- 
визией, включая пасхального агица. 
Двум ученикам оставалось лишь приго- 
товить там пищу соответствующим об- 
разом. Предание утверждает, что после- 
дняя вечеря Христа происходила в доме 
отца Марка. 

14:16. Предполагают, что „пригото- 
вить пасху” означало зажарить ягненка, 
расставить иа столе пресные хлебы и 
вино, сделать приправу из горьких трав, а 
также род соуса из сухих фруктов, вымо- 
чениых в уксусе и вине, с добавлением 
различных специй. 

Итак, приготовленная 14 нисана (в 
четверг), последняя вечеря Иисуса с уче- 
ииками была обычным пасхальным ужи- 
иом, который им предстояло разделить в 
тот вечер после захода солнца, т. е. по 
еврейскому времяисчислеиню уже 15 ни- 
сана, в пятницу; из этого же следует, что 
раслят Иисус был в тот же день — 15 
нисана. Об этом свидетельствуют и все 
сииоптические Евангелня (см. Мат. 26:2, 
17-19; Мар. 14:1, 12-14; Лук. 2211, 7-8, 11- 
15). В Евангелии от Иоанна сказано, од- 
накс, что Иисуса распяли в „лятницуяред 
пасхою” (Иоан. 19:14). Иоанн имел в виду 
— „ перед началом праздника опресно- 
ков”, который иногда называли пасхаль- 
иой неделей или просто Пасхой (см. Лук. 
22:1, 7; Деян. 12:3-4; см. ком. на Лук. 
22:7-38). 


6. Иисус возвещает о том, что будет 
предан (14:17-21) 
{Мат. 26:20-25; Лук. 22:21-23; Иоан. 
13:21-30) 


14:17. Когда настал вечер (т. е. на- 
чалась пятница, 15 нисана), Иисус при- 
шел с двенадцатью учениками в Иеруса- 
лим, в приготоалениую для них горинцу, 
чтобы есть пасхальную вечерю, присту- 
пить к которой нужно было после захож- 
дения солнца и окоичить её до насту- 
пления полуночи. Марк очень коротко 
говорит о самой вечере (ср. Лук. 22:14- 
16, 24-30; Иоан. 13:1-20), концентрируя 
виимание читателей лишь на двух мо- 
ментах: а) на том, что когда оии вместе 
„обмакивали” хлеб и горькие травы в 
блюдо с фруктовым соусом, Иисус воз- 
вестил о том, что будет предан (Мар. 
14:18-21); и 6) на неожиданном для уче- 


ников толковании Им значения хлеба и 
вина, которые они вкушали (см. ст. 22:25). 

14:18-20. Согласно существовавшему 
у древних обычаю пищу принимали, по- 
лулежа за невысокими столами (см. 14:3; 
Иоан. 13:23); при вкушении пасхальной 
пищи в иудейских домах соблюдение 
этого обычая было обязательным, даже в 
семьях бедняков (об этом засвидетель- 
ствовано в „Мишнс”). И вот в какой-то 
момент Иисус произнес Свою „формулу 
торжественного заверения”: Истинно го- 
ворю вам, предварив ею возвещение о 
том, что одмин мз Двенадцати предает Его 
(ср. ст. 10-11). И подчеркнул, что это 
будет тот, кто ест с Ним (ддущий со 
Мною). Эти слова Иисуса находим то- 
лько у Марка, и в них усматривается 
намек на Пс. 40:10, где Давид жалуется иа 
своего друга Ахитофела (см. 2 Цар. 
16:15—17:23 и 1 Пар. 27:33), который 
когда-то ел вместе с ним хлеб, а потом 
обратился против него. Предать чело- 
века, с которым делил хлеб, считалось 
худшим видом предательства. 


Звучание этой мысли усиливается в 
Мар. 14:19-20. Ученики были глубоко 
опечалеиы. Один за другим, включая и 
Иуду, оии стали спрашивать: Не я ли? 
Коиструкция соответствующей греч. 
фразы предполагает отрицательный от- 
вет иа вопрос. Но перед всеми Иисус ие 
иазвал предателя по имени. (Указание на 
Иуду находим только у Матфея — см. 
Мат. 26:25.) Христос лишь повторил, что 
предаст Его один из двенаддати, обмаки- 
вающий с Ним в блюдо. И тем как 
подчеркиул крайнюю степень такого 
предательст ва, так и предоставил преда- 
телю последний шанс к раскаянию. 


14:21. В переводе с греч. впрочем... но 
можио было бы передать и как „с одной 
стороны... нос другой стороны". Содной 
стороны. Сыву Человеческому предсто- 
ит исполнить написанное о Нем в Писа- 
нии (например, в Пс. 21 ив Ис. 53); Его 
смерть предусмотрена Божиим планом 
— оиа не явится просто результатом 
предательского поступка. Но с другой 
стороны, горе тому человеку, которым 
Сыв Человеческий предается, ибо ои ис- 
полияет волю сатаны (см. Лук. 22:3; 
Иоан. 13:2, 27). А потому судьба его столь 
страшна, что лучше было бы ему не 
родиться. Хотя предатель и действует в 
соответствии с Божиим планом, нравст- 
вениая ответственность за его поступок 
не снимается с него. Провозглашенное 


Марка 14:18-23 


здесь Иисусом „горе” резко контрастиру- 
етс Его обещанием в ст. 9. 


в. Учреждение вечери Господней 
(14:22-26) 
(Мат. 26:26-30; Лук. 22:19-20) 


Это второе ключевос событие, ккото- 
рому привлекает внимание Марк. 

Прежде чем приступить к пасхальной 
трапезе, глава сврейской семьи объяснял 
ее участникам значение ее, символизиро- 
вавшее исход Израиля из Египта. Изве- 
стной параллелью к ветхозаветному объ- 
яснению прозвучало объяснение Иисуса, 
Хозяина этой вечери, — в свете Нового 
Завета: обращаясь к ученикам, Он пред- 
ложил им новое толкование хлеба и вина. 

14:22. И когда они ели, по-видимому, 
в начале ужина, однако, после того, как 
Иуда вышел (см. Иовзн. 13:30)... Инсус, 
взяв хлеб (плоскую пресную лепешку), 
благословил, разломил ее иа части и дал 
им со словами: приимите, ядите: сме есть 
Тело Мое. 

Христос говорил о буквальных (ма- 
териальных) вещах: о вине и хлебе, о 
Своем физическом теле (греч. сома) и 
крови, однако та взаимосвязь, которую 
Он установил между ними, была сим- 
волической (ср. Иоан. 7:35; 8:12; 10:7, 9). 
И поэтому слово „есть” („сие есть Тело 
Мое") надо понимать здесь как „пред- 
ставляет”. Когда Иисус произносил эти 
слова, то физически находился среди уче- 
ников, и „есть” Его тело и „пить” Его 
кровь в буквальиом смысле они немогли, 
ие говоря уж отом, что подобиое вообще 
неприемлемо было для иудесв (см. Лев. 
3:17; 7:26-27; 17:10-14). В свете этого не- 
состоятельным представляется понима- 
иие евхаристии римско-католической це- 
рковью, согласно которому хлеб и вино 
при вкушении их превращаются („пре- 
существляются”) в тело и кровь Христа. 

14:23. Затем Иисус, взяв чашу (ср. 1 
Кор. 11:25), в которой было красное вино, 
смешанное с водою, благодарив (еуари- 
стесас — ср. Мар. 8:6-7; отсюда — слово 
„евхаристия”, означающее „благодарс- 
ние”, „святое причастие”), подал им; и 
пили из нее все. Если исходить из того, 
что Иисус следовал установленному пас- 
хальному ритуалу, то эта чаша была 
третьей из четырех, предписывавшихся 
обычаем (так называемой „чашей благо- 
дарения”; ср. {1 Кор. 10:16, где по-русски 
— „чаша благословения”); испитием этой 
чаши оканчивалась осиовная часть ужи- 
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на. По всей вероятности, четвертой, за- 
вершавшей ужин, чаши Иисус пить ие 
стал. Ибо она есть прообраз будущего 
(см. ком. на Мар. 14:25), когда Христос и 
Его последователи снова соберутся вме- 
сте в Царстве Его (см. Лук. 22:29-30): там 
они и выпьют ее. 

14:24. И далее Иисус объяснил зна- 
чение чаши: Сие (вино) есть (в знач. „пред- 
ставляет”) Кровь Моя нового завета (ко- 
торой Новый Завет учреждается), за мно- 
гих изливаемая (в жертвенной „замести- 
тельной” смерти Иисуса за все челове- 
чество — ср. 10:45). Подобио тому, как 
кровью жертвенных животных был скре- 
плеи Ветхий (Моисеев) Завет, заключеи- 
ный на Синае (см. Исх. 24:6-8), кровь 
Иисуса Христа, пролитая на Голгофе, 
„ввела’в действие” Новый Завет (см. Иер. 
31:31-34). В этом было обетование про- 
щения грехов и восстановления общения 
с Богом — посредством вселения Свято- 
го Духа в тех, кто захотят прийти к Богу 
по вере в Иисуса Христа. 


Греч. слово диатеке, переведеиное 
как „завет”, подразумевает не соглаше- 
ние, заключениое между двумя равными 
партнерами (в таком случае было бы 
употреблено другое слово — синтеке), 
ио, скорее, договорениость, предлага- 
емую и учреждаемую одной стороиой, в 
данном случае — Богом. Другая же сто- 
роиа — человек — ие может вносить вэту 
договоренность изменений; она может 
или принять или отвергнуть ее. Новый 
Завет знаменует иовый Божий подход к 
людям, некое иовое соглашение с ними, в 
основе которого лежит смерть Иисуса 
Христа (см. Евр. 8:6-13). Те духовные 
благословения, излияния которых Изра- 
иль ожидал в „последние дни”, изливают- 
сяуже теперь, благодаря смерти Христа, 
на всех верующих. Но время для физиче- 
ских (материальных) благословений, 
обещанных Израилю, еще не иастало. 
Это время наступит, когда Христос во- 
звратится и установит на земле Израиля 
Тысячелетиее Царство. 


14:25. Иисус редко говорил о Своей 
смерти без того, чтобы указать на то, что 
будет после нее. Торжественно предварив 
последующие Свои слова (Истинно го- 
ворю вам...), Ои провозгласил: Я уже не 
буду (по греч. отрнцание звучит кате- 
горически) пить от плода виноградного 
до того дня (см. 13:24-27, 32), когда буду 
пить новое вино (в англ. Библии передано 
как „...пить по-иовому”, т. е. „по-ино- 


му”)... Тогда Он с радостью возобновит 
застольиое общение со Своими последо- 
вателями в сфере качественно иного (ио- 
вого — каинон) существования (ср. Ис. 2: 
1-4;4:2-6; 11:1-9; 65:17-25). Но это общение 
в Царствин Божнем (см. ком. на Мар. 1:15) 
будет происходить на земле, ибо здесь 
Христос подразумевает под ним Свое 
Тысячелетнее царство (см. Отк. 20:4-6). 

14:26. Хвалебные псалмы „воспе- 
вались” на Пасху антифонно, т. е. по- 
очередно, когда иа смену одному пою- 
щему „вступал” другой; вначале — перед 
ужином — пели два псалма (112, 113), а 
потом — по окончании ужина — еще 
четыре (114-117). Причем в ту иочь в 
устах Иисуса такие стихи из псалма 117, 
как 6-7, 17-18, 22-24, приобретали — в 
канун Его страдания и смерти — особое 
значение. 

Поскольку их беседы после ужина 
включали поучение Иисуса и Его молит- 
ву (см. Иоан. 13:31—17:26), они, по всей 
видимости, происходили после полуно- 
чи, когда Господь и одиннадцать учени- 
ков (без Иуды) оставили горницу и выш- 
ли из города. Они перешли тогда реку 
Кедрои (см. Иоан. 18:1) и направились к 
западному склоиу горы Елеонской, где 
располагался Гефсиманский сад (14:32). 


3. МОЛИТВА ИИСУСА ПЕРЕД ЕГО 
АРЕСТОМ И БЕГСТВО УЧЕНИКОВ 
(14:27-52) 

Этот третий цикл событий имеет ка- 
рактерную для Марка структуру „бутер- 
брода” (ср 3:20-35). Предсказание Иису- 
сом бегства учеников (14:27-31) и испол- 
нение этого предсказания при Его аресте 
(ст. 43-52) „разрывается” рассказом о мо- 
лении Христа в Гефсимании (ст. 32-42). 
Это дает Марку возможность подчерк- 
нуть, что последние часы Своего земного 
испытання Иисус провел иаедине с От- 
цом Небесным, лишенный сочувствия и 
поддержки со стороиы кого-либо из 
людей. 


а. Предсказание о бегстве учеников и 
возражение Петра (14:27-31) 
(Мат.26:31-35; Лук. 22:31-34; 

Иоан. 13:36-38) 


Состоялся ли этот разговор еще в 
горнице, как пишут об этом Лука и 
Иоанн, или уже на пути в Гефсиманию, 
как можно понять из Евангелий от Мат- 
фея и Марка, установить трудно. Желая 
прояснить последующие события и 


именно на них концентрируя внимание 
(см. , напр., 14:50-52, 66-72), Марк, по- 
видимому, и тут руководствуется тема- 
тическим принципом, ие стремясь к точ- 
ным хроиологическим указаниям. В от- 
личие от него, Матфей вводит уточнение 
времени („тогда” — см. Мат. 26:31). Воз- 
можно, в первый раз предсказание 
Иисуса прозвучало еще в горнице, и об- 
ратился Ои сиим только к Петру (см. Ев. 
от Лукн ин от Иоанна), а потом повторил 
его иа пути в Гефсиманию (каку Матфея), 
обращаясь уже ко всем, но в особенности 
к Петру. 

14:27. Греч. глагол `скандалисте- 
сесте, переведенный как „соблазнитесь”, 
буквальио означает „обидеть кого-то” 
или „совершить преступление против че- 
го-то” и таким образом „впасть в грех” 
(СР. 4:17; 6:3; 9:42-47). Иисус предсказал, 
что все 11 учеников владут в согрешение 
при Его страданнях и смерти. Чтобы не 
подвергнуться такому же, как Ои, обра- 
щению, они оставят Его (ст. 50) и отре- 
кутся от Него (ст. 30). Их верность Емуне 
выдержит испытания, но это будет вре- 
меиным явлением. 

Христос примеиил к этой ситуации 
сказанное в кн. пророка Захарии (13:7): 
„торажу (подразумеввется, Я Бог Отец, 
поражусмертью) пастыря (Иисуса), и рас- 
сеются овцы (ученики)”. Он лишь изменил 
повелительное наклонеиие (у Захарии — 
„порази”) на утвердительную форму — 
„поражу”, из чего следует, что Себя 
Иисус рассматриввл как страдающего 
Слугу Божиего (см. Ис. 53, особеиио — ст 
4-6 


14:28, Тут же, однако, Господь заве- 
рил учеников, что по воскресении Его из 
мертвых общение между иими будет вос- 
становлено (ср. 16:7; Мат. 28:16-17). Во- 
скресший Пастырь сиова встретит Своих 
овец в Галилее, где они жили нтруднлись, 
и где Он призвал их (см. Мар. 1:16-20; 
3:13-1$; 6:7, 12-13). Ибо им предстоит 
снова „следовать” за Ним, Который ста- 
нёт руководить Своим иародом во всех 
его будущих свершениях (см. 13:10; 14:9). 

14:29-31. Опять, как и прежде (ср. 
8:32), виимание Петра оказалось прико- 
ванным к первой части Инсусова пред- 
сказания (14:27); на вторую же (14:28) он 
внимания ие обратил. Петр исходил из 
своего особого, якобы, отношения к 
Иисусу и настаивал на этом: если м все 
соблазнится, но не я... 

Снова начав с торжественного заверс- 
ния Истинно говорю тебе, Иисус с силь- 
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ным чувством сказал Петру, что, несмо- 
тря иа его добрые иамерения, отречение 
его будет более впечатляющим, чем по- 
ведение остальных. В эту же самую ночь, 
прежде межели дважды пропоет петух, 
Петр не только оставит Христа, но и 
отречется от Него трижды. „Нение пету- 
ха” — образ раннего предрассветного 
утра (ср. 13:35). Толькоу Марка сказано о 
пенни летуха „дважды” (возможно, этой 
подробностью он обязаи хорошей памя- 
ти Петра). Это „дважды” аносит, однако, 
расхождение в осиовные греческие ману- 
скрипты, ио, судя по тому, что у Марка в 
14:72 сказано: „петух запел во второй 
раз”, слово „дважды” действительно с 
самого начала стояло у него в тексте. 

Слова Иисуса лишь побудили Петра 
еще с большим усилием утверждать, что 
он иикогда ие отречется от Него, даже 
под угрозой смерти. Вслед за ним и дру- 
гие ученики стали заверять Учителя в том 
же. Они все еще ие верили, что пред- 
сказание Иисуса сбудется. Однако по 
прошествии иескольких часов им пред- 
стояло убедиться в Его правоте (14:50, 
72). 


6. Молитва Иисуса в Гефсиманском 
саду (14:32-42) 
(Мат. 26:36-47; Лук. 22:39-46) 


В третий раз у Марка предстает перед 
нами молящийся Иисус (см. Мар. 1:35; 
6:46). В каждой молитве Он подтверждал 
Свою готавиость исполнить волю Не- 
бесиого Отца. Хотя о сатане тут прямо ие 
упоминается, он, несомненно, был там, 
придавая всему происходившему харак- 
тер искушения (ср. 1:12-13). Все синопти- 
ческне Евангелня передают содержание 
молитвы Иисуса, хотя и с небольшими 
различиями. Вероятно, одну и ту же 
мысль (мольбу) Он неоднократно выра- 
жал на разный лад (ср. 14:37, 39). 

14:32-34. Иисус и Его одиннадцать 
учеников пришли в селение, называвшее- 
ся Гефсиманией, точнее, в огорожеиное 
там место среди оливковых деревьев, 
росших у подножия Елеоиской горы, иа- 
помииавшее сад (см. Иоан. 18:1). Место 
это, облюбованное ими для уединенных 
встреч, было известно и Иуде (см. Иоан. 
18:2). 

Избрав из 11 троих — Петра, Иакова 
и Иоанна — Иисус отошел, чтобы йо- 
молиться. И тут Ои впал в ужасное ду- 
щевное состояние. Греч. слово, образо- 
ваниое от ектамбео и переведеиное как 
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ужасаться, включает в себя понятие си- 
льиой встревоженности, испуга. Тоска и 
смертельная скорбь охватили Иисуса, и 
Он просил учеников не оставлять Его в 
таком положении одного: побудьте здесь 
и бодрствуйте. 

Полное осознание иадвигавшейся иа 
Него смерти и ее духовных последствий 
иастолько подействовало на Христа, что 
под тяжестью этого сознания Он ослабел 
и заколебался. В ужас приводила Его 
перспектива отчуждения от Отца. 

14:35-36. Отойдя на небольшое рас- 
стояние от учеников и пав на землю (ср. 
Мат. 26:39; Лук. 22:41), Иисус молился 
громко и с сильиым чувством (см. Евр. 
5:7). По-видимому, молитва Его длилась 
ие менее часа (см. Мар. 14:37), но Марк 
передает лишь краткое содержание ее— 
сиачала „от себя” (ст. 356), а затем — в 
форме прямой речи, цитируя (ст. 36). 

Суть просьбы Иисуса состояла в том, 
чтобы, если возможно, миновал Его час 
сей. Выражение „если возможно” не о 
сомнении в возможности как таковой 
говорит, ибо Иисус ие сомневался, что 
„все возможно” для Его Отца; этими 
словами Ои выразил иадежду, что „час 
сей” может мииовать Его по воле Отца 
(см. Лук. 22-42). Поиимается же под „ча- 
сом сим” время, назначениое Богом для 
страдания и смерти Христа (ср. Мар. 
14:416; Иоан. 12:23, 27). Образ чаши сей 
знаменует или человеческие страдания и 
смерть, или, что более вероятно, это — 
образ Божиего гнева, направленного 
против греха: изливаясь, ои служит при- 
чиной не только физических, но и духов- 
ных страданий и смерти (см. Мар. 10:38- 
39; 14:336-34). Понеся иа себе Божие 
осуждение, сделавшись „жертвой за грех” 
(см. 2 Кор. 5:21), безгрешный Иисус ис- 
пытывал муки, не вмещающиеся в чело- 
веческое воображение (см. 15:34). 

„Двойное” обращение Авва (арамей- 
ское „Отец Мой”) Отче (греч. „Отец”) 
встречается в Новом Завете еще два раза 
(см. Рим. 8:15; Гал. 4:6). Однако со сло- 
вом „Авва” обычно обращались к своим 
отцам малые ребятишки в Иудее. Им 
выражалось чувство особой близости, 
осиованиое на семейном родстве. А к 
Богу иудеи ток ие обращались; в их 
сознании это звучало бы недопустимой 
фамильяриостью. И, следовательно, 
„Авва” Иисуса в обращенни к Нему яви- 
лось чем-то иовым и беспрецедентным. 
Однако, вполне вероятно, что именно так 
Ои всегда обращался к Отцу в Своих 
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молитвах. Но в данном контексте это 
интимное слово свидетельствовало, что 
перед предстоявшим Ему испитием чаши 
Божиего гнева Иисуса более всего стра- 
шил неиэбежный разрыв с Отцом (ср. с 
иной уже формой Его обращения к Богу в 
Мар. 15:34). 

Но что же имел Христос в виду, когда 
просил, чтобы „миновал Его час сей" и 
чтобы Отец пронес чашу сию мимо Него? 
Традиционио считается, что Иисус хотел, 
чтобы предстоявшее Ему, если возмож- 
но, „миновало” и „было пронесено мимо” 
до того, как осуществится. Согласноэтой 
точке зрения Он, идя на крест, молился 
„молитвою покорности” (воле Отца). Не- 
которые богословы полагают, однако, 
что Сын молил Отца о восстановлении их 
взаимоотиошений, о „восстановлении” 
Его как Сыиа после того, как „час сей” 
пройдет; Он выражал, таким образом, 
надежду, что „чаша гнева” будет „удале- 
иа” от Него после того, как Он ее выпьет 
(ср. Ис. 51:17-23). Если держаться такого 
понимания, то Иисус молился „молит- 
вой веры” (в то, что Отец ие оставит Его 
навечно во власти смерти, но „удалит” 
(„пронесет мимо”) смерть, даровав Ему 
воскресение). Хотя вопрос этот остается 
открытым (см., например, Иоан. 12:27), 
традиционная точка зрения кажется бо- 
лее правомочиой в свете как данного 
контекста, так м мест Писания 
(см. Мат. 26:39, 42; Лук. 22:41-42; Евр. 
5:7-8), а также (особенно) — в свете ска- 
занного в Мар. 14:36: ..мю ме чего Я хочу, 
а чего Ты (с эмециаиально подчеркиу- 
тыми в этой фразе „Я” и „Ты”). Воля 
Иисуса, как Человека, не совпадала в 
данном случае с волей Отца Небесного, 
однако воля Сына „не вступила в оппози- 
цию” по отношению к этой высшей воле 
(см Иозн. 5:30; 6:38). Иисус сознавал, что 
ответ на Его просьбу будет не таким, 
какого желал бы Он, как Человек, но 
таким, какой будет продиктован волей 
Отца. В Божии планы входила жертвен- 
ная смерть Сына (см. Мар. 8:31), и Сын 
готов был подчиниться этому. Егосмерт- 
ная тоска „ушла” от Него, ио „час сей” 
Его не миновал (см. 14:416). 

14:37-41а. Марк переключает теперь 
вниманиес молитвы Иисуса на неспособ- 
ность троих учеников „бодрствовать” по 
просьбе Учителя (см. ст. 33:34). Трижды 
прерывал Он молитву н приходил к уче- 
никам, и всякий раз заставал их спящими. 
В первый раз Иисус, обращаясь к Петру, 
назвал его прежним его именем Симон 


(см. 3:16) и упрекнул за то, что тот ие 
мог... бодрствовать и один час. Потом 
Он обратился ко всем троим: Бодрствуй- 
те (в знач. „созиавайте духовную опас- 
ность”) м молитесь (помня о своей духо- 
вной зависимости от Бога), чтобы не 
впасть в искушение... Иисус имел в виду 
те испытання, которые постигнут их уже 
при Его аресте и разбирательстве Его 
„дела” (см. 14:50, 66-72). Ои напомнил им, 
что, хотя дух (здесь — внутренние жела- 
ния и побуждения) и бодр (в англ. тексте 
— ”исполиен готовности"; см., кпримеру, 
о Петре в ст. 29, 31), но плоть (тут — 
символ человеческой слабости и недоста- 
точности) иемощна; другими словами, 
обстоятельствами человек легко по- 
беждается (тот же Петр). 

Опять отойдя от них и помолившись 
тою же молитвой, Иисус возвратился к 
ученикам, чтобы сиова найти их спящи- 
ми; иа упреки Его они не знали, что 
„отвечать. 

И после третьей молитвы обиаружил. 
их Иисус в том же состояиии. Его слова: 
Вы все еще спите и почиваете? могли 
быть пронизаны укором, пожалуй, даже 
осуждением, но в них могла звучать и 
ирония, смешанная с сочувствием. 

Три раза засыпал Петр, вместо того, 
чтобы молиться; три раза впадет он в 
искушенне и отречется от Господа. В 
этом — предостережение всем верую- 
щим, потому что все — склонны „за- 
сыпать” и „впадать в искушение” (см. 
13:37). 


14:416-42. Возможно, между словами 
Иисуса, записанными в ст. 41а ивст. 416, 
прошел короткий промежуток времеин. 
Его Кончено в англ. тексте передано как 
„Довольно” (спать). Так или иначе, это 
слово, надо думать, окончательно про- 
будило учеников. ... Пришел час (ср. ст. 
35); вот-вот будет предан Сын Человече- 
ский (ср. 8:31) в руки грешииков... вот, 
продолжал Иисус, предаю- 
щый Меня. 

Вместо того, чтобы бежать, Они Его 
ученики (к тому времени к тровм, не- 
сомненно, присоедииились и остальные 
восемь) вышли навстречу Иуде. 


в. Иисус предан и схвачен; бегство уче- 
ников (14:43-52) 
(Мат. 26:47-56; Лук.22:47-53; Иоан. 
18:2-12) 


14:43. И тотчас, как Он еще говорил, 
приходит Иуда... и с ним множество 
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римских солдат (см. Иоан. 18:12), воору- 
женных мечами, и храмовой стражи с 
кольями н руках (см. Лук. 22:52). Иуда 
привел их в Гефсиманию, прямо туда, где 
находился Иисус (Деан. 1:16), иочью, 
чтобы избежать беспорядков и возмуще- 
ния в народе. Синедрион же официальио 
распорядился задержать Иисуса и зару- 
чился помощью римлян. 

14:44-47. Этому сборищу вооружен- 
ных людей предатель подал знак, кого 
брать; как было обусловлено, знаком по- 
служил поцелуй. Пришедшим сним Иуда 
заметил: Возьмите Его и ведите осто- 
рожно (точиее: „когда поведете Его, бу- 
дьте настороже” — чтобы Он не 
ускользиул). 

Войдя в Гефсиманский „сад”, Иуда 
тотчас подошел к Нему и сказал: Равви! 
Раввин! И поцеловал Его (в греч. тексте 
здесь употреблен глагол, свидетельству- 
ющий, что Иуда горячо поцеловал Учи- 
теля). 

Поцелуем в щеку или в руку в Иудее 
принято было выражать почтеиие Учите- 
лю. Но Иуде знак почитания послужил 
зиаком предательства. 


Иисуса, не оказавшего сопротивле- 
ния, взяли легко и быстро. Марк ие гово- 
рит о предъявлении Ему каких-либо об- 
винений; и тем ие менее, законность, 
согласио иудейскому криминальному 
кодексу, была в этом случае соблюдена, 
так как задержание Иисуса было санк- 
ционировано синедрионом. 

Народ по-прежнему ие понимал, Кто 
Ои на самом деле; теперь нспониманию 
способствовала Его кажущаяся беззащи- 
тиость. 


Марк упоминает о единственной по- 
пытке оказать вооружениос сопротивле- 
ние, не называя по имени того, кто ее 
предпринял (согласно Иоан. 18:10, это 
был Петр). Из-греч. текста можно понять, 
что Марку это было известно. Только 
два ученика имели при себе мечи (см. Лук. 
22:38), и одним из них был Петр; Ои 
извлек меч и ударил Малха, раба пер- 
восвященника Канафы, отсекши ему пра- 
вое ухо (ср. Иоан. 18:10, 13). Лишьу Луки 
записано, что Иисус исцелил этого раба 
(см. Лук. 22:51). Но попытка Петра за- 
щитить Иисуса была несвоевремениой и 
неуместной. 

14:48-50. Хотя сопротивления Иисус и 
не оказал, но с горечью упрекнул пред- 
ставителей религиозных властей в том, 
что они вьышпли иа Него, как будто на 
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разбойника. Между тем, Ои был не „ре- 
волюциоиером”, действовавшим из „по- 
дполья”, а призианным Учителем. На 
этой предпасхальной неделе Он каждый 
день бывал... в храме, где открыто учил 
народ (см. 11:17), и они не брали Его. И 
то, что теперь они схватили Его в уеди- 
ненном месте, под покровом иочи, свиде- 
тельствовало об их трусости. Однако все 
это произошло во исполнение Писаний 
(см. Ис. 53:3, 7-9, 12). 

Из слов Христа стало ясно, что Ои 
сопротивления и не окажет, и это в одно 
мгновение лишило Его вериости учени- 
ков, которые потеряли к Нему доверие 
как к Мессии: Тогда, оставивши Его, все 
бежали (см. Мар. 14:27). Никто не ре- 
шился разделить с Иисусом Его участь, 
ие сделал этого и Петр (ср. ст. 29). 

14:51-52. Этот необычный эпизод, 
описанный только Марком, дополняет 
ст. 50, так как им „усиливается” то об- 
стоятельство, что „все (сторонники 
Иисуса) бежали”, оставив Его. Большин- 
ство толкователей Библии полагает, что 
этим юношею был сам Марк. И если это 
так, и Марк в самом деле был сыном 
хозяев дома (ст. 14-15; ср Деян. 12-12), где 
Иисус ел пасху со Своими учениками, то 
вот как могли развиваться события той 
иочи. После того, как Христос и ученики 
ушли из дома, окончив пасхальный ужин, 
Марк разделся и пошел спать. Но вскоре 
его мог разбудить слуга, пришедший с 
иовостью о предательстве Иуды — ведь 
Иуда и сопровождавшие его могли вна- 
чале прийти в поисках Иисуса в дом, где 
Ои ел пасху. Второпях не одеваясь даже, 
ио завернувшись в покрыкало, под кото- 
рым спал, Марк поспешил в Гефсима- 
нию, возможно, с тем, чтобы предупре- 
дить Христа об опасности, однако, когда. 
ои прибежал туда, Иисуса уже взяли. 
После того, как все ученики разбежались, 
Марк продолжал следовать за Ним и за 
теми, которые уводили Его, ио вотвоины 
схватили его, может быть, как потенци- 
ального свидетеля, и тогда ои, оставив 
покрывало в чьих-то руках, нагой убежал 
от них. Таким образом с Иисусом не 
осталось никого, даже этого смелого 
юиоши, вознамерившегося было следо- 
вать за Ним. 


Б. Суд над Иисусом, распятие Его и 
погребение (14:53—15:47) 


Этот раздел тоже распадается на три 
цикла событий: суд над Иисусом 


{14:53 —15:20), распятие Его (15:21-41) ‘и 
погребение (15:42-47). 


1. РАССЛЕДОВАНИЕ ДЕЛА 
ИИСУСА СИНЕДРИОНОМ И 
ПИЛАТОМ (14:53—15:20) 


Дело Иисуса сначала рассматривали 
религиозные власти, а уж потом — поли- 
тические. Это оказалось необходимым 
потому, что синедриои не обладал 
властью исполнять смертные приговоры 
(см. Иоан. 18:31). Каждый из двух „судов” 
проходил через три „слушания” (см. со- 
ответствующую таблицу в комментари- 
ях на Мат. 26:57-58). 


а. Суд перед синедрионом и трижды 
последовавшее отречение Петра 
{14:53—15Ла) 


Расследование, производившееся иу- 
дейскими религиозными властями, нача- 
лось с предварительного „„ й 
дела Анною (Иоан. 18:12-14, 19-24), за 
которым последовали (иочью) предъяв- 
ление обвниеиия в присутствии Каиафы, 
первосвященника, и синедрнона (Мат. 
26:57-68; Мар. 14:53-65) и вынесение окои- 
чательного вердикта синедриоиом вскоре 
после рассвета (ср. Мат. 27:1; Мар. 15:1а; 
Лук. 22:66-71). 

1) Иисус в доме первосвящеииика, и 
Петр во дворе этого дома (14:53-54; Мат. 
26:57-58; Лук. 22:54; Иоан. 18:15—16, 18, 
24). 


14:53. Взявшие Иисуса привели Его 
под стражей обратио из Гефсимании в 
Иерусалим, к первосвященнику Каиафе 
(см. Мат. 26:57), который занимал этот 
пост с 18 по 36 гг. по Р. Х. (см. таблицу 
семьи Анны в коммеитариях иа Деян. 
4:5-6). 

Синедриои, состоявший из 70 членов и 
возглавлявшего его первосвященника, 
поспешно собрался иа ночиое заседание. 
Это было „неофициальиое” заседание, а 
вынесение „официального” вердикта мо- 
гло состояться только после восхода со- 
лнца (см. 15:1), так как, согласно строго 
соблюдавшимся иудеями юридическим 
положениям закона, суд мог проходить 
лишь в дневиое время. В „Мишне” указы- 
вается, что длякворума требовалось при- 
сутствие 23 членов синедриона, но, надо 
думать, что ради суда над Иисусом там 
собралось большинство его членов, не- 
смотря иа то, что было это примерио в 3 
часа пополуночн, в праздничный день 15 


нисана (напомним, что это была 
пятница). 

Созыв поспешного иочиого совеща- 
иня требовался по нескольким причинам: 
1) Иудейский уголовный закои требовал 
разбирательства дела сразу же после аре- 
ста потенциального преступника. 2) Раз- 
бирательство уголовных дел римскими 
властями обычно производилось вскоре 
после восхода солнца (см. 15:1), так что к 
рассвету синедриону нужно было выне- 
сти решение, чтобы как можно раньше 
поутру передать это дело Пилату. 3) 
Схватив наконец Иисуса, оин ие хотели 
затягивать с судом изд Ним, боясь вы- 
звать возмущение в иароде. Фактически 
они уже порешили Его убить (см. 14:1-2), 
и теперь перед ними стояла лишь одна 
проблема: найти свидетельства в опра- 
вдание своего решения (см. ст. 55). Но, 
вероятно, они уже тогда думали вииу за 
убийство Христа возложить на римлян, 
чтобы изменчивый в своих настроениях 
народ не обвинил в нем синедрион. 

Некоторые задаются вопросом о за- 
конности совершения казни в празднич- 
ный день — в свете ряда раввинских 
постановлений. Однако известно, что 
расследование серьезных (с их точки зре- 
ния) случаев и даже приведение в испол- 
нение смертного приговора раввины до- 
пускали и в праздничные (в частности, 
пасхальные) дни. Таким образом, зая- 
вляли онн, „весь народ услышит и убо- 
ится” (Втор. 17:13; ср. Втор. 21:21). Нов 

„обычных” случаях смертный приговор 
могбыть вынесеи ие ранее послепраздни- 
чного дня. 

14:54. У Петра хватило смелости из- 
дали следовать за Иисусом и даже войти 
внутрь двора первосвященинкова. Этот 
двор представлял собой прямоугольную 
территорию, со всех сторон окруженную 
постройками первосвящеинической ре- 
зиденцин (см. Иоан. 18:15-18). Петр сидел 
со служителямы (храмовой стражей) и 
грелся у огня, который освещал его лицо 
(см. Мар. 14:67). Ои хотел узнать, что 
произойдет с Иисусом (ср. Мат. 26:58). 

2) Расследование в сниедрионе (14:55- 
65; Мат. 26:59-68). Записанное в этом 
разделе, вероятио, основано иа сообше- 
ниях одного или нескольких членов си- 
недриона, которье втайне симпатизиро- 
вали Христу, нли же, будучи сначала 
против Него, позднее уверовали в Него 
(см. Деян. 6:7). 

14:55-56. Синедрнои сразу же присту- 
пил к поиску тажих свмдетельств против 


Марка 14:54-б1а 


Иисуса, которые дали бы возможность 
вынести Ему смертный приговор, м не 
находили. То есть в свидетелях недо- 
статка ие было, поскольку многие лже- 
свидетельствовали на Него, но синдете- 
льства сми не были достаточны (в греч. 
оригинале — „противоречили друг дру- 
гу”). Выдвигались обвинения, которые 
иевозможио было доказать, и при этом 
показания свидетелей шли друг с другом 
вразрез. Возможио, этих лжесвидетелей 
готовили еще до арсста Иисуса, ио 
„показания” их не скоординировали ме- 


`жду собой. По иудейскому судопроизво- 


дству свидетели выступали как обвини- 
тели и показания давали независимо друг 
от друга. Но при этом закон Моисея 
требовал согласоваииости в показаниях, 
по крайней мере, двух свидетелей (см. 
Чис. 35:30; Втор. 17:6; 19:15). В против- 
ном случае’ обвиняемый не мог быть 
осужден. 

14:57-59. В какой-то момент „встали” 
еще свидетели (судя по Мат. 26:60, их 
было двое); эти заявили, что слышали, 
как Иисус говорил: Я разрушу храм (бук- 
вально — „святилище”) сей рукотворен- 
ный, и чрез три днявоздвигну другой (по- 
гречески здесь слово аллон, означающее 
„другого рода” нерукотворенный. Ноив 
показаниях этих двоих были противо- 
речия (именно так читается ст. 59 в греч. 
тексте). 

Христос действительно загадочно вы- 
сказался в таком роде (см. Иоан. 2:19), 
одиако под „храмом” Ои подразумевал 
Свое тело (см. Иоан. 2:20-22). А двое, 
свидетельствовавшие на этом основании 
против Него, отнесли Его слова к Иеру- 
салимскому храму. (Иосиф Флавий писал 
в „Иудейских древностях”, что за разру- 
шение святилища карали смертью.) Но 
хотя показання двух свидетелей не схо- 
дились между собой, они побудили пер- 
восвящениика прямо спросить Иисуса о 
том, Кто Ои такой (см. 14:61); и они же 
дали впоследствии повод к язвительным 
насмешкам иад Ним (см. 15:29). 

14:60-61а. Первосвящениик Каиафа 
задал Иисусу два вопроса с целью вытя- 
иуть из Него сведения, которые можно 
было бы против Него использовать. В 
греч. тексте первый вопрос звучит как 
предполагающий положительный ответ: 
„Гы ведь ответишь (Твоим обвини- 
телям), не так ли?” Второй вопрос был 
направлеи иа получение объяснения от 
Иисуса: „Что они хотят сказать этим 
своим свидетельством против Тебя?” Но 
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Марка 14:616-68 


Ом молчал и не отвечал ничего в свою 
защиту (ср. Ис. 53:7). Это молчание при- 
водило присутствовавших в замешатель- 
ство, и „дело” не удавалось сдвинуть с 
мертвой точки. 

14:616-62. Тогда первосвященник из- 
менил тактику и задал Иисусу прямой 
вопрос: Ты ли Христос (Мессия — см. 1:1; 
8:29) Сын Благословеиного? Титул „Бла- 
гословенный” встречается в Новом Завс- 
те только здесь; для иудеев это слово 
служило одной из „замен” слова „Бог”. 
Примененные к Иисусу, оба эти титула 
(„Христос“” и „Сын Благословенного”) 
подразумевали, что Он действительно 
является Мессией. 


На этот раз Иисус твердо ответил: Я, 

т. е. „Да, Я — Мессия, Сын Божий”. У 
Марка Он здесь впервые открыто про- 
возглашает Себя Мессией (см. ком. иа 
143-44; 8:29-30; 9:9; 11:28-33; 12:12). 

В доказательство истинности Своего 
заявления (а по мнению иудеев, подлин- 
ный Мессия не мог не представить его) 
Иисус произнес поразительное пред- 
сказание. Применив к Себе слова из Пс. 
109:1 и Даи. 7:13, Он сказал: И вы (судьи) 
узрите Сына Человеческого (см. Мар. 
8:31), сидящего одесную силы (тоже сло- 
во, заменявшее иудеям слово „Бог”) и 
градущего на облаках небесных, чтобы 
совершить Свой суд(см. 8:38; 13:26). Сло- 
во „узрите” не означало, что Иисус воз- 
вратится на землю при жизни судивших 
Его. Скорее Он подразумевал, что, во- 
скресши в теле, они предстанут однажды 
перед превознесенным Сыном Человече- 
ским, Который будет судить их. И тогда 
оии убедятся, что Он — истинно 
Помазанник Божий, Мессия. 

14:63-64. Разодрав одежды свом (ско- 
рее всего, нижние одежды, а не перво- 
свящеиническне ризы), Каиафа хотел тем 
показать, что расценивает „дерзкое” за- 
явление Иисуса как богохульство. По его 
мнению, Иисус бесславил Бога, прили- 
сывая Себе то, что было прерогативой 
лишь Небесного Отца (ср. 2:7). От перво- 
священника, где бы и когда ни услышал 
он богохульство, требовалось в такой вот 
символической форме выразить ужас и 
иегодование. Но в реакции Канафы, по- 
видимому, отразилось и чувство обле- 
гчеиия — ведь Своим ответом Иисус 
„обличил” Себя, и теперь отладала не- 
обходимость в поиске иовых свидетелей. 

Согласно закона Моисея богохульст- 
во каралось смертью (побитием камнями 
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— см. Лев. 24:15-16). Такчто прекратив на 
этом расследование, первосвященник 
призвал синедрнион вынести Иисусу об- 
вииительный приговор. Возражений ие 
последовало: все признали Его (ср. Мар. 
10:33) повинным смерти. 


14:65. Некоторые члены синедриона 
выражали свое презрение к Нему, подвер- 
гая Его физическим издевательствам и 
мучениям. Не было большего оскорбле- 
ния, чем плюнуть кому-либо в лицо (см. 
Чис. 12:14; Втор. 25:9; Иов. 30:10; Ис. 
50:6). Подразумевая Его претензии иа 
мессианство, они, закрывая Ему лице, 
ударяли Его и говорили Ему, чтобы ска- 
зал, кто именно Его ударил. Это соответ- 
ствовало традиционному испытанию то- 
го, кто претендовал настатус Мессии (как 
понимали его раввииы на основании Ис. 
11:2-4). Истинный Мессия в их предста- 
влении мог „прозревать” подобные вещи 
и без помощи глаз. Но Иисус отказался 
„проходить испытание” на их условиях и 
продолжал хранить молчание (ср. Ис. 
53:7; 1 Пет. 2:23). Когда же Его передали 
слугам (храмовой страже — см. Мар. 
14:54), то те последовали примеру своего 
„начальства” и тоже стали бить Его по 
щекам (ср. Лук. 22:63-65). 


З)Грижды последовавшее отречение 
Петра (14:66-72; Мат. 26:69-75; Лук. 22:55- 
62; Иоан. 18:15-18, 25-27). Этот эпизод 
записан во всех четырех Евангелиях — с 
небольшими различиями, не переходя- 
щими в противоречия. Живос описание 
Марка было, возможно, сделано со слов 
Петра. Оно дается в продолженне 14:54, и 
мы видим из него, что тяжкое испытание 
Петра и допрос Инсуса перед синедрио- 
ном происходили одновременно. Расска- 
зав об отречении Петра, Марк возвра- 
щается к описанию того, что происходи- 
ло всинедрионс и поего решеиию (15:1а). 


14:66-68. Одна из служанок первосвя- 
щенника (ср. Иоан. 18:16) подошла к 
Петру, гревшемуся на двореу костра (см. 
Мар. 14:54). Всмотревшись в него (ср- 
10:21), Она сказала иедобрым голосом: И 
ты был с Инсусом Назарянином (ср. 1:24; 
10:47). И тогда Петр из страха за свою 
безопасность отрекся от Учителя в пер- 
вый раз. Причем сделал это, прибегнув к 
„официальиой” форме отрицання, кото- 
рая была прниията в иудейских судах: Не 
знаю и ие поинмаю, что ты говоришь. И 
чтобы избежать дальнейших расспросов, 


= ола си м а ЛАЙ 


встал и вышел воя на передний двор (так, 
видимо, назван крытый переход, ведший 
на улицу). з 

Почти во всех основных греч. ману- 
скриптах содержатся в конце ст. 68 слова 
и запел петук. Это, а также то обсто- 
ятельство, что в ст. 72 говорится о том, 
что „петух запел во второй раз”, свиде- 
тельствует о подлинности упомянутых 
слов „и запел петух”. Но поскольку в 
параллельных местах других Евангелий 
© пении петуха упоминается лишь од- 
нажды (ср. Мат. 26:74; Лук. 22:60; Иоан. 
18:27), некоторые из ранних переписчи- 
ков Евангелия от Марка могли выпу- 
стить их „в целях согласованности” с 
другими Евангелиями. Между тем, оли- 
сание Марка просто могло быть более 
точным и подробным, так как строилось 
на непосредственном свидетельстве ап. 
Петра; он жепервому крику петуха мог не 
придать значения (ведь это случалось 
каждое утро!), н только при втором — 
вздрогнуть, вспомнив... 

14:69-71. Та же самая служанка (ср. 
Мат. 26:76; Лук. 22:58), снова встретив 
Петра, теперь уже на „переднем дворе”, 
опять принялась говорить, что он — один 
из учеников Иисуса. И Петр опять 
отрекся. 

Примерно час спустя (см. Лук. 22:59) 
стоявшие поблизости стали говорить 
Петру: Точно ты из них, ибо ты Галиле- 
янин, и наречие твое сходно. Галилсяне 
говорили на одном из арамейских диале- 
ктоа, и их легко узнавали по произноше- 
нию (ср. Мат. 26:73). Итак, собравшиеся 
напервосвященническом дворе настаива- 
ли на том, что Петр — последователь 
этого галилейского „еретика” Иисуса. 


То обстоятельство, что он... начал 
клясться и божиться, не означает, что 
Петр богохульствовал. Но он призывал 
Божие проклятие на себя, если лжет, и 
клятвою подтверждал, что не знает Че- 
ловека Сего, © Котором они говорят. 
Обращает на себя внимание, что имени 
Ивсуса Петр при этом не произносил. 

14:72. Третье на протяжении менее 
чем двух часов отречение Нетра было 
тогда „зафиксировано” вторым пением 
петуха. И туг он внезапно вспомнил 

ему Иисусом в ту ночь (ст. 


предсказанное 
. 29-31). Заметил Петр н взгляд Христа, 


Фрошенный на него (см. Мар. 22:61). И, 
потрясенный, заплакал. 
В отличие от Иуды (Мат. 27:2-5), уг- 


рызения совести, охватившие Петра, от- - 


Марка 14:69—151а 


крылиему дверь к истинному покаянию и 
к обновлению его верности Иисусу, его 
воскресшему Господу (ср. Мар. 16:7; 
Иоан. 21:15-19). Ибо Петр имел веру в 
Него, а Иуда — нет. 


4)Вынесение приговора на рассвете 
(15:;1а; Мат. 27:1; Лук. 22:66-71). 

15 1а. Немедленно (в значении „очень 
рано”) шоутру, т. е. где-то между 5 нб 
часами утра, по всей видимости, в пятни- 
цуЗ апреля 33 года по Р. Х., первосвящен- 
со старейшчиами н книжниками и 
весь синедрион собрались на совещание, 
на котором официально обвинили 
Иисуса и вынесли решение потребовать 
обвинительного для Него приговора н от 
римского правителя. 

Хотя синедрнон обладал правом вы- 
несения смертного приговора, он не 
вправе был приводить его в исполнение. 
А потому осужденный синедрноном до- 
лжен был предстать перед римской вла- 
стью (см. Иоан. 18:31). Губернатор же 
имел право или утвердить или отменить 
приговор синедрнона (см. Иоан. 19:10). 
Во втором случае дело поступало на рас- 
смотрение римского суда, где синедрнон 
выступал в качестве обвинителя н должен 
был доказать, что обвиняемый нарушил 
римский закон. А поскольку богокуль- 
ство (см. Мар. 14:64) не подлежало по 
этому закону наказанию, представители 
синедриона н не говорили о нем перед 
Пилатом. Синедрнон изменил „форму- 
лировку”, обвинив Иисуса в“предатель- 
стве политического характера; ведь Он 
признал Себя Мессией, и они воспользо- 
вались этим признанием для обвинения 
Его в том, будто Он объявил Себя „Ца- 
рем Иудейским” (см. 15:2; Лук. 23:2). 
Пройти мимо такого обвинения римский 
суд, естественно, не мог. 


6. Нисус перед Пилатом; издевательст- 
ва над Ним римских солдат (15:16-20). 


Расследование дела Иисуса римскими 
властями тоже прошло черезтри „спуша- 
мия”: а) чальный д. уПилата 
(см. Мат. 27:2, 11-14; Мар. 15:16-5; Лук. 
23:1-5; Иоан. 18:28-38); 6) допрос Его 
Иродом Антипой (см. Лук. 23:5-12); в) 
последнее расследование у Пилата, ос- 
вобождение Вараввы н вынесение смерт- 
ного приговора Иисусу (см. Мат. 27:15- 
26; Мар. 15:6-20; Лук. 23:13-25; Иоан. 
18:39— 19:16). 

Итак, перед синедрноном Иисуса, 0б- 
виненного в богохульстве, осудили в с0- 
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Марка 15:16-6 


ответствии с иудейским законом, однако 
теперь против Него было выдвинуто об- 
винение в политическом преступлении, 
чтобы осудить Его согласно римскому 
закону. В обоих случаях Он обрекался 
смерти, и это соответствовало Божией 
воле (см. Мар. 10:33-34). 

1) Допрос у Пилата, молчание И; 
(15:16-5; Мат. 27:2, 11-14; Лук. 23:1-5; 
Иоан. 18:28-38), ° 

15:16. По приказанию синедрнона 
Иисус был связан и отведен под стражею 
из дома Каиафы (см. 14:53) скорее всего 
во дворец Ирода, где Его предали Пила- 
ту, чтобы тот утвердил вынесенный 
Иисусу смертный приговор. 

Понтий Пилат был пятым римским 
губернатором или, как тогда говорили, 
„прокуратором”, Иудеи; эту должность 
он занимал с 26 по 36 годы по Р. Х. Он 
был суровым правителем и к иудеям 
относился с антипатией (см. Лук. 13:1-2). 
Бблыьшую часть времени Пилат проводил 
вКесарни Филипповой, на побережьн Сре- 
диземного моря, `а в Иерусалиме появ- 
лялся по особым случаям, таким, в част- 
ности, как празднование Пасхн, — чтобы 
наблюдать за порядком. Более вероятно, 
что он, как губернатор провинции, оста- 
новился во дворце Ирода, а не в крепости 
Антония, располагавшейся близ храма. 
И если так, то суд над Иисусом про- 
исходил в упомянутом дворце. 

15:2. Пилату принадлежало последнее 
слово в римском суде. Обычно суд про- 
ходил принародно н начинался с обвине- 
ния, которое выдвигал истец; затем об- 
виняемого допрашивал судья (здесь его 
роль играл „прокуратор”), после чегоему 
предоставлялось слово в свою защиту; 
вслед за этим допрашивались свидетели. 
По рассмотренни всех свидетельств су- 
дья обычно совещался со своими юриди- 
ческими советниками и уж затем выносил 
приговор, подлежавший немедленному 
исполнению. 

В данном случае, вместо того, чтобы 
сразу же утвердить смертный приговор, 
вынесенный синедрноном (см. Иоан. 
18:29-32), Пилат настоял на слушании 
дела. Только одно из трех выдвинутых 
синедрионом обвинений привлекло его 
внимание, а именно: притязание Иисуса 
на „царский титул”. Потому губериатор 
сразу же спросил Его: Ты (эмоционально 
подчеркнуто) Царь Иудейскый? Для Пн- 
лата это было бы равносильно измене 
кесарю (преступленне, заслуживавшее 
смерти). 
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Иисус ответил ему загадочно: Ты 
(эмоционально подчеркнуто) говоришь, 
т. е. „ты определил”. Ответ этот нужно 
рассматривать как „да”, но — с опреде- 
ленным условнем. Будучи Мессией, Он 
действительно был Царем Иудейским, но 
не в том смысле, в каком понимал это 
Понтий Пилат (ем..18:33-38). 

15:3-5. Поскольку загадочный ответ 
Иисуса не давал основания для осужде- 
ния Его по римскому закону, Пилат, 
видимо, снова обратился к Его обвини- 
телям за дополнительными сведениями. 
И первосвященники, воспользовавшись 
случаем, обвиняли Его во многом. 

Пилат... опять предложил Иисусу вы- 
сказаться в Свою защиту и опровергнуть 
выдвинутые против Него`обвинения, но, 
квеликому его удивлению, Иисус по-пре- 
жнему ничего не отвечал (ср. Ис. 53:7 — 
„не отверзал уст Своих”). Такое странное 
молчание нечасто имело место вримском 
суде. И оно укрепило первоначальное 
ощущение Пилата, что Иисус ни в чем не 
виноват. 


Марк включил в свое повествование 
только два коротких замечания Иисуса 
— Его ответы Каиафе (Мар. 14:62) и 
Пилату (15:2). Молчанне Иисуса подчер- 
кивало то обстоятельство, что Сын Че- 
ловеческий шел на страдания и смерть 
добровольно, — во исполнение Божиего 
плана (см. ком. на 8:31). 

Узнав, что Иисус — галилеянии, 
Пилат, в надежде избавиться от ответ- 
ствениости за осуждение Его, отослал 
Его к Ироду Антипе, правителю Галилеи 
(см. 6:14), который тоже находился в те 
дни в Иерусалиме. Однако Ирод вскоре 
возвратил Его к Пилату. Об этой „про- 
межуточной” фазе гражданского суда за- 
писано только у Луки (см. Лук. 23:6-12). 

2) Безуспешная попытка Пилата до- 
биться освобождения Инсуса (15:6-15; 
Мат. 27:15-26; Лук. 23:13-25; Иоан. 18:39- 
40; 19:1, 13-16). 

15:6. На всякий... праздник и, следо- 
вательно, ежегодно на Пасху губернатор 
в знак доброй воли отпускал на свободу 
одного из узников — по выбору народа 
(см. ст. 8). Хотя во внебиблейских источ- 
никах ссылок на этот обычай нет, он 
вполне согласуется с „примиренческой” 
римской политикой по отношению к за- 
воеванным странам, когда речь шла об их 
внутренних делах. И вот, вместо того , 
чтобы оправдать Иисуса, Пилат решил 
воспользоваться обычаем „пасхальной 


амнистии”, думая, что народ потребует 
освобождения Иисуса (см. ст. 9). 

15:7. Римскне властн держали тогда в 
узах предводителя группы мятежников 
Варавву (Бар Абба — „сын отца”), изве- 
стного борца за освобождение Иуден, 
которого Иоанн называет „разбойни- 
ком” (Иоан. 18:40); он обвннялся в убий- 
стве и подлежал смертной казии. Воз- 
можно, Варавва принадлежал к нацнона- 
листической партни зилотов, побуждав- 
ших народ к восстанию против Рима. 

15:8-11. Во время разбирательства де- 
ла перед дворцом собралась большая 
толпа. Людн, приближаясь к возвыше- 
нию, на котором восседал Пилат, проси- 
ли его о даровании пасхальной амнистии 
(см. ст. 6). В толпе могло быть н немало 
сторонников Вараввы. 


Пилат расценил ситуацию как бла- 
гопрнятную для себя возможность вы- 
казать пренебрежение к иудеям н, осо- 
бенно, к нх вождям. И с этой мыслью 
тоже он предложил народу: Хотите ли, 
отпущу вам Царя Иудейского? Тем бо- 
лее, что знал, что первосвященники пре- 
дали Его из зависти, а вовсе не нз своего 
лояльного отношення к римскому кеса- 
рю. Пилат такнм образом рассчитывал 
освободить Инсуса н одновременно уни- 
зить религиозных вождей иудеев. Но пла- 
на своего ему осуществить не удалось, 
так как первосвящениикн возбудили на- 
род просить, чтобы отпустил им лучше 
Варанву. Возможно, собравшиеся уже 
знали о решеннн сннедрнона относнтель- 
но Иисуса (см. 14:64). Как ни странно, но 
Пилат ие учел того, что народ пойдет не 
за ним, а за своими „начальниками” (см. 
Иоан. 19:6-7). 


15:12-14. Отвечая толпе, отвергшей 
его предложение, Пилат... опять ска- 
зал...: что же хотите, чтобы я сделал с 
Тем, Которого вы называете Царем 
Иудейским? Не принимая этого титула 
по отношению к Инсусу всерьез, Пилат. 
тем не менее, прибег к нему — давая 
понять иудеям ‚ что он, со своей стороны, 
готов отпустнть Инсуса, если они этого 
пожелают. Но толпа продолжала упорно 
вопить: распни Его! Итак, объектом каз- 
ни, которая ожидала Варавву, становился 
теперь Инсус. 

Не сразу пойдя на уступки кричав- 
шим, Пилат потребовал объяснить ему, 
за какое же преступление, совершенное 
этим Человеком, требуют они для него 
смертиой казни. Но они еше сильнее за- 
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Марка 15:7-16 


кричали: распни Его! И тогда римский 
наместник пришел к выводу, что едино- 
душное требование толпы может послу- 
жить законным основаннем для вынесс- 
ния в этом случае смертного приговора. 
Иисус, стоящий перед ним, должен быть 
обвинен в государственной измене, кото- 
рая в римских провинциях каралась 
смертью на кресте. 

15:15. Да, Пилат не считал Инсуса в 
чем-либо вииовным (см. ст. 14), однако 
руководствовался не требованиями спра- 
ведливости, а политнческимн сображе- 
ннями. Желая угодить няроду, чтобы нз 
управляемой нм превннцин не полетелн 
на него жалобы императору Тнберию 
(см. Иоан. 19:12), т. е. не желая, иначе 
говоря, рисковать своим положением, 
Пилат... отпустил им Варавву, а Инсуса, 
бив, предал ня распятне. 

Под этим „бив” подразумевается же- 
стокий римский обычай наносить мужчн- 
не перед казнью удары особой плеткой 
(наказание, к которому приговаривалн не 
только смертников). Узника раздевали, 
зачастую прняязывали к столбу, н не- 
сколько тюремных стражников принн- 
мались бить его по спнне короткнми 
кожаными плеткамн, утыканиымн кусо- 
чками костей илн металла. Чнсло ударов 
не ограничивалось; экзекуция эта нередко 
кончалась смертью. 

Пилат приказал бить Иисуса в на- 
дежде, что народ, увидя это, проявит к 
Нему сострадание и удовлетворится „на- 
чалом казни”, но и`этот его расчет не 
оправдался: толпа продолжала настаи- 
вать на распятни Иисуеа (см. Иоан. 
19:1-7). 

3) Издевательства римских воинов 
над Инсусом (15:16-20; Мат. 27:27-31; Ио- 
ан. 19:2-12). 

15116. После бичевания, которое, по- 
видимому, происходило на площади пе- 
ред дворцом, солдаты увели окровавлен- 
ного Христа вглубь дворцового двора, 
где находилась претория (латинским 
словом „претория” называлась официа- 
льная правительственная резиденция; см. 
Мат. 27:27; Иоан. 18:28, 33; 19:9; Деян. 
23:35). 

В просторном помещении преторин 
собрали весь нолк (в греч. тексте здесь 
слово, соответствующее латин. слову 
„когорта”). Обычно „полк” или „когорта” 
насчнтывал 600 воинов (десятая часть 
легиона, состоявшего из 6 000 человек); в 
даином случае под „когортой” мог под- 
разумеваться вспомогательный батальон 
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Марка 15:17-24 


из 200-300 воинов, сопровождавший Пн- 
лата из Кесарни в Иерусалим. 

15:17-19. В издевательское подража- 
ние пурпурному царскому одеянию н 30- 
лоченому венцу солдаты облачилн 
Иисуса вбагряницу, (возможно, в красно- 
го цвета поношенный солдатский плащ), 
а на голову Ему возложили терновый 
венец. В этой „короне”, возложениой на 
Него, символически выразилось (чего со- 
лдаты, конечно, не поннмали) Божне 
проклятие, поразившее падшее человече- 
ство (см. Быт. 3:17-18). 

Затем римляне стали насмехаться над 
Иисусом, оскорблять Его словами н дей- 
ствиями, воздавая Ему шутовские поче- 
сти. Их глумливое приветствие Радуйся, 
Царь Иудейский! звучало как пародня на 
официальное приветствие, которым вон- 
ны встречали кесаря: „Аве, Кесары!"... И 
били Его по голове тростью (вероятно, 
вырывая из Его рук ту, которую дали 
Ему, вместо скипетра), нанося удары 
прямо по терновому венцу. И плевали на 
Него (ср. Мар. 14:65) и, становясь на 
колени, кланялись Ему. Всеэто они дела- 
ли, не столько выражая презрение лнчно 
к Иисусу, сколько негодуя на иудеев, упор- 
но желавших иметь собственного царя. 

15:20. Натешившись над Иисусом, во- 
ины снали с Него багряницу и одели Его в 
собственные одежды Его. Затем под на- 
блюдением сотника специальная солдат- 
ская команда из четырех человек (см. 
Иоан. 19:23) повела Его к месту казни. 
Страдания Иисуса по внне римской вла- 
сти должны былн послужить читателям 
Марка, жнвшим в Риме, „прообразом” 
того, что ожидало н нх (см. ком. на Мар. 

13:9-13). 


2. РАСПЯТИЕ ИИСУСА И ЕГО СМЕРТЬ 
(15:21-41) 


Смертиая казнь через распятне была 
одной из самых жестоких казней, когда 
-либо придуманных людьмн. Рассказ 
Марка о физических страданиях Иисуса 
впечатляющ, но краток. Какимн бы му- 
чительными эти страдаиня ии были, ду- 
ховная мука, терзавшая Христа, прево- 
сходила их (см. 14:36; 15:34). (См. таб- 
лицу „Порядок событий при распятии 
Иисуса Христа” в комментариях на Мат. 
27:32-38.) 
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а. Распятие Иисуса и насмешки толпы 
(15:21-32) 
(Мат. 27:32-44; Лук. 23:26-43; Иоан. 
1917-27) 


15:21-22. Обычно приговореиный к 
распятию должен был сам нести попе- 
речную балку своего креста, весившую 
около 50 кг., через весь город — к месту 
казни. Поначалу Инсус тоже нес Свой 
„крест” (см. Иоан. 19:17), одиако, Он 
настолько ослабел от побоев, что смог 
донестн его только до городских ворот. 
И тогда солдаты, сопровождавшие Его, 
заставили проходившего мимо некоего 
Кирениянина Симона... нести крест Его. 


Симон был уроженцем Кирина, бо- 
льшого прибрежного города в Северной 
Афрнке, где имелась значительная еврей- 
ская колоиия (см. Деян. 2:10). Возможно, 
он переселился в Иерусалим или, что б0- 
лее вероятно, пришел туда на праздник 
Пасхи. 


Только Марк упоминает о том, что 
Симон был отцом Александра и Руфа, 
возможно, руководствуясь тем, что эти 
последователи Христа были нзвестны ве- 
рующим в Риме (см. Рим. 16:13). 

И привелы Его на место, расположен- 
ное за городской стеной, но неподалеку 
от нее (см. Иоан. 19:20), которое называ- 
лось Голгофа, что значит лобное место. 
Греч. „голгофа” соответствует арамей- 
скому слову, означающему „место, по- 
хожее начереп”. Оно представляло собой 
каменистое округлое возвышение (не 
холм н не гору), напоминавшее своими 
контурамн человеческий череп. Где оно 
находилось, в точности неизвестио. По 
традиции, уходящей к 4 веку по Р. Х., 
считается, что там, где возведена церковь 
„Святой гробницы". 


15:23-24. Издавна некоторые женщи- 
ны в Иерусалиме занимались изготовле- 
ннем болеутоляющего напитка (см. 
Прит. 31:6-7); его, в частностн, давали 
распннаемым, чтобы облегчить им физи- 
ческне страдання. По прибытин на Гол- 
гофу попыталнсь дать (именно так в греч. 
тексте) такой иапиток — вино, смешан- 
ное со смирною (сок растения, имеющего 
аиестезнрующие свойства) — и Христу, 
но Он, попробовав (см. Мат. 27:34), не 
принял его. Видимо, предпочел претер- 
петь страдания и смерть, сохраняя конт- 
роль над Своими чувствами и сознаннем. 

Просто ни коротко Марк сообщает: И 
распяли Его... Римские читатели не иу- 
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ждались в описанин подробностей этой 
казни, и Марк опускает их. 

Обычио казнимого раздевали, остав- 
ляя ему разве что набедренную повязку, 
клали его на землю и прибивали его руки 
к поперечной балке креста. После этого 
балку поднимали и укрепляли ее иа вер- 
тикальном столбе, врытом в землю; к 
нему прибивали ноги распннаемого. На 
этом столбе имелось еще нечто вроде 
деревянного упора (на который как бы 
подсаживалось тело жертвы), помогав- 
шего поддерживать его. Помимо всего 
прочего, распинаемые страдали от жа- 
жды, это была мучительная и медленная 
смерть, обычно наступавшая через 2-3 
дия после начала казнн. Иногда насту- 
пление ее ускоряли тем, что перебивали 
казиимому голени (см. Иоан. 19:31-33). 


Личные вещи распятого доставались 
воинам из „экзекуционной” команды. В 
случае с Иисусом четверо воннов (см. 
Иоан. 19:23) делили одежды Его (верх- 
июю н инжиюю одежды, пояс, сандалин 
и, возможио, головной убор), бросая 
жребий, кому что взять. Не сознавая 
этого, они действовали во исполнение Пс. 
21:19, и так унижение Инсуса Христа 
осуществилось еще в одном аспекте. 


15:25. Пользуясь иудейским методом 
отсчета временн (от восхода и захода 
солица), только Марк указывает на время 
распятия Христа как на час третий (около 
9 часов утра). Это как будто противоре- 
чит указанию Иоанна: „н (был) час ше- 
стый” (см. Иоан. 19:14). Возможное объ- 
яснение кроется в том, что Иоанн, в 
отличне от трех других евангелистов, 
пользовался римским (современным) ме- 
тодом отсчета временн (от полночи н 
полдня); если этотак, топо Иоанну Инсус 
был приведен на суд к Пилату „в шестом 
часу утра”. Бичеваннем, издевательством 
воинов над Христом, шествнем Его на 
Голгофу н подготовкой к распятию был 
заполнен промежуток времени между бн 
9 часами утра. 

15:26. Согласно римскому обычаю к 
кресту, над головою распятого, приби- 
вали дощечку с указанием его именн и 
вины, за которую он подвергся казни (см. 
Иоан. 19:19). Все четыре евангелнста со- 
общают о такой надписи, прибитой над 
головой Инсуса, но в передаче имн ее 
содержания имеются небольшие расхож- 
дения — возможно, потому, что надпись 
была сделана на трех языках (Иоан. 
19:20). Марк приводит лншь ту часть ее, 


Марка 15:25-32 


которая содержала официальное обвине- 
ние: Царь Иудейский (ср. Мар. 15:2, 12). 

15:27-28. Пилат приказал распять 
Иисуса меж двух разбойников, которые, 
как и Варавва, возможно, обвннялись в 
мятеже (см. ст. 7; Иоан. 18:40). Может 
быть, их осудили за измену одновремен- 
но с Иисусом, судя по тому, что им было 
известно, в чем обвиняли Его (см. Лук. 
23-40-42). Распоряженне Пилата привело 
к исполнению пророчества Исани, цити- 
руемого Марком в 15:28. 

15:29-30. Проходящие злословилн 
Его, кивая головами своими (жест на- 
смешки; см. Пс. 21:8; 108:25; Иер. 18:16; 
Пл. Мар. 2:15). Оии поносили Его будто 
бы за притязаиие иа разрушение храма 
(см. Мар. 14:58). Если бы Ои всамом деле 
в состоянии был восстановнть разрушен- 
ный храм в три дня, то, конечно же, мог 
бы снасти и самого Себя (ср. 5:23, 28, 34), 
сойдя со креста. 


15:31-32. Подобно прочим, и религи- 
озные вождн насмехались иад Иисусом в 
разговоре между собой. Наконец-то сбы- 
лось нх давнишнее желание расправиться 
с Ним (см. 3:6; 11:18; 12:12;14:1, 64; 15:1, 
11-13). Говоря других спасал — они имелн 
ввиду совершенные Христом чудеса исце- 
леннй, которых не моглн отрицать (см. 
5:34; 6:56; 10:52). Насмешки же их былн 
вызваны Его кажущимся бессилием —- 
неспособностью спастн Себя (ср. 15:30). 
По нронии ситуацин слова их таили в себе 
глубокую духовную истнну. Поскольку 
Иисус пришел спасать других, освобо- 
ждая их из-под аласти греха, Себя Он 
действнтельно „спастн” (в знач. „осво- 
бодить”) от страданий н смерти, иазна- 
чеиных Ему Богом, не мог (см. 8:31). 


Кроме того, первосвящениики и кии- 
жники обсуждали в издевательском тоне 
мессианскне притязания Иисуса; переи- 
начивая слова Пилата „Царь Иудейский”, 
оии называлн Его Царь Израилев. Они 
насмешливо предлагалн Ему сойти скре- 
ста, дабы представить им несомиеиное 
доказательство правомочности Его при- 
тязаний. И уверуем, говорили онн. Одиа- 
ко их „проблема” состояла не в недоста- 
точности доказательств, а именно в упо- 
рном невернн. 

Два разбойника, раснятые по обе сто- 
роны от Иисуса, тоже поносили Его. Что- 
то, видимо, перевериулось в сознанни н 
чувствах одиого из них, как следует нз 
Евангелня от Лукн, н вскоре он заговорил 
о невиновиости Инсуса и стал просить 
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Его помянуть его в Царствни Своем (см. 
Лук. 23:39-43). 


5. Смерть Иисуса и сопутствовавшиеей 
природные явления (15:33-41) 
(Мат. 27:45-56; Лук. 23:44-49; Иоан. 
19:28-30) 


Явления и факты, сопутствовавшне 
смерти Иисуса Христа, Марк описывает в 
порядке эмоционального нарастания: а) 
наступление тьмы (15:33), 6) вопль Инсу- 
са „Боже Мой...” (ст. 34), в) повторный 
громкий возглас Инсуса (ст. 37), г) сверху 
вииз разрывается завеса в храме (ст. 38) и 
д) исповедание Инсуса римскнм сотни- 
ком (ст. 39). 

15:33. Иисус висел иа кресте трн часа 
{от 9 часов утра до полудия), когда вдруг 
в шестом часу, т. е. в полдень, настала 
тьма по всей земле (палестинской) и нро- 
должалась до часа девятого (до 3-х часов 
пополудни; см. ком. на ст. 25). Была ли 
она вызвана вдруг налетевшей песчаной 
бурей или внезапной густой облач- 
иостью, или, что вероятнее всего, неожи- 
даниым солнечиым затмением, тьма эта, 
надо полагать, явилась космическим 
знамением Божиего осуждення грехов 
человеческих (ср. Ис. 5:25-30; Ам. 8:9-10; 
Мих. 3:5-7; Соф. 1:14-15), которые Отец 
Небесный возлагал в эти мииуты и часы 
иа Иисуса Христа (см. Ис. 53:5-6; 2 Кор. 
5:21). И прежде всего она явилась знаме- 
ннем Божнего суда над Израилем, отвер- 
гшим Своего Мессию, Который понес на 
Себе грех мира (см. Иоан. 1:29). Тьма 
была видимым воплощением богооста- 
влениости, ужас который выразился в 
вопле Иисуса (Мар. 15:34). 

15:34. Марк (и Матфей) записали 
лишь эту одну из семи фраз, сказанных 
Инсусом с креста. В девятом часу (3 часа 
пополудии) возопил Иисус громким голо- 
сом: Элон, Элон! (по-арамейски) лама 
савахфани? (слова из Пс. 21:2). Марк 
перевел эти слова на греческий язык для 
своих читателей; по-русски онн звучат 
как Боже Мой, Боже Мой! для чего (букв. 
— „по какой причиие”) Ты Меня оставил? 

Это было нечто большее, чем вопль 
праведного Страдальца (обратите в этой 
связи внимаине на коитраст между Пс. 
21:2 н Пс. 21:29) илн выражение понятио- 
го и людям чувства оставленностн. В 
горестиом крике Инсуса оно действите- 
льно излилось, это чувство отделения от 
Бога Отца, но, если можно так выразн- 
ться, в „юридическом” смысле, а ие в 
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смысле нх вечных, нерасторжимых от- 
иошеннй. 

Понеся иа Себе проклятие греха и 
Божнего осуждення его (см. Втор. 21:22- 
23; 2 Кор. 5:21; Гал. 3:13), Иисус Христос 
ощутил невыразнмое отчаяине от разъ- 
единения с Богом, Который не может 
„смотреть” иа грех (Авв. 1:13). В этом 
ответ иа риторический, в сущиости, во- 
прос Иисуса „для чего?”. Умнрая за греш- 
ннков (Мар. 10:45; Рим. 5:8; 1 Пет. 2:24; 
3:18), Он должен был выстрадать н это 
отделение от Бога, 

В вопле Его, однако, ощущается и 
надежда, ибо ои есть обращение к Богу: 
„Боже Мой, Боже Мой!” Но он же — 
единственная из записанных молитв 
Инсуса, в которой Ои не обращается к 
Богу со словом „Авва” (ср. Мар. 14:36), 
что, коиечно, не означает Его „отречения” 
от Отца, Которого Ои называет „Своим 
Богом”. Ибо Он умирал, оставленный 
Им для того, чтобы Его народ тоже мог 
впредь называть Его Отца „своим 
Богом” н уже не быть оставлеииым Им 
(см. Евр. 13:5). 


15:35-36. Некоторые из стоявших тут 
иудеев, видимо, не поняли слов Иисуса, а, 
может быть, издеваясь, сознательно иска- 
зили их и стали говорить, что Он зовет 
Илию. Среди них существовало поверье, 
что в минуты страдания праведников 
Илия приходит н избавляет их. Вероятно, 
в ответ на возглас Иисуса „Жажду!” (см. 
Иоан. 19:28-29) кто-то наполнил губку 
виниым уксусом, смешанным с сырымн 
яйцами и водою (обычный в тех местах 
недорогой иапиток) н, возложив на 
трость, давал Ему пить (см. Пс. 68:22). 
Возможно, крест Иисуса был устаноален 
несколько выше двух других (потому и 
пришлось иаложить губку „иа трость”). 
Если бы напиток хоть несколько продлил 
жизиь Инсусу, то увеличились бы и шаи- 
сы „зрителей“ увидеть. оставаясь у кре- 
ста, Илию, коль скоро тот пришел бы 
снать Его. 


15:37. Иисус же, возгласив громко (ср. 
Лук. 23:46), испустил дух; зто свидетель- 
ствует о том, что Его смерть не была 
обычною смертью человека, распятого 
на кресте (см. Мар. 15:39). Обычно ка- 
знимый этой смертью, после длительных 
мучеинй (продолжавшихся порой два- 
три дня), впадал перед концом в кома- 
тозиое состояние. Но Иисус умирал, со- 
храняя сознание н зафиксировав в ием 
послединй момент Своей земной жизни. 


Смерть Его наступила относительно бы- 
стро, и зто удивило Пилата (см. ст. 44). 

15:38. В момент смерти Инсуса завеса 
в храме разодралась на-двое, сверку до- 
низу. Пассивный залог глагола в греч. 
фразе („была разодрана”) н направление, 
в каком завеса „разодралась” (сверху 
вниз), указывают на то, что это действне 
было произведено Богом. Несомненно, 
свидетелями этого былн свящеиникн, ко- 
торые именно в это время совершали 
вечернее жертвоприношение. Это не мо- 
гло не произвести иа них соответствую- 
щего впечатлеиня (см. Деян. 6:7). 


Разодравшаяся завеса могла быть 
внешней, отделявшей храм от передиего 
двора (см. Исх. 26:36-37), либо — внут- 
ренней, которая отделяла „святое- 
святых” от остальной части храма (см. 
Исх. 26:31-35). В первом случае это могло 
служить знаком для всего народа — в 
подтверждение слов Иисуса о грядущем 
суде над храмом, который совершился 
позднее, в 70 г. (см. Мар. 13:2). Во втором 
же случае это было знаком того, что со 
смертью Иисуса отпадает нужда в по- 
стоянных жертвопрнношеннях за грехи, 
и открывается новый живой путь к Богу, 
доступный для всех (см. Евр. 6:19——20; 
9:6-14; 10:19-22). 

15:39. Сотник, стоявший напротив 
Его и бывший свидетелем Его необычио- 
го конца и всего, что этому сопутство- 
вало (см. ст. 33-37), был язычником; как 
римский офицер, командовавший груп- 
пой воииов, осуществлявших распятие, 
он должеи был обо всем доложить иепо- 
средственно Пилату (см. ст. 44). Только 
Марк передает здесь в греч. написании 
латииское слово центурион, означающее 
„сотник” (командир, имевший в своём 
подчинении 100 солдат). Все другие еван- 
гелисты употребляют тут другое слово — 
греч. „гекатоитаркос”, которое, впрочем, 
тоже переведено как „сотник” (см., иа- 
пример, Мат. 27:54). Употребление Мар- 
ком латинского слова является дополнн- 
тельным доказательством того, что ои 
писал христианам, жившим в Риме (см. 
вступление). 

Под впечатлением всего увиденного и 
услышанного, в особенности, последнего 
громкого возгласа Иисуса, римский сот- 
ник произнес, пораженный: Истинно, 
Человек Сей был Сын Божий. Возможно, 
будучи язычником, он не вкладывал в эту 
фразу специфического христианского 
смысла, т. е. не имел в виду Божествен- 
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ности Иисуса (ср. Лук. 23:47). Он мог 
подразумевать, что это был необычай- 
ный, „истинно Божий человек”; „Сын 
Божий” в том значении, в каком римляне 
почитали „сыновьямн Бога” („богами“) 
своих императоров. Оттенок именно та- 
кого смысла передан в некоторых пере- 
водах этой фразы грамматическими сре- 
дствами того илн нного языка. Но Марк, 
очевидно, воспринимал восклицание со- 
тника „Сын Божий” в христнанском зна- 
чении его. Так или иначе, римский офи- 
цер, не подозревая того, сказал больше 
чем знал. 


Исповеданне сотника у Марка стано- 
вится кульминационным моментом от- 
кровения евангелиста о Личности Иисуса 
Христа (см. ком. на 1:1; 8:29-30). Исхо- 
дящее от язычника, оно служит резким 
контрастом иасмешкам и издевательст- 
вам над Иисусом со стороны иудеев 
(15:29-32, 35-36). И оно же иллюстрирует 
истину, символически переданную в том, 
что завеса в храме „разодралась”. 


15:40-41. За страданиями Иисуса на 
кресте наблюдали не только римские во- 
ины и глумившаяся над Ним толпа; были 
тут и женщины, которые смотрели издя- 
ли на все происходившее. Прозвище пер- 
вой из названиых тут Марий — Магда- 
линя указывает на то, что она была из 
селения Магдала, расположеиного на за- 
падном побережьи Галилейского моря. 
Это ее Иисус освободил от вселившихся в 
иее демонов (см. Лук. 8:2); она и грешная 
женщина, о которой речь идет в Лук. 7:36- 
50, — не одно и то же лицо. Вторая Мария 
(ср. с „другой Марней”" в Мат. 27:61) 
отличима от других по приводимым тут 
имеиам ее сыновей: Макова меньшого 
(по возрасту) и Иосин; оба, видимо, были 
хорошо известны ранней Церкви. Сало- 
мию иазывает по имени только Марк 
(см. Мар. 15:40; 16:1); эта женщина была 
матерью сыновей Зеведеевых, учеников 
Христа — Иакова и Иоаниа (см. Мат. 
20:20; 27:56). Возможно, она была сес- 
трою Марии, матери Иисуса, о которой 
Марк тут ие упоминает (ср. Иоан. 19:25). 
Все эти женщины, когда Иисус был в 
Галилее, следовали за Ним и служили 
Ему и Его ученикам, заботясь об их 
материальных нуждах (ср. Лук. 8:1-3). И 
другие миогие женщины, которые посто- 
янно не сопровождали Христа, теперь 
стояли „при кресте” (они пришли вместес 
Ним и учениками в Иерусалим на праз- 
дник Пасхн и, может быть, надеялись иа 
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то, что именно в эти дни Он установит 
Свое мессианское Царство). 

Марк упоминает о женщинах, быв- 
ших свидетельницами распятия Христа, в 
свете их последующей роли при Его по- 
гребеиии (15:47) и затем — по Его во- 
скресенни (16:1-8). Их преданность Ему 
превзошла преданность учеников, кото- 
рые покииули Учителя (14:50). 


3. ПОГРЕБЕНИЕ ИИСУСА В 
БЛИЖАЙШЕЙ ГРОБНИЦЕ (15:42-47) 
(МАТ. 27:57-61; ЛУК. 23:50-56; ИОАН. 
19:38-42) 


15:42-43. Погребением Иисуса подтве- 
рждается тот факт, что Ои на самом деле 
умер, и это явилось важным отправным 
моментом в раниехристианских пропо- 
ведях (см. | Кор. 15:3-4). Поскольку в 
субботу нельзя было по закону делать 
никакого дела, все иеобходнмое иудеи 
старались сделать в пятницу, которая 
была для них днем подготовки к суббо- 
те. Итак, Иисус был распят в пятницу, 15 
ннсана (см. ком. иа Мар. 14а, 12, 16). 
Фраза уже настал вечер означает, что 
описываемое далее произошло между 3 
часамн дня н временем захода солнца, 
когда пятиица офнциальио кончалась и 
начиналась суббота. 

Согласио римскому закону тела рас- 
пятых могли быть переданы родствен- 
иикам или друзьям для погребеиия толь- 
ко с разрешения имперского магистрата. 
Обычно подобные просьбы удовлетво- 
рялись, но бывали случаи, когда казнен- 
иых оставляли иа крестах — иа растерза- 
иие хищному зверью и птнцам, после 
чего останки их сбрасывались в общую 
могилу. Иудейский же закон требовал, по 
свидетельству „Мишны”, иадлежащего 
погребения для всех покойников, даже 
для казнениых преступников. Кроме то- 
го, он требовал, чтобы „повешенный иа 
дереве” был снят с иего и похоронен до 
заката солица (см. Втор. 21:23). 

Зная эти законы, Иосиф из Аримафен 
... осмелилса войти к Пилату и просил 
Тела Иисусова. Сделал ои это тогда, 
когда уже настал вечер (вероятисе всего, 
около четырех часов пополудии — ведь 
он торопился ввиду приближения захода 
солнца). 

Хотя Иосиф, по-видимому, жил в Ие- 
русалиме, родом он был из Аримафеи, нз 
селения, находнвшегос8 километрах в 35 
на северо-запад от Иерусалима. Это был 
богатый человек (см. Мат. 27:57) изнаме- 
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нитый член совета (здесь употреблено 
греч. слово, обозиачающее все тот же 
синедрнои). Он ие одобрил решения по- 
следнего предать Иисуса смерти н в этом 
„деле их” не участвовал (см. Лук. 23:51). 
Марк пишет об Иосифе, что он и сам 
ожидал Царствия Божня, из чего следует, 
что, оставаясь фарисеем, Иосиф был че- 
ловеком действительно благочестивым. 
Он верил, что Иисус иесть Мессия, хотяи 
был Его тайным учеником (Иоан. 19:38). 

О том, что Иосиф „осмелился” обра- 
титься к Пилату, упоминает только 
Марк. Поступок его и в самом деле тре- 
бовал мужества — по следующим причи- 
иам: а) ои не был Иисусу родственником; 
6) его просьбу могли отклонить, поско- 
льку Иисус обвинялся в государственной 
измене; в) он рисковал сделаться церемо- 
ниальио нечистым от прикосиовения к 
мертвому телу; г) его поступок могли 
расцеиить как проявлеиие открытой 
симпатии к распятому Иисусу, а это, 
иесомиенио, вызвало бы враждебиое от- 
ношение к иему со стороны других чле- 
нов синедриона. Явившись к Пилату, 
Иосиф перестал быть тайным учеником 
Иисуса — это и хотел показать Марк 
своим читателям. 


15:44-45. Пилат удивился , что Иисус 
уже умер (см. ком. на 15:37). Чтобы 
получить подтвержденне этому из наде- 
жиого источиика, ои призвал сотника, 
который командовал солдатами, распи- 
навшими Иисуса. А, получив это подт- 
верждение, распорядился отдать Тело 
Иосифу. Решение Пилата, столь быст- 
рое и доброжелательное, все-таки пред- 
ставляется исключеннем, и, скорее всего, 
оно было продиктовано тем, что римский 
наместник считал Иисуса пострадавшим 
невинио (см. ст. 14-15). Только у Марка 
записано о вызове Пилатом сотника; воз- 
можио, он упомяиул об этом факте, что- 
бы показать своим читателям в Риме, что 
смерть Христа была засвидетельствова- 
на римским офицером. 

15:46-47. Несомнеино Иосифу помо- 
гали его слуги в подготовке тела Иисуса к 
погребению в эти остававшиеся до за- 
хода солнца каких-иибудь два часа. По- 
могал им и пришедший с благовониями 
Никодим, тоже член сииедриона (см. 
Иоан. 19:39-40). 

После того, как тело Господа было 
снято с креста, его, вероятно, омыли (ср. 
Деян. 9:37) — прежде чем плотно обвили 
плащаницей, умащенной ароматными 


веществами. Все это делалось в соответ- 
ствии с иудейскими погребальными пра- 
вилами (Иоан. 19:39-40). 

Затем Иисуса отнеслн в расположен- 
ный неподалеку сад и там положили во 
гробе, который был высечен в скале, — в 
„новом гробе”, принадлежавшем Иосифу 
Аримафейскому, как пишут Матфей и 
Иоанн (см. Мат. 27:60; Иоан. 19:41-42). 
После этого к гробнице привалили ка- 
мень (плоский округлый камень, который 
„съезжал” по покатому жолобу ко входув 
гробницу, надежно „запирая” ее от тех, 
кто захотел бы в нее проникнуть). 

Две женщины из тех, что присутст- 
вовали при распятии Христа (см. Мар. 
15:40), наблюдали н за тем, как и где Его 
погребали. Другие женщины, очевидно, 
вериулись домой, чтобы приготовиться к 
субботе и провестн ее „в покое” (см. Лук. 
23:56). 


ТХ. Воскресение Инсуса из мерт- 
вых (16:1-8) 
Мат. 28:1-8: Лук. 24:1-12; 
сан. 20:1-10) 


Повествования четырех евангелистов 
о воскресении Иисуса Христа несколько 
отличаются друг от друга в деталях (иа- 
пример: они указывают неодинаковое чн- 
сло женщин, пришедших ко гробу, да и 
имена этих женщин не всегда у них сов- 
падают; не совпадают и число ангельских 
посланников, явившихся им, н реакция 
женщин на весть о воскресении Иисуса). 
Никто из евангелистов не описывает всех 
событий, связанных с воскресением; это 
естествеино: в пределах достоверности 
они свободны были о чем-то говорить в 
общих чертах, а что-то выделять, под- 
черкивая разные аспекты одних и тех же 
явлений. Эти расхождения объяснимы 
тем, что иа свидетелей воскресения это 
уникальное событие не могло произвести 
идентичного впечатления, так что в не- 
сходстве их описаний — лишнее свиде- 
тельство в пользу того, что воскресение 
Иисуса Христа действительно имело ме- 
сто (см. Таблицу „Сорок дней от воскре- 
сения до вознесення” в Мат. 28:1-4). 


А. Женщины приходят ко гробу (16:1-5) 


16:1. Суббота (16 нисана) закончилась 
сзаходом солнца, и иачалось воскресение 
(17 ннсана). Вечером, после заката (16 
нисана), женщины, присутствовавшие 
при распятии и погребении Иисуса (см. 
15:40, 47), купили ароматы (ароматиче- 
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ские масла), чтобы помазать Его (на 
следующее утро). Из этого можно за- 
ключить, что они не ожидали Его во- 
скресения из мертвых (ср. 8:31; 9:31; 
10:34). 

Помазание тела покойника „аромата- 
ми” производилось не только с целью 
перебить запах разлагающегося тела; 
оио служило н символическим выраже- 
ннем любви н преданности умершему. У 
иудеев не было обычая бальзамировать 
умерших. 

16:2-3. И весьма рано, в первый день 
недели (в воскресенье, 17 нисана) прихо- 
дят ко гробу при восходе солнца. Зиачит, 
из дома они вышли еще затемно (см. 
Иоан. 20:1). 

Две из них знали, что ко входу в 
пещеру привалеи камень (см. Мар. 15:47). 
Только Марк упоминает об озабоченно- 
сти женщин тем, как этот камень отва- 
лить. Очевидно, они не зиали, что у гроба 
была поставлена стража, а вход в пещеру 
запечатан официальной печатью (см. 
Мат. 27:62-66). ь 

16:4-5. Подходя к пещере, они сразу 
же заметили, что камень, который был 
весьма велик, отвален; очевидно, он ле- 
жал в стороне. 

Женщины вошли в переднее отделе- 
нне гробницы, за которым располагался 
погребальный склеп. И тут оии с нзумле- 
ннем и испугом увидели юношу, сидевше- 
го на правой стороне (по-видимому, пс- 
ред входом в погребальный склеп). Самн 
эти необычные обстоятельства и то, как 
говорит о них евангелист, а, главное, — 
сказанное этим „юиошей” (ст. 6-7) — все 
свидетельствует о том, что Марк считал 
его ангельским посланником, хотя и на- 
зывал „юиошей”, ибо за такового его 
приняли женщины. Белая одежда — сим- 
вол его небесного происхождения и чис- 
тоты (ср 9:3). 

Лука (24:3-4) и Иоани (20:12) говорят, 
что у гроба было Ова ангела (число, не- 
обходимое для педтверждеиия любого 
свидетельства; см. Втор. 17:6), но Марк, 
как и Матфей (28:5), упомниает лишь об 
одиом ангеле. 


Б. Ангельская весть (16:6-7) 


16:6. Видя реакцию жеишии, ангел 
призвал их прийти в себя, успокоиться: 
Не ужасайтесь, сказал он и объяснил им, 
искавшим Иисуса Назарянина, распято- 
го, чтобы помазать Его тело (см. ст. 1), 
что Он воскрес. (В греч. тексте глагол 
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стоит в пассивиом залоге: „Он был во- 
скрешен”, н это указывает на совершеиие 
акта воскрешення Богом, что неизменно 
подчеркивается в Новом Завете; см. Де- 
яи. 3:15; 4:10; Рим. 4:24; 8:11; 10:9; 1 Кор. 
6:14; 15:15; 2 Кор. 4:14; 1 Пет. 1:21.) Тела 
Иисуса Христа не было там, где его 
положили; гробница была пуста! 

Ангельской вестью Воскресший был 
отождествлеи с Распятым; это была одна 
и та же историческая Личиость. Стех пор 
и но сей день люди призываются верить 
этой вести, нсшедшей от Бога. Пустая 
гробиица подтвердила непреложиостьее. 

16:7. Затем жещинам было дано пору- 
чение: пойти и сказать ученикам Его и 
Петру, что Он предваряет (ср. собещани- 
ем Инсуса в 14:28 и с тем же глаголом, 
употреблениым там) их в Галилее. Толь- 
ко Марк добавляет слова „и Петру”; здесь 
они имеют зиачение в свете того, что 
ббльшая часть „матернала”, включенно- 
го Марком в его Евангелие, была им 
получена от Петра. Но Петр выделен 
евангелистом не по этой причние и нев 
силу превосходства иад другими учени- 
ками, а чтобы подчеркнуть, что Иисус 
простил его н продолжал числить среди 
Однинадцати, иесмотря на его трижды 
повторенное отречение от Учителя (см. 
14:66-72). 

В Галилее ученикам впервые предсто- 
яло увидеть воскресшего Иисуса. Одиако 
к сообщению женщин оии отнеслись с 
недоверием, поскольку женщины по иу- 
дейскому закоиу не считались серьезны- 
ми свидетелями, так что в Галилею уче- 
иики сразу не пошли. Иисусу потребова- 
лось прежде явиться им в окрестностях 
Иерусалима, чтобы оии убедились в ис- 
тиниости Его воскресення (см Иоан. 
20:19-29). 


В. Реакция женщин на весть о воскресе- 
нии Иисуса (16:8) 


16:8. Вышедши они побежали от гро- 
ба, объятые трепетом и ужасом. Видимо, 
какое-то время они никому ничего не 
говорили (ср. Мат. 28:8), потому что бо- 
ялись. Их реакцня была подобна реакции 
Петра нагоре Преображения (см.9-6). Их 
страх был вызван благоговеиием, охва- 
тившим их от сознания невидимого 
Божиего присутствия и от ощущения си- 
лы Его, проявившейся в воскресении 
Иисуса. Страх и благоговение перепол- 
няли их, заставляя молчать. 

Некоторые богословы полагают, что 
на ст. 8 Евангелие от Марка было закон- 
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чено. Такое виезапное окончание в при- 
нципе соответствовало литературной 
манере этого автора. Касаясь тем страха 
и сильного удивления, он сплошь и рядом 
вдруг прерывает повествование. Вполие 
возможно, что и здесь ои предоставил 
читателям благоговейно размышлять 
над значением пустой гробиицы — в свете 
того,что сообщил ангельский посланник 
(см. продолжеиие комментариев има 
16:9-20). 


Х. Эпилог и богословские споры 
вокруг него (16:9-20) 


Последнне 12 стихов Евангелия от 
Марка (16:9-20), известные как „продол- 
женное окончание Евангелия от Марка”, 
представляют один из самых спориых 
текстов в Новом Завете. Были ли они с 
самого начала включены в Евангелие са- 
мим Марком? В большинстве современ- 
ных переводов Нового Завета на англ. 
язык к этой проблеме так или иначе 
приалекается внимание : либо ст. 9 снаб- 
жается пояснением, либо, иачиная с него, 
весь последующий текст печатается от- 
дельно (с соответствующим примечани- 
ем), либо весь этот раздел печатается на 
полях. 

Внешние источинкн говорят по этому 
поводу следующее: 1) Два наиболее ран- 
них манускрипта (синайский н ватикан- 
ский, отиосящиеся к 4-му веку) этих сти- 
хов не содержат, однако после 8 стиха в 
них оставлено пустое место; видимо, пе- 
реписчики знали о существованни стихов 
9-20, но в рукописи, которую они пере- 
писывали, их не было. 2) В большииство 
других манускриптов (начиная с 5-го сто- 
летия, так же, как в некоторые более 
ранние версин), стихн 9-20 включены. 3) 
Несколько более поздних манускриптов 
(начниая с 7-го века) и ряд нх вариантов 
содержат после ст. 8 „укороченное окон- 
чанне”, явно ие принадлежащее перу 
Марка, однако все они, за исключением 
одного, окачиваются стихом 20. 4) Отцы 
ранней Церкви - такие, как жившие во 2-м 
веке Иустин Мученик и Тациан, а также 
Ириней цитировали в своих работах ст. 
19 (что говорит в пользу включения всех 
этих стихов в текст Евангелия). С другой 
стороиы , Евсевий (4 век) и Иероиим 
(начало 5 века) говорнли, что в известных 
им греч. манускриптах Евангелия от 
Марка стихи 9-20 отсутствуют. 5) В од- 
ной армянской рукописи 10-го столетия 
стихи 9-20 приписываются некоему пре- 
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свитеру Аристону (скорее — Аристиону, 
современнику Папия. жившего в 60-120 
гг. поРХ.), который, как предполагают, 
был учеником ап. Иоанна. 6) Если Марк 
внезапио „оборвал” свой текст на ст. 8, то 
понятно желание искоторых ранних пе- 
ренисчиков „дополнить” его соответст- 
вующей концовкой. взятой из других ав- 
торитегных источников. Но если стихи 
9-20 все-таки являются частью оригина- 
льного текста, тогда трудно объяснить, 
почему многие ранние переписчики опу- 
стили их. 


Л вот о чем говорит тскстологический 
анализ спорного текста: 1) При переходе 
огст. 8 кст. 9 бросается в глаза внезапная 
„смена” субъекта повсствования: там 
речь шла о „женщинах“, а здесь об 
Иисусе (хотя имя Его в греч. тексте не 
названо). 2) Мария Магдалина „вводит- 
ся” вст. 9 с пояснительным о ней замеча- 
пием, как будто о ней уже не говоринось 
прежле в 15:40, 47 и 16:1. 3) Примерно 
гретья часть греч. слов (несущих важную 
смысловую нагрузку) в стихах 9-20 — ие 
характерна для стиля Марка, т. е. эги 
слова или не употреблялись им раньше, 
или употреблены в несвойственной 
Марку манере. 4) Литературный стиль 
эгого раздела опять-таки не характерен 
для Марка. чей греч. язык изобилует 
живыми подробностями. 5) Спедовало 
бы ожидать. что Марк опишет явление 
Иисуса Его ученикам в Галилес (см. 14:28; 
16:7), но то явление Его, о котором гово- 
рится в ст. 9-20, имела место и Иерусали- 
ме или поблизости от него. 6) То обсто- 
ятельство, что тексты Матфея и Луки 
„нараллельиы” тексту Марка до ст. 9. 
после чего между евангелистами наблю- 
даются заметные расхождеиия, по-види- 
мому. говорит о том. что первоначально 
стихов 9-20 в Евангелии от Марка ие 
было. 


По причине вышесказанного толкова- 
тели этого Евангелия ‚ в равной степеии 
проницательные и добросовестные. еиль- 
но расходятся в своей оценке всех этих 
даниых и нерелко приходят к противо- 
положным выводам. Те. кто включают 
эти стихи в текст Еваигелия иа том осио- 
ваиии, что большинство ранних рукопи- 
сей содержит их, а также иа осиоваини 
других „внешних“ доказательств, долж- 
ны найти какое-то веское объясиение то- 
му, что текстологически этот. отрывок 
заметно отличается от остального текста 
Марка. Те же, кто исключают спориые 
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стихи из его Евангелия, должны убеди- 
тельно объяснить, почему в большинство 
древних маиускриптов они все-таки были 
включены, как объяснить и то, почему 
Марк так внезапно прервал свое пове- 
ствование на ст. 8. Четыре возможных 
объяснения существует на этот счет: 1) 
Марк завершил свое Еваигелие „соотяет- 
ствуюшим” образом, олнако концовка 
была каким-то образом утеряна. 2) У 
Марка окоичание было, но по неизве- 
стным причинам и при неизвестных об- 
стоятельствах оно было изьято из текста. 
3) Марку почему-то не удалось закончить 
свое повествование, возможно, по причи- 
не скоропостижной смерти. 4) Марк со- 
знательно окончил свое Евангелие на ст. 
8. 


Первое и второе объяснения предста- 
вляются маловероятными. хотя версия 
об „утере” окончания получила широкое 
расиространсиие. Поскольку оригинал 
этого Евангелия был. по-видимому. на- 
нисан на свитке, не на отдельных листах, 
то скорее затерялось бы начало его, а не 
конец. потому что конец рукописи при 
свертывании свитка оказывался внутри 
сго. Если принять теорию „незавершен- 
ности” Евангелня от Марка, то наиболее 
убедительно прозвучит третье объяс- 
нение. хотя полтвердить его фактами не 
предсгавляется возможным. 

В свете того, что, по словам Марка. 
последователей Иисуса охватили „трепет 
и ужас” (ст. 8). многие современные ин- 
териретаторы склонны принять четвер- 
тое объяснение. 


Оканчательио решить эту проблему 
на основаиии известных нам данных, по- 
жалуй. невозможно. В свете этого при- 
емлемый подход к ней. вызывающий на- 
именьшес число возражений. видится в 
слелующем: а) Марк намеренио закончил 
свое Евангелие на 8-ом стихе и 6) стихи 
9-20, хотя и написаны или составлены 
иеизвестиым христиаиским автором, яя- 
ляются исторически достоверными и по 
праву включены в Новозаветный канон 
(ср. с подобной же ситуацией в случае 
последней главы ки. Второзакония). Раз- 
вивая данную точку зрения, можно прий- 
ти к следующему выводу: очень рано 
(возможно. вскоре после 100-го года) 
стихи 9-20 были кем-то Оолисаны, без 
какой-либо попытки со стороны писав- 
шего „подлелать” стиль и словарь Марка. 
Может быть. эти стихи явились кратким 
„извлечением“ из всего. что говорилось о 
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событиях после воскресения и как иашли 
они отражение в трех остальиых Еван- 
гелиях; сохранившиеся в устиой тради- 
ции, эти рассказы могли быть одобрены 
ап. Иоанном, который в коице первого 
века был еще жив. В таком случае эти 
данные могли быть „включены в процесс 
передачи” достаточно рано для того, чт- 
обы получить одобрение Церкви и стать 
частью Новозаветного каиона. Так или 
иначе. стихи 9-20 находятся в полиом 
соответствии с остальной частью Писа- 


иий. Объединяющим же этот раздел 
„стержнем” является тема веры и 
иеверия. 


А. Три явления Иисуса Христа после Его 
воскресения (16:9-14) 


В этом разделе говорится о трех явле- 
ниях воскресшего Иисуса Христа Его 
последователям — до того, как Ои воз- 
несся на небо (см. Таблицу „Сорок дней 
от воскресения до вознесения” в Мат. 
28:1-4). 


1. ЯВЛЕНИЕ МАРИИ МАГДАЛИНЕ 
И НЕДОВЕРИЕ УЧЕНИКОВ (16:9-11) 
(Иоан. 20:14-18) 


16:9-11. Эти стихи виезапно возвра- 
щают ивс к Марии Магдалине (возмо- 
жно, она повторно приходила ко „гро- 
бу"), которой Инсус явился рано в то же 
самое утро (в воскресенье). Хотя до этого 
о ней уже упоминвлось трижды (см. 15:40, 
47; 16:1), здесь о ней говорится так, как 
будто речь о ней заходит впервые (объ- 
ясняется, что это та самая Мария, мз 
которой Иисус изгнал семь бесов; см. 
Лук. 8:2). Господь явился ей первой, т. е. 
перед ней первой сделвлся видимым. Из 
этого напрашнвается вывод, что в Его 
новом теле после воскресения людям не 
дано было видеть Бго, пока Ои по Своей 
воле не „делал Себя” видимым для них 
(Лук. 24:16, 31). 

Мария пошла и возвестила бывшим с 
Ним (такое определение последователей 
Иисуса ни ранее у Марка ии в других 
Евангелиях не встречаем), что оиа видела 
Его. Возможно, здесь подразумеваются 
все вообще, кто так или иначе был „при- 
частеи” к Иисусу, а не только Одинна- 
дцать. Определение плачущим и рыдаю- 
щим (о Его смерти) тоже встречается 
лишь в этом месте. 

Услышавши, что Ои жив, и она виде- 
ла (здесь греч. етеате, иигде больше у 
Марка не встречающееся) Его, они не 
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поверили (глагол елистесан, которого 
тоже нет в других местах) ес сообщению 
(см. Лук. 24:11). Вероятно, вскоре после 
этого Иисус явился двум другим жен- 
щинам — в подтверждение ангельской 
вести — и повелел им сказать об этом Его 
ученикам (ср. Мат. 28:1, 9-10). 


2. ЯВЛЕНИЕ ИИСУСА ДВУМ 
УЧЕНИКАМ И НЕВЕРИЕ ОСТАЛЬНЫХ 
(16:12-13) 


16:12-13. В этих стихах кратко переда- 
на история о двух ученнках, шедших в 
Еммаус (Лук. 24:13-35). Слова двум из 
иих говорят о том, что эти двое были из 
числа не поверивших сообщению Марии 
(см. Мар. 16:10-11). Итак, Иисус явился 
им в ином образе... на дороге, когда они 
шли в Еммаус. Это может озиачать, что 
Он появился перед ними не в том виде, 
что перед Марией Магдалиной, или, что 
более вероятно, не таким, каким они 
зивли и видели Его до распятия. Когда 
эти ученики, возвратившись, возвестили 


- прочим ученикам, то и им тоже ие пове- 


рили. По-видимому, несмотря иа утвер- 
жденна очевидцев (ср. Лук. 24:34), учени- 
ки поначалу думвли, что являющийся 
после распятия Христос — не что ниое, 
как привидение (ср. Лук. 24:37). 


3. ЕГО ЯВЛЕНИЕ ОДИННАДЦАТИ И 
УПРЕК ИМ ЗА НЕВЕРИЕ (16:14) 
(ЛУК. 24:36-49; ИОАН. 20:19-25) 


16:14. Наконец (в греч. тексте здесь 
стоит наречие в сравнительной степени — 
хистерон, нигде более у Марка не встре- 
чающесся), возможио, в тот же день, 
Иисус явился всем одиннадцати, когда 
они ужинали (как это можно заключить 
из Лук. 24:41-43), и упрекал (в греч. тексте 
— глагол онейдисен, весьма сильно зву- 
чащий, который нигде больше по отно- 
шению к Иисусу не употребляется) шх за 
неверие и жестокосердие, что отказались 
поаерить видевшым Его воскресшего. 

Слыша о воскресении Иисуса Христа 
(пусть и ие видя Его своими глазами), 
ученикам необходимо было поверить 
свидетельству очевидцев — как необхо- 
димо это всем жившим и живущим после 
них, которых достигает проповедь о 
Нем. 


В, ооо А 


Б. Поручение Иисуса Его последовате- 
лям (16:15-18) 
(Мат. 2816-20) 


16:15. Затем Иисус сказал одиннадца- 
ти апостолам: Идите по всему (в греч. 
тексте это последнее слово эмфатически 
выделено) миру и проповедуйте (буква- 
льио — „провозглашайте”) Евангелие 
всей твари (всему творению, т. е. всем 
людям). 

16:16. Услышав благую весть и пове- 
рив ей (кто будет веровать), и приняв в 
знак этого крещение (и креститься; в 
оригинальном тексте сказано: „каждый, 
кто уверовал и принял крещенне”), чело- 
век получит (подразумевается — от Бога) 
спвсение (ср. ком. на 13:13) от духовиой 
смерти, являющейся иаказанием за грех. 
По-гречески особеино иаглядно выраже- 
на та мысль, что внутреннее принятие 
евангельской вести верою и внешнее про- 
явление этой веры через водное крещение 
— тесно взаимосвязаны между собою. 

Хотя у новозаветных авторов пред- 
полагается мысль о водном крещении (в 
нормальных, обычных обстоятельствах) 
каждого уверовавшего, 16:16 не означает, 
что крещение — иепремеиное условие 
личного спасения. 

Вторая половина этого стиха строит- 
ся по принципу контраста: а кто не будет 
веровать (в Евангелие), осужден будет 
Богом в день страшиого суда (ср. 9:43-48). 
Основанием для осуждения явится отсут- 
ствие веры, а не несоблюдение того илн 
иного ритуала. О крещенни во второй 
части стиха не упоминается, поскольку 
само собой разумеется, что неимеющему 
веры в себе нет смысла исповедовать ее 
публично во внешнем акте, каким явля- 
ется водное крещение. Таким образом 
единственным обязательным условием 
получения Божиего спвсения является вс- 
ра в Него (см. Рим. 3:21-28; Еф. 2:8-10). 


16:17-18. В этих стихах перечислены 
пять знамений, которые будут сопутст- 
вовать уверовавшим (см. ком. на 8:11). 
Имеются в виду сверхъестественные яв- 
ления, призванные подтвердить, что 
весть, передаваемая апостолами ‚ исхо- 
дит от Бога (см. 16:20). Не личную веру 
каждого из первых христиан удостове- 
ряли „знамения”, а ту веру, которую оин 
провозглашали миру. В свете этого, а 
также с учетом исторических свиде- 
тельств, есть основания полагать, что как 
норма упомянутые знамения действова- 
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ли лишь в апостольское время (см. 2 Кор. 
12:12; Евр. 2:3-4). 

Итак, способность творить чудеса во 
имя Иисуса Христа давалась верующим 
в интересах успешного исполнения ими 
порученной им миссни (см. Мар. 16:15). 
Они получали способность изгонять бе- 
сов, демонстрируя этим победу Иисуса 
над сатаною. Двенадцать (см. 6:13) н 
Семьдесят уже делали это ранее, и эта 
способность продолжала проявляться в 
дни жизни апостолов (см. Деян. 8:7; 16:18; 
19:15-16). Господь обещал им, что они 
смогут говорить новыми языками, имея, 
вероятно, в виду, что они, в случае не- 
обходимости, чудесным образом загово- 
рят на неизвестных им прежде иностран- 
ных языках. Это н произошло в день 
Пятидесятницы (см. Деян. 2-4-11) н затем 
повторялось в первоапостольской Цер- 
кви (см. Деян. 10:46; 19:6; 1 Кор 12:10; 
14:1-24). 

На основании греч. текста можно су- 
дить, что ст. 18а и 186 звучали как услов- 
ные придаточные предложения, что в 
русском тексте передано лишь в 186; по- 
видимому, правильнее это место было бы 
прочитать тг#: „и если их заставят брать 
змей, и если заставят пить смертоносное 
(яд), не повредит им”. 

Это обещание Божией защиты, чудес- 
ного „иммунитета”, видимо, предпола- 
гало случаи, когда гонители будут прину- 
ждать верующих брать в руки ядовитых 
змей, пить яд ит. п. Оио ие распростра- 
няется иа те случаи, когда людн созна- 
тельно и добровольно стали бы делать 
подобные вещи (в раннехристнанской 
Церкви такая „практика” и ие была изве- 
стна). Когда на острове Мальта на рукеу 
Павла повисла смертоносная змея (см. 
Деян. 28:3-5), то онвышел невредимым из 
этой опасной ситуации, возникшей не по 
его инициативе. Однако других подоб- 
иых примеров в Новом Завете не встре- 
чаем. 

Последним в ряду „удостоверяющих 
знамений”, перечисленных Христом, бы- 
ло исцеляющее наложение рук на боль- 
ных. Об этом упоминается и в Деян. 28:8; 
известно, что дар исцелений практико- 
вался в ранней Церкви (см. 1 Кор. 12:30). 


В. Вознесение Иисуса и продолжение 
служения Его учеников (16:19-20) 
(Лук. 24:50-51; Деян. 1:9-П) 


16:19-20. Эти стихн состоят из двух 
взаимосвязанных частей. В ст. 19 гово- 
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рится о Господе, Который, завершив 
Свое земное служение после воскресення 
{иа протяжении 40 дней — см. Деян. 1:3), 
вознесся (в англ. тексте — „был возне- 
сен”, подразумевается — Богом Отцом) 
на небо, где воссел одесную Бога, т. е. 
занял соответствующее Ему славное мес- 
то (см. ком. на Мар 12:36-37а). Реаль- 
ность совершившегося вскоре получила 
подтверждение в видении христианского 
первомученика Стефана (см. Деян. 7:56). 
В определениом смысле на этом служе- 
иие Иисуса Христа на земле закончилось. 

Но в другом смысле оно продолжа- 
лось (см. ст. 20) — через Его учеников, 
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которые пошля (из Иерусалима) п пропо- 
ведывали (буквальио — „провозглаша- 
ли”) Евангелие везде. „Господь продол- 
жал работать снимн” (так сказано в англ. 
тексте); в русском же это передано как 
„они... проповедывали ...при Господнем 
содействии”. Это, в частности, выража- 
лось н в том, что их слова (евангельскую 
весть”) Он подкреплял знамениямы (ср. 
Евр. 2:3-4). 

Дело провозглашения благой вести на 
земле продолжается и сегодня последо- 
вателями Иисуса Христа, которым, как и 
тогда, содействует Сам воскресший 
Господь. 


ь 
` 


ЕВАНГЕЛИЕ ОТ ЛУКИ 


Джон А. Мартин 


ВСТУПЛЕНИЕ 


Автор. Две книги, приписываемые 
Луке (Евангелие от Луки н книга Деяний 
Апостолов) составляют 28 процентов все- 
го объема написанного по-гречески Но- 
вого Завета. Однако сам Лука не упоми- 
нается по имеии ни в одной из них. 
Единственно; где нмя его упомянуто, это 
в Кол. 4:14; 2 Тим. 4:11 и в Филим. 24. 
Кроме того, Лука подразумевается в тех 
разделах кн. Деяннй, где его повествова- 
ние идет от первого лица множ. числа (см. 
Деян. 16:10-17; 20:5—21:18; 27:1-—28:16). 

Лука, по всей вероятности, не был 
евреем, судя потому, как перечисляст ап. 
Павел в своем посланин к Колоссяиам 
(Кол. 4:10-14) тех, кто приветствовал их. 
Павел начинает с Аристарха, Марка и 
Иисуса (Иуста), оговариввясь, что два 
последних были евреями („обрезанны- 
мн”); (судя по английскому переводу 
Библнн, и Аристарх — тоже.) Последу- 
ющине (Епафрас, Лука н Димас) былн 
таким образом язычниками. 

Павел называет Луку врачом (Кол. 
4:14), н многие пытались подтвердить 
это, ссылаясь на те или иные места в 
Еваигелин от Лукн н в кн. Деяний. 

Согласно традицин, Лука был из Ан- 
тнохни, однако доказать это, опираясь на 
факты, ие представляется возможиым. 


Источники. Судя по Лук. 1:3, евангс- 
лист зтот выступил в качестве историка- 
исследователя. Руководствуясь своимн 
особымн целями, он тщательно изучил 
имевшийся в его распоряженни матери- 
ал. Он беседовал с очевидцами событий 
(1:2). И, по-видимому, обнаружил ряд 
подробностей, связанных с детством и 
юностью Иисуса Христа; возможно, он 
узиал их от матери Его — Марии (см. 
2:51). Представляется, что Лука имел ко- 
нтакты н при дворе царя Ирода (см. 3:1, 
19; 8:3; 9:7-9; 13:31; 23:7-12). Средн бого- 
словов нет единого мнення на тот счет, 


какими источниками пользовался Лука 
при написании своего Евангелия. Похо-, 
же, что он переработал ряд имевшихся у 
него материалов — с тем, чтобы создать 
еднное произведение в присущем ему 
стиле и отражающее поставлеиную им 
цель. Все это, конечно, совершалось под 
действием Святого Духа. 


Время и место иаписания. Существует 
несколько мнений относительно того, ко- 
гда было написаио Евангелие от Луки. 
Если нсходить нз того, что кн. Деяний 
Апостолов была иаписана до начала го- 
нений иа христиан, развязанных Неро- 
ном в 64 году по Р. Х. (о чем, по-види- 
мому, свидетельствуст н то обстоятель- 
ство, что заканчивается она на пребы- 
вании ап. Павел, еще живого, в заключе- 
ннн в Риме), то Евангелие от Луки дол- 
жно было быть написано на несколько 
лет раньше, т. к. книга Деяний как бы 
вытекает нз него. А поэтому прн отсут- 
ствии точных данных на этот счет можно 
полагать, что Евангелие было написано 
между 38 и 60 годами. 

У Луки нет иикаких указаний на мес- 
то написания его Евангелия. Так что 
любые предположения на этот счет сво- 
дятся к гаданиям. По мнению некоторых, 
оно было иапнсано в Кесарин или в Риме. 


Цель. При написании этой книги Лука 
преследовал две цели. Первая состояла в 
том, чтобы укрепить веру некоего Фео- 
фила, показав ему, что вера его во Христа 
покоится на историческом факте (1:3-4). 
Второй целью Луки было представить 
Иисуса Христа как Сына Человеческого, 
отвергнутого Израилем. И показать, что 
благодаря этому отвержению Иисус был 
проповедан и язычникам, дабы и те мог- 
лн узнать о Царствии Божисм и получить 
спасение. 


Ориентация книги на язычников.Об 
этом свидетельствуют несколько момен- 
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тов. Первое. Упоминанне географиче- 
ских пунктов в Иудее Лука часто сопро- 
вождает пояснениями их местоположе- 
ния (4:31;8:26; 21:37; 23:51; 24:13). Если бы 
он обращался к еврейским читателям, то 
необходимости в этом не было бы. Вто- 
рое. Родословную Иисуса (3:23-28) он 
прослеживает до Адама, а не до Авра- 
ама, как Матфей, — с тем, по-видимому, 
чтобы показать, что Христос принадле- 
жит всему человечеству, а не только ев- 
рейскому народу. Третье. Говоря о вре- 
мени рождения Христа (2:1) и о начале 
проповеднического служения Иоанна 
Крестителя (3:1), Лука ссылается в этой 
связи на римских императоров и прави- 
телей тех дней. Четвертое. Евангелист 
прибегает к целому ряду слов, которые 
читателям-язычникам были более зна- 
комы, нежели соответствующая им ев- 
рейская терминология (этого не найдем, к 
примеру, в Евангелии от Матфея). Так, 
„Уучителя” ои иазывает не еврейским „рав- 
ви”, а греческим дидаскалос. 

Пятое. Цитируя из Ветхого Завета, 
Лука пользуется (Септуагинтой. При 
этом прямых цитат у него не много, хотя 
книга его насыщена намеками н ссыл- 
ками. Цитаты и ссылки находим в 2:23- 
24; 3:4-6; 4:4, 8, 10-12, 18-19; 7:27; 10:27; 
18:20; 19:46; 20:17, 28, 37, 42-43; 22:37. Все 
они, за исключением 7:27, взяты из Сел- 
туагинты. Что касается 7:27, то эти слова 
— не из нее и не из еврейского Мазорет- 
ского текста, а из какого-то другого (не- 
выясненного). Шестое. У Луки относи- 
тельно немиого сказано об исполнении 
пророчеств в Иисусе, поскольку для 
язычников эта тема была не столь важна, 
как для свреев. Лука всего пять раз ссы- 
лается на исполисине ветхозаветных 
пророчеств, и все соответствующие цита- 
ты, кроме одной (3:4), вложены им в уста 
Христа, говорившего к израильтянам. 


Евангелия от Луки, от Матфея и от 
Марка в их отношении друг к другу. 
Повествование Луки — одно из синоп- 
тических Евангелий, имеющее по содер- 
жанию много общего с Евангелиями от 
Матфея и от Марка. Однако у Луки 
имеется длинный раздел (9:51— 19:27), 
материал которого — уникален. Кроме 
того, лишь у Луки находнм рассказы о 
рождении Иоанна Крестителя и Иисуса 
Христа, а также о случае из Его детства, 
когда Ему было 12 лет (1:5—2:52). Это 


Луки 


иаводнт на мысль, что Лука был знаком с 
двумя другими синоптическими Еванге- 
лиями и пользовался либо ими, либо 
теми же источниками, которыми пользо- 
вались Матфей и Марк. Некоторые раз- 
личия в последовательности изложения 
событий тремя евангелистамн могут быть 
объяснены разными целями, которые они 
ставили перед собой. Хотя все они опи- 
сывают одни и те же исторические собы- 
тия, каждый из них имел свою особую 
богословскую задачу. (Более подробно 
смотрите об этом во Вступленнях к 
Евангелию от Матфея и к Евангелию от 
Марка.) 


Особенности Евангелия от Луки. 

1. Лука более, чем другие свангелнс- 
ты, подчеркивает универсальность Еван- 
гелия Христова. Он много пишет о греш- 
никах, о бедных и отверженных иудей- 


. ским обществом. Он, кроме того, часто 


подчеркивает, что н язычники наследуют 
во Христе Божии благословения. Сама- 
рян он представляет как расположенных 
уверовать в Мессию. Много говорится в 
Евангелии от Луки о женщинах и детях и 
об их вере. 

2. Вэтом Евангелни дается более ши- 
рокий, чем в других, исторический обзор 
того времени, в котором жил Христос. И 
из первых лет жизни Христа Лука при- 
водит больше фактов, чем Матфей, Марк 
или Иоанн. 

3. Особое ударение делает Лука на 
необходимости прощать (3:3; 5:8-26; 6:37; 
7:36-50; 11:4; 12:10; 17:3-4; 23:34; 24:47). 

4. Лука подчеркивает значение молит- 
вы. В его изложении Иисус особенно 
часто прибегает к ней в Своем служении 
(3:21; 5:16; 6:12; 9:18, 29; 22:32, 40-41). 

5. Много говорит этот евангелист о 
необходнмости личного покаяния перед 
Богом — для каждого, кто хочет следо- 
вать за Христом. Примером этого слу- 
жат у него Захария, Елисавета, Мария, 
Симеон, Аниа, Марфа, Мария, Симон, 
Левий, сотник, наинская вдова, Закхей и 
Иосиф из Аримафеи. 

6. Более чем у любого другого ново- 
заветного автора говорится у Луки о 
деньгах и материальных благах. Он не 
утверждает, однако, что все бедняки — 
праведны, но подчеркивает, что самодо- 
вольные богатеи, ставящие богатство 
выше, чем Иисуса Христа, не могут 
прииять предлагаемого Христом спа- 
сения. 
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Луки 1:1-4 


7. Лейтмотивом звучит в Евангелии 
от Луки радость; чувство радости сопут- 
ствует его словам (прямым и иносказа- 
тельным) о вере (1:14; 8:13; 10:17; 13:17; 
15:5, 9, 32; 19:6, 37). 


ПЛАН 


1. Пролог к Евангелию н цели написания 
его (1:1-4) 
НП. Рождение и годы созревания Иоанна 
Крестителя н Иисуса (1:5—2:52) 
А. Возвещения об их рождении (1:5-56) 
Б. Рождение и детство Иоанна ин Инсуса 
(1:57—2:52) 
Ш. Подготовка к служению Иисуса Христа 
(341—413) 
А. Служение Иоанна Крестителя (3:1- 
20) 
Б. Крещение Иисуса (3:21-22) 
В. Родословная Иисуса (3:23-38) 
Г. Искушение Иисуса (4:1-13) 
ГУ. Служение Инсуса в Галилее (4:14—9:50) 
А. Начало служения Инсуса (4:14-30) 
Б. Удостоверение власти Иисуса {4:31 
— 6:16) 
В. Проповедь на равныне (617-49) 
Г. Служение Инсуса я Капернауме и ок- 
рестных городах (гл. 7-8) 
Д. Иисус дает наставления Своим уче- 
никам (9:1-50) 
У. Иисус направляется в Иерусалим 
(9:51—19:27) 
А. Отвержение Иисуса Христа на боль- 
шей части этого пути (9:51— 11:54) 
Б. Наставления Инсуса Его последова- 
телям в свете Отвержения Его истины 
{12:1 —19:27) 
\1. Служение Иисуса в Иерусалиме 
(19:28—21:38) 
А. Его вход в Иерусалим как Мессии 
(19:28-44) 
Б. Иисус в храме (19:45—21:38) 
УП. Смерть, погребение н воскресение 
Иисуса Христа (гл. 22—24) 
А. Смерть и погребение Иисуса 
(гл. 22—23) 
Б. Воскресение Иисуса Христа и Его 
явления (гл.24) 


КОММЕНТАРИИ 


Г. Пролог к Евангелию и цели 
написания его (1:1-4) 


1:1-4. Лука — единственный из чс- 
тырех евангелистов — с самого начала 
объясняет, как и зачем написал он это 
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Евангелие. Он уже был знаком с другими 
„повествованиями” о жнзин и учении 
Иисуса Христа (ст.1). А цель‘его заклю- 
чалась в том, чтобы ты (Феофил) убе- 
дился в твердом основании того учения, в 
котором был наставлен (см. ст. 4), для 
чего Лука, по тщательном исследовании 
всего сначала, по порядку (ст.3) излагвет 
ему события из жизни Иисуса Христа. 

Лука недвусмысленио заявляет о себе 
как о человеке, верующем во Христа 
(ст.1). Он, однако, не был среди Его 
спутников, как это следует из его ссылки 
иа рассказавших „нам” о событиях (т. е. 
обо всем, что происходило в процессе 
жизни и служения Христа) очевидцев и 
служителей Слова. Иначе говоря, сам 
Лука был не „очевидцем”, а исследова- 
телем упомянутых событий, с самого их 
начала, т. е. от рождения Иисуса. 

Имя Феофил, означающее „Любящий 
Бога”, было популярным в первом сто- 
летии. Однако, кем именно был человек, к 
которому обращался евангелист, оста- 
ется только гадать. Некоторые даже 
полагают, что под этим именем Лука 
подразумевал всех „любящих Бога” и 
расположенных читать его Евангелие. 
Однако более вероятно, что он обращал- 
ся к какому-то конкретному человеку, 
первому своему читателю, которому 
предстояло затем распространить это 
Евангелие в ранней Церкви. Очеиь воз- 
можно, что человек этот занимал какое- 
то официальиое положение, судя потому, 
что Лука иазывает его достоночтенным 
(ср. с Деян. 23:26; 24:3; 26:25, где стоит то 
же греч. слово „кратисте”). 


П. Рождение и годы созревания 
Иоанна Крестителя и Иисуса 
(1:5—2:52) 


А. Возвещения об их рождении (1:5-56) 
В этом и в последующих разделах 


_Лука располагает материал так, чтобы 


провести заведомую параллель между 
рождением и годами становлеиня Иоан- 
на Крестителя и Иисуса Христа. В обоих 
случаях он сначала представляет их ро- 
дителей, а затем отмечает, что появле- 
нию иа свет того н другого предшество- 
вало явление Ангела (ср. ст. 5-7 сст. 26-27 
ист. 8:23 сст. 28-30). 


1. ВОЗВЕЩЕНИЕ О РОЖДЕНИИ ИОАННА 
(1:5-25) 

а. Представление родителей Иоанна 
(1:5-7) 


Луки 1:5-7 


ИРОД ВЕЛИКИЙ 


Царь Иудейский, 37—4 годы до Р. Х. (Лук. 1:5); 
см. в 1:1-5 о летоисчислении. Повелел „избить” 
вифлеемских младенцев (Мат. 2:1-17) 


= 


пер ры 


приыы 


бы мои еч 


Антновтр, Александр. Ирод Аристов- ИродФилипи!, Ирод Антипа Ирод Архелай, | Ирод Филипп 
ега сын егосын, ул,егосын, Уби- его сын, прави- сынИродаВели- правитель И, сын Ирода 
убитый им. ТЫЙ им. вшийпослеИро- КОГО, четверто- Иудеи, Сама- | Великого, 
да Великого до ме ар риинИдумеис четверто- 
34г. по Р.Х. и ра т 4 г. доР. Х. по властник 
(Мат. 14:3; Мар. доР.Х.поз9г бг. по Р. Х. Итурени 
6:17);былженат по Р. Х. (Лук. (сын Ирода  Трахонитской 
на своей пле- 3:1). Христос Великого)(Мат. области с 4 г. 
мяннице Иро- назвал его 2:22) доР. Х. по 34 г. 
диаде. рН ое по Р. Х. (Лук. 
Ио ыы 3:1). Был женат 
Иоанна Крес- надочери своей 
тителя (Мар. сестры — Иро- 
6:14-29). Инсуса диады — 
приводили к Саломее. 
нему насуд 
{Лух. 23: 7-12) 
Ирод Агриппа 1, 
Ирод из Хал- внук Ирода Вели- Иродивда, дочь 
кого (сын ©- Аристовула. 
киса (41-48 гг. С Г" тет (Сначала была эа- 
поР. Х.) лестиной с 37 г. по мужем за своим 


Ирод Агриппа П, 
или просто Агрип- 
па, сын Ирода 
Агриппы 1. Был 
правителем Хал- 
киса и северных 
территорий с 50 по 
70 гг. по РХ. Раз- 
бирал дело Павла 
{Деян. 25:13—26:32) 


44 г. по Р. Х. Убил 
мечом апостола 
Иакова (Деян. 12: 
1-2). Заключил в 


Пет 
СЛелнь. 23-1) 


А 


Друзилла, сестра 
Ирода Агриппы И, 
жена Феликса — 
прокуратора Иудеи 
с 52 по 59 г. по Р. 
Х.. на суд к кото- 
му был приведен 
`авел (Деян. 
23:26 24:27). 


дядей Иродом 
Филиппом 1 (Мат. 
14:3), а затем за 
своим дядей Иро- 


Береннка, сестра 
Ирода Агриппы 11; 
была замужем за 
своим дядей Иро- 
дом из Халкиса. 
Присутствовала 
вместе со своим 
братом Иродом 
Агриппою П при 
разбирательстве 
дела Павла (Деян. 
25:13; 26:30). 


1:5-7. Роднтелями Иоанна были свя- 
щенник... Захария и Елисавета... жена его 
из рода Аароиовя, т. с. тоже принадле- 
жавшая к священническому роду. Иоани 
таким образом должен был бы по наслед- 
ству стать священником. Жили его родн- 
тели во времена Ирода Великого, пра- 
вившего Иудеей с 37 г. до РХ. по 4 г. до 
Р. Х. (Естественно недоумение: как мог 
Ирод Великий умереть до рождения 
Иисуса Христа, еслн по его приказу были 
„избиты” внфлеемские младенцы? Дело в 
том, что когда родился Иисус, летоис- 
числение велось от основания Рима. 
Монах Дионисий, составивший новый 
календарь в 562 г. по Р. Х., ошибочно 


отнес рождение Христа к 753 г. от осно- 
вання Рима, тогда как следовало отнести 
его к 749 г. илн же на 1-2 года раньше. — 
Ред.) Оба они были людьми богобоязнен- 
ными и былн праведны пред Богом, по- 
ступая по асем заповедям и уставам 
Господним беспорочно. И... были уже в 
летах преклонных, так что, будучи без- 
детны, не имели уже н надежды на рож- 
дение ребенка. Это обстоятельство по- 
стоянно удручало Елисаяету, что видно 
нз ее же слов (ст. 25). В Ветхом Завете 
описано несколько случаев, когда по воле 
Божией у бесплодных женщин рождались 
дети (это, к примеру. матери Исаака, 
Самсона и Самуила). 
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Луки 1:8-17 


6. Откровение Ангела Захарии (1:8-23) 


1:8-9. Лука отмечает, что Захария в 
порядке своей чреды служил пред Богом 
в храме. Начиная со времеи Давида, все 
священники из рода Ааронова были раз- 
биты для служения в храме на 24 группы 
или „чреды” (см. 1 Пар. 24:7-19). И каждая 
„чреда” (т. е. священники, принадлежав- 
щие к ней) дважды в год, на протяжении 
недели, несли это служение. Захария при- 
надлежал к Авмевой чреде (Лук. 1:5; ср. 1 
Пар. 24:10). Он был избран по жребию ... 
войти в храм Господень для каждения, т. 
е. для возжигания благовоний. По при- 
чине большого числа священников это 
почетное поручение кадить в храме мог- 
ло выпасть ему лишь однажды в жизни. 
Как и в других местах Писаний (см., 
например, Есф. 3:7), здесь проводится 
мысль, что в делах, казалось бы, опре- 
деляемых слепым случаем (бросанием 
жребия), тоже сказывается воля Божия. 

1:10-11. Пока Захария кадил в храме, 
множество народа молилось вне стен его. 
Душистый дым благовоний, поднимаясь 
ввысь, символизировал молитвы всего 
Израиля. Так что в эти минуты Захария 
как бы явился средоточием целого ев- 
рейского народа. И именно в особый этот 
в его жизни момеит явылся ему Ангел 
Господень. Захария вдруг увидел его по 
правую сторону жертвенника для возжи- 
гания благовоний. 

1:12-13. Ангел явился, чтобы воз- 
вестить Захарии о том, что у них с 
Елисавегой родится сын. Но при виде 
Ангела Захария... смутился, и страх на- 
пал на него. У Луки страх (фобос) — 
характерная реакция людей на столкно- 
вение их с проявлениями могучей Божией 
силы (см. 1:30, 65; 2:9-10; 5:10, 26; 7:16; 
8:25, 37, 50; 9:34, 45; 12:4-5, 32; 21:26; ср. с 
23:40). Из слов Ангела: Не бойся, Заха- 
рия, ибо услышана молитва твоя... — 
можно заключить, что, кадя, Захария 
просил у Бога сына, или, возможно, про- 
сил о том, чтобы Он послал на землю 
Мессию, и тогда возвещение ему о пред- 
стоящем рождении Иоанна явилось как 
бы частичным ответом на его молитву. 
Ангел сказал Захарии, как он должен 
назвать своего будущего сына. То же 
произошло и при явлении Ангела Марни 
(1:31). 


1:14-17. Что касается Крестителя, то 
Ангел не только назвал имя его, но и 


предначертал Захарии шесть особеинос- 
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тей его характера, жизни и деятельности. 

1. Он будет тебе радость и веселие (ст. 
14). В обеих своих книгах Лука часто 
прибегает к слову „радость” (см. Вступ- 
ление), говоря о спвсеиии. Ярким приме- 
ром тому служит гл. 15 в Евангелии от 
Луки, где трижды подчеркивается чув- 
ство радости по причние того, что нечто 
потерянное найдено (символика спасе- 
ния). Служеине же Иоанна Крестителя 
послужило нсточником радости для тех 
израильтяи, которые виимали его про- 
поведе о покаянии для прощения грехов, 
и поверили ей (3:3). 

2.Он будет велик пред Господом. 
Буквально вторая часть этой фразы чи- 
тастся как „...в глазах (греч. енопион) 
Господа”; оборот этот весьма характереи 
для Луки. В двух его книгах енопион 
встречается 35 раз, а, помимо того, всего 
один раз — в Иоан. 20:30 (по-русски, 
однако, выражение „в глазах” и там пере- 
дано как „пред”). ы 

3. Небудет пить вина и сикеря. Иоани, 
достигнув зрелости, добровольно принял 
обет назорейства, одним из положений 
которого было не пить ничего спиртного 
(см. Чис. 6:1-21). У Луки не говорится о 
„сроках” соблюдения Иоаниом этого 
обета (ветхозаветные иазореи обычно 
принимали его на известный срок). В от- 
ношении Иоанна его назорейство (при- 
нятое, по-видимому, на всю жизнь) ско- 
рее должно было служить знаком его 
нравственной высоты, которая, в свою 
очередь, должна была сандетельствовать 
об истинности и насущности его пропо- 
веди. В пользу такого понимания гово- 
рили впоследствии не только неприятие 
им вниа, но иего манера одеваться, вести 
себя и питаться — наподобне Илии про- 
рока (ср. Мат. 3:4; 4 Цар. 1:8). 

4. И Духа Святого исполнится еще от 
чрева матери своей. Когда Марня посе- 
тила Елисавету, беремеиную Иоаниом, 
то младенец во чреве ее „взыграл радост- 
но”, как бы возвещая о скором приходе в 
мир Иисуса. Для Луки служение 
Святого Духа имеет особое значение, и 
ои всячески подчеркивает это. И отец и 
мать Иоаниа Крестителя — оба были 
исполнены Духом Святым (Лук. 1:41. 67). 


5. И миогих мз сынов Изранлевых 
обратит к Госноду Богу их. Через слу- 
жение Иоаниа Крестителя многие изра- 
ильтяне действительно обратились к 
Господу (Мат. 3:5-6; Мар. 1:4-5). 

6. И предъидет пред Ним вдухе и силе 


Илии. Иоанн Креститель „пришел перед” 
Господом Иисусом, он был Его „пред- 
течею”, возвестившим о Его приходе — 
„в духе и силе Илии”. Здесь Лука подра- 
зумевает три стиха из книги пророкв 
Малахии, в которых говорится о „по- 
сланииках”; в Мал. 3:1 — это „Ангел”, 
которому предстояло „приготовить 
путь” перед Господом, а в Мал. 4:5-6 
говорится об обещаниом возвращении 
пророка Илии перед иаступлением „дня 
Господня” — с тем, чтобы возвратить 
сердца отцов детям. Захария, очевидно, 
поиял, что Аигел отождествил его бу- 
дущего сыиа — Иоанна — с тем „Ан- 
гелом”, о котором говорится в Мал. 3:1, 
потому что позднее (см. Лук. 1:76; ср. с 
3:4-6), в своей песне хвалы, ои скажет: „И 
ты, младенец, ... предъидешь пред лицом 
Господа — приготовить пути Ему”. О 
том, что в Иоанне исполнилось пророче- 
ство Малахии, записанное в Мал. 3:1, 
говорил и Сам Иисус (см. Мат. 11:10); ав 
Мат. 11:14 Ои дает поиять, что если бы 
иарод захотел принять слово Иоанна, то 
исполнилось бы и другое пророчество 
Малахии, записанное в Мал. 4:5-6. 


1:18-20. Захария усомиился в сказан- 
иом Ангелом, поскольку ои сам и его 
жеиа были уже в летах преклонных. Но 
Ангел, иазвавший себя Гавриилом, за- 
верилЗахарию в том, что благовестне его 
— от Бога Когда Гавриил дважды го- 
ворил в свое время к Даниилу (Дан. 8:16; 
9:21), то оба раза объяснял ему свои 
откровения. Так же ои, по-видимому, по- 
ступил и в беседе с Захарией — судя по 
упомянутой песне хвалы и веры, которую 
Захария воспоет позднее (см. 1:67-79). 

Потеря Захарией дара речи до того 
момента, когда исполнилось возвещеи- 
иое ему Ангелом Гавриилом, явилось и 
наказанием за неверие, и одновременно 
— знамением. В Ветхом Завете зиамения 
часто ассоциировались с тем или иным 
явлением, доступным человеческому на- 
блюдению, которое подтверждало слово 
пророчества. Здесь безуспешные попытки 
Захарии заговорить на протяжении по- 
следующих девяти месяцев засвидетель- 
ствовали истиниость слов Ангела 
Гавриила. 


1:21-23. Когда надолго задержавший- 
ся в храме Захария вышел наконец к 
народу, ожидавшему его, то лишь зна- 
ками дал им понять, что ему было виде- 
ние. И они поняли его. Затем, по окончв- 
нии своего служения при храме, Захария 


Луки 1:18-31 


возвратился в дом свой, „в нагорную 
страну”, в одии из городов (в какой имеи- 
но — неизвестно), принадлежавших коле- 
ну Иудину (см. 1:39). 


в. Беременность Елисаветы (1-24-25) 


1:24-25. После сих дней зачала Елиса- 
вета, жена его, и танлась нять месяцев... 
Возможно, это было вызвано ее нежела- 
нием привлекать ксебе праздный интерес 
со стороны соседей (см. ст. 25). Вполне 
вероятно, что третьим человеком после 
самой Елисаветы и Захарии, узнавшим о 
беремениости Елисаветы, была Мария, 
которой эту иовость сообщил Ангел (ст. 
36). 

В стихе 25 Лука не говорит о том, 
звала ли Елисавета в те дни о предназиа- 
чении своего сына. Однако из того, что 
оив знала, какое имя следует дать ему 
(см. ст. 60), еще до того, как Захврия 
сиовв обрел дар речи, можно заключить, 
что ои сообщил ей о своем видении пись- 
менно. Так или иначе, „неплодную” пере- 
полняли радость иблагодарность Богу за 
то, что Он давал ей ребенка и тем снимал 
с нее поношенне между людьми . 


2. ВОЗВЕЩЕНИЕ О РОЖДЕНИИ ИИСУСА 
{1:26-56) 
а. Введение в повествование Марии и 

Иосифа (1:26-27) 

1:26-27. В шестый же месяц (т. с. когда 
Елисавета была иа шестом месяце бере- 
менности) послан был Ангел Гавриил от 
Бога в город... Назарет. 

Лука подчеркивает, что Мария была 
девственницей („партенон”: ср. 1:34), и 
сообщает, что она была обручена с Ио- 
сифом (ср. 2:5). По иудейским обычаям 
тех дней мужчина и женщина „обруча- 
лись друг другу” за некоторый период 
времени до того, как совершалось их 
действительное бракосочетание. Однако 
к обручению подходили тогда гораздо 
серьезнее, чем в иаше время, ибо с мо- 
мента его двое уже считались мужем и 
женою, несмотря на то, что до свадьбы 
они жили раздельно. 


6. Благовестие Ангела Марии о рожде- 
нии Иисуса (1:28-38) 

1:28-31. Ангел, вошед к ней, сказал: 
радуйся, благодатная! (кехаритомене; 
интересно отметить, что глагол того же 
кория — „облагодатствовал” — встреча- 
ется только в Еф. 1:6)... ибо ты обрела 
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Луки 1:32-55 


особую благодать у Бога (в знач. — 
„Удостоилась особой честн от Него”). 
Речь Ангела, обращеннаяк Марии, схожа 
с той, с которой ои обратился к Захарии: 
Не бойся... у тебя родится Сыи (ст. 30-31 
ср. с ст. 13). Как и в случае с сыном 
Захарии (ст. 13 6), Гавриил назвал Марии 
имя ее будущего Сыиа (ст. 31). 

1:32-33. Пять откровеиий предвозве- 
стил Ангел Марии о Сыне ее. 

1. Он будет велик. 

2. Ои наречется Сыном Всевышнего 
(ср. с ст. 76). Высоко чтимое евреями 
слово „елиои” („Всевышиий”) не могло 
пройти мимо созиания Марни. То обсто- 
ятельство, что ее дитя будет иазвано 
„Сыном Всевышиего”, могло означать 
только одно — Он будет равеи Иегове. В 
поиимании семитов сыи — всегда „ко- 
пия” своего отца, и виутреиняя суть од- 
иого — аналогичиа внутренией сути дру- 
гого; отсюда особый смысл, который 
вкладывался в выражения „сын такого- 
то” или „сыи того-то” {к примеру „сыи 
беззакония” в Пс. 88:23 означает 
иечестивца, человека, попирающего 
закои). 

3. И даст Ему Господь Бог престол 
Давида, отца его. Иисус, потомок царя 
Давида по матери, воссядет иа престоле 
его в Тысячелетием царстве (2 Цар. 7:16; 
Пс. 88:4-5, 28-29). 

4. И будет царствовать над домом 
Иакова вовекы... Царствование Иисуса 
Христа иад народом израильским нач- 
нется в Тысячелетием царстве и будет 
зиждиться на осиове вечности. 

5. И царству Его ие будет конца. Это 
обещание должно было напомиить 
Марни об обещании Иеговы, данном ие- 
когда Давиду (2 Цар. 7:13-16). Давид 
понял тогда, что полученное им проро- 
чество относилось не только к иепосред- 
ствениому преемиику его и сыиу — Со- 
ломону, который должеи был построить 
храм, ио и к некоему будущему Сыиу, 
Который будет царствовать вовек. То, 
что слова Иеговы Давид воспринял и как 
отиосящиеся к отдалениому будущему, 
следует из 2 Цар. 7:19. Что касается 
Марии, то оиа могла поиять, что Ангел 
говорит ей о Мессии, давно обещанном 
Израилю. 

1:34-38. По-видимому, Мария не удн- 
вилась вести о том, что Мессия скоро 
придет, ио она удивилась тому, что ста- 
нет Его матерью, тем более, что она „ие 
знала” мужа. Но Марию Ангел ие упрек- 
нул, как упрекнул Захарию (ст. 20). Види- 
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мо, потому, что Марня не усомнилась в 
его словах, а просто хотела зиать, как 
может такое осуществиться. И Ангел от- 
ветил ей: Дух Святый творящей силой 
Своей произведет в тебе физическое зача- 
тие (см. ст. 35). (Иисус Христос обладает 
Божествеииой природой, и существова- 
ние Его ие имеет ни иачала ни конца, а 
потому зачатие Его и рождение в челове- 
ческой плоти не могло ие быть чудесным; 
см. Ис. 7:14; 9:6; Гал. 4:4.) 

Как и Захарин, Марии дано было 
„зиаменне”: Вот, и Елисавета, родствен- 
ница твоя, называемая неплодною... за- 
чала сына... Мария безоговорочно 
приияла роль, иазиаченную ей Богом в 
рождеиии се будущего Сыиа, сказав 
Аигелу: Да будет Мне ио слову твоему. 
Ибо смиренно считала себя рабою 
Господнею. 


в. Визит Марии к Елисавете и ее возвра- 
щение домой (1:39-56) 


1:39-45. Получив зиамеиие (весть о 
зачатии неплодной Елисаветой), Мария 
поспешила пойти к ней. Елисавета и За- 
хария жили в нагорной стране (возмож- 
ио, подразумевается холмистая мест- 
иость, окружающая Иерусалим). При 
появлеини Марии взыграл младенец во 
чреве Елисаветы, и она исполнилась 
Святого Духа... (Позднее и Захария ис- 
полнится Святым Духом; ст. 67.) 

И воскликнула Елисавета громким 
голосом и сказала: блегословениа Ты 
между женамн..., то-есть из всех жеищин 
удостоеиа особой чести. Далее Елисавета 
иазвала свою родствеиницу Марию Ма- 
терью Господа своего. Лука часто иазы- 
вает Иисуса Господом (кириос) — с дао- 
якой целью. Дело в том, что его чнта- 
телям из язычииков термии „Господь” 
говорил больше, чем греч. термии „Хрис- 
тос” („Мессия”) — ведь оии ие ожидали 
прихода Мессни с тем же иалряженным 
волиением, с каким ожидали его евреи. С 
другой стороны, в Септуагинте термии 
„Господь” нередко употребляется по от- 
иощению к Иегове. 

Снова Елисавета называет Марию 
блаженной (ст. 45) — в зиачении „счаст- 
ливой”, потому что та поверила сказан- 
номуей от Господа. Из этого следует, что 
Мария пришла к Елисавете, ие чувством 
иедоверия ведомая, а чувством радости, 
желая лишь убедиться в том, что ей было 
возвещеио. 

1:46-55. И убедившись, воодушевлен- 
ная всем происшедшим, Мария запела 


Ф—ыывыыввьввБьвмы >  =—=>— 
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о оо обес, 


Богу песнь хвалы и благодарности за Его 
милость к ней и ее народу. Песнь эта, 
получившая название „Величальной” 
(„Магнификат”), почти целиком состоит 
из ссылок и намеков на Ветхий завет и из 
цитат из него. То же можно сказать ио 
гимнах Захарии и Симеона (ст. 1:68-79; 
2:29-32). Песнь Марии перекликается с 
песнью Анны, матери Самуила (см. 1 
Цар. 2:1-10). Прежде всего она благода- 
рит Бога за Его особое к ней благоволе- 
ние (Лух. 1:46-50). Мария была частицей 
того „остатка” народа израильского, ко- 
торый хранил вериость Иегове. Бога оиа 
называет своим Спасителем, тем выра- 
жая близость к Нему. Она говорит о Его 
верности (ст. 48), о Его силе (ст. 49), 
святости (ст. 49) и милости (ст. 50). И 
завершает вознесением Господу славы за 
Его особое благоволение к Израилю (ст. 
51-55). Через Сына, Которого предстоит 
выносить ей, Бог явит милость Свою 
Аврааму и всему потомству его. Мария 
сознавала, чтов обещанном ей Младенце 
исполнятся Божии обетования завета, 
данные Им Авразму и его народу. 

1:56. Пребыла же Мария с нею около 
трех месяцев (видимо, до рождения Ио- 
анна; см. ст. 36), и возвратилась в дом 
свой. Из последних слов следует, что 
Мария всееще не былазамужем за Иоси- 
фом, с которым была обручена. 


Б. Рождение и детство Иоанна и 
Иисуса (1:57—2:52) 

Как и в предыдущем разделе (1:5-56), 
Лука продолжает держаться метода „па- 
раллельиого повествования". Однако бо- 
льшее внимание уделяет он рождению 
Иисуса, которое описывает с ббльшими 
подробностями, чем рожденне Иоанна. 


1. РОЖДЕНИЕ И ВОЗРАСТАНИЕ 
ИОАННА (1:57-80) 


а. Рождение Иоанна (1:57-66) 


1:57-66. Сообщение о рождеиии 
Иоанна Лука умещает в одном стихе (ст. 
57), говоря далее, что соседи и родствен- 
ныки Елисаветы радовались с нею. „Ге- 
мой” иескольких следующих стихов яв- 
ляется послушание Елисаветы и Захарии 
Богу. Новорожденный, как и положено 
было по закону, подвергся в восьмый 
день обрезанию. И хотя по обычаю ои 
должеи был получить имя своего отца, 
Елисавета, вопреки общему мнению, за- 
явила, что он будет назван Иоанном— 


Луки 1:56-79 


Захария тут же письменно подтвердил 
решение жены. И только сделал это, как 
стал говорить, благословляя Бога. Страх 
и благоговение охватили всех, кто были 
этому свидетелями, и весть о происшед- 
шем распространилась по всей нагорной 
стране Иудейской (в районе Исрусали- 
ма). Люди понимали, что в семье Захарии 
родился необычный ребенок. Что будет 
младенец сеё? — говорили они. Далее 
сказано, что рука Господня была с этим 
младенцем. Годы спустя, когда Иоанн 
выступил на служение, многие его зем- 
ляки ие могли не вспомнить об удиви- 
тельных событиях, сопутствовавших его 
рождению (см. Мат. 3:5). 


6. Пророчество и песнь Захарии (1:67-79) 


1:67-79. Этот псалом, названный пса- 
лмом Славословия („Бенедиктус”), тоже 
полои ссылок иа Ветхий Завет и цитат из 
иего. Тематически ои может быть разде- 
лен на четыре части. 

1. Вознесение Захарней хвалы Богу 
(ст. 68 а). 

2. Указание иа причину вознесения 
этой хвалы — Бог посетил народ Свой н 
сотворил избавление ему (ст. 68 6). 

3. Захария описывает избавление Из- 
раиля, которое будет совершено Мессней 
(ст. 69-75). Мессия — рог спасения Из- 
рвиля (ст. 69). Дело в том, что в миро- 
воззрении древних рога животных 


- символизировали их силу. Так что „рог” 


— образ силы Мессии, Который избавит 
Израиля от всех сго врагов (ст. 74). Осо- 
бое зиачение в этом контексте имеет упо- 
минание святого завета Божнего и клят- 
вы, которою клялся Он Аврааму (ст. 
72-73; ср. Быт. 22:16-18). 

4. Захария пророчески описывает бу- 
дущее служение Иоанна (1:76-79). Ои 
правильно уразумел смысл вести, при- 
несенной ему Ангелом, потому и повто- 
ряет его слова, что Иоанн предъидет пред 
лицем Господа — приготовить пути Ему 
(ср. Ис. 40:3; Мал. 3:1); ои говорит, что 
сын его будет пророком Всевышнего 
{1:76 ср. сст. 32). Стих 77 более относится 
к Господу, нежели к Иоанну. Однако и 
Иоанн проповедовал то же самое: о про- 
щении грехов (см. 3:3). 

Фраза вст. 78 — ..мосетилиас Восток 
свыше в англ. Библии переведеиа как 
„посетит нас солнце, восходящее свыше” 


(от ред.)- 
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РИМСКИЕ ИМПЕРАТОРЫ В НОВОЗАВЕТНОЕ ВРЕМЯ 


Август (31 г. до Р.Х. — 14 г. поР.Х.) 


Повелел провести перепись населения, и это привело Иосифа 


и Марию в Вифлеем (Лук. 2:1) 
Тиберий (14—37 гг. по Р.Х.) ^ 


В годы его царствования Иисус совершал Свое служение и был распят 
(Лук. 3:1; 20:22, 25; 23:2; Иоан. 19:12, 15) 


Калигула (31—41 гг. по Р.Х.) 
Клавдий (41—54 гг. по Р.Х.) 


В годы его правления разразился сильный голод (Деян. 11:28). Он повелел 
изгнать евреев из Рима; тогда н пришлось покинуть этот город 


'Акиле и Прискилле (Деян. 18:2). 
Нерон (54—68 гг. по Р.Х.) 


Нерои развязал сильные гонения иа христиан; предал мученической смерти 
апостолов Петра и Павла. Он — тот цезарь, к которому Павел обращался, 
ища справедливого суда (Деян. 25:8, 10-12, 21; 26:32; 27:24; 28:19). 


Гальба (68—69 гг. по Р.Х.) 
Оттон (69 г. по Р. Х.) 
Вителий (69 г. по Р.Х.) 


Веспасиан (69—79 гг. по Р. Х.) 


Подавил восстание иудеев; сын его Тит разрушил Иерусалимский храмв 70г. по 


Р.Х, 


в. Возмужание Иоанна и его пребывание 
в уединении (1:80) 


1:30. По мере возрастания Иоанн ук- 
реплялся духом, т. е. становился челове- 
ком все более сильным и мужественным. 
Жить в пустынях, т. е. изолированио от 
общества, было необычио для молодого 
человека. Но Иоанн, с детства знавший о 
своем особом предназиачении, решил по- 
следовать примеру Илии (см. ст. 17). 
Лишь на короткое время своего обще- 
ственного служения оказался ой иавидуу 
своего народа и в центре его внимания. 


2. РОЖДЕНИЕИ ДЕТСТВО ИИСУСА(сгл. 2) 
а. Рождение Иисуса (2:1-7) 


2:1-2. Лука относит рождение Христа 
ко времени правления кесаря Августа, т. 
е. императора Октавиана Августа, кото- 
рый официально правил римской импе- 
рией с 27 г. до Р. Х. по 14 г. поР. Х. (см. 
таблицу „Римские императоры”). 

Фразу ...перепись по всей земле сле- 
дует читать как „перепись по всей Рим- 
ской империи”. 

Упоминание о правлении Квириния 
Сириею порождает нелегкую проблему. 
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Дело в том, что Квириний был губер- 
натором Сирии с 6 по 11 годы по Р. Х., и 
это как будто не совпадает со словами 
Луки о том, что ои правил ею до рож- 
дения Христа. Некоторые толкователи 
Библни высказывали, однако, предполо- 
жение (на осиовании надписи, найденной 
на одном из римских памятников), что 
Квириний правил Сирией дважды, и иа- 
чало первого его правления было до 
Рождества Христова. Следовательно и 
перепись населения ои мог производить 
дважды, и та, о которой упоминается 
здесь, была первой. 

2:3-5. Иосиф и Мария должны были 
идти занисываться в Вифлеем — вземлю 
предков Иосифа, который, как и Мария, 
был потомком Давида (см. 1:27), роди- 
вшегося в Вифлееме. 

Может показаться странным, что пе- 
репись ие производилась по фактическо- 
му месту жительства людей, однако и из 
других источников известно, что в те 
времена на Ближнем Востоке это дела- 
лось именно так. Мария пошла с Иоси- 
фом, возможно, потому, чтобы не раз- 
лучаться с мужем в те дни, когда должеи 
был родиться Младеиец. Кроме того, оба 
знали, что Сын, Который родится у Ма- 
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рии, — Мессия, и, значит, иа свет по- 
явиться Ему следует в Вифлееме (Мих. 
5:2). 


2:6-7. Дитя и появилось на свет во 
время их пребывания в Вифлееме. То 
обстоятельство, что Иисус иазван пер- 
венцем Марии, говорит о том, что после 
Негоу нее были и другие дети. Поскольку 
для супружеской пары не нашлось места в 
гостинице, они, как утверждает предание, 
иашли приют в пещере близ нее. Там 
были ясли, где хранился корм для скота, 
и вэти ясли положила Мария Младенца, 
спеленав Его. 


6. Поклонение пастухов (2:8-20) 


2:3-14, Ночью группе местных пасту- 
хов явился Ангел Господень (и вслед за 
ним многочисленное воинство небесное), 
который возвестил им о рождении в го- 
роде Давидовом (в Вифлееме) Спасителя. 
В первый момент слава Господня, исхо- 
дившая от Аигела, поразила пастухов 
страхом великим. Но небесный послан- 
ник успокоил их: Не бойтесь; я возвещаю 
вам великую радость, которая будет всем 
людим, — произнес он (обратите внима- 
ние, что и здесь чувство радости ассоци- 
ируется у Луки со спасением). 

Говоря о приходе в мир Христа 
Господа, евангелист не случайно, видимо, 
говорит и то, что радость Спаситель 
несет всем людям. Хотя, возможно, под 
фразой „всем людям” в первую очередь 
подразумевались „все люди” Изранля. 

Появивыюеся столь же внезапно, каки 
Ангел-благовестник, воинство небесное 
воздает славу Богу. 

2:15-20. Пастухи поспешили в Вифле- 
ем и там, найдя Младенца, пересказали 
бывшим с Ним Марим и Иосифу то, что 
услытали от Ангела. Они нонимали, что 
весть его была от Господа. 

Первыми после ангелов вестниками о 
пришедшем в мир Мессии стали эти пас- 
тухи. Все слышавшые их дивились тому, 
что они рассказывали. Чувство радост- 
иого удивления (изумления) опять сопут- 
ствует у Луки возвещению о Мессин (ср. 
1:21, 63; 2:18, 33; 4:22; 8:25; 9:43; 11:14, 38; 
20:26; 24:12, 41); для передачи этого чув- 
ства слушающих ои в разных местах 
пользуется несколькими греческыми сло- 
вами, ио в переводе на русский язык это 
ие нашло отражения. 

Слушая пастухов, Мария не могла не 
думать с волнением о том, что из всех 
женщин Израиля именно она удостои- 


Луки 2:6-26 


лась стать матерью Мессии! Все их слова 
онасохраняля... всердце Своем. И возвра- 
тились пастухн к своему стаду, хваля 
Бога за все, что слышали и виделн... 


в. Обрезание Нисуса (2:21) 


2:21. Мария и Иосиф исполнили по- 
веление Ангела, полученное Марией еще 
до зачатия Младенца (1:31), а Иосифом 
после этого (см. Мат. 1:18-21), и назвалн 
Его Имсусом. Имя „Иисус” есть греч. 
формаеврейского „Иешуа”, означающего 
„В Иегове — спасенине” (см. Мат. 1:21). 
По еврейскому обычаю Младенец был 
обрезан на восьмой день после рождения 
(см. Лев. 12:3); по-видимому, это было 
сделано в Вифлееме. 


г. Принесение Младенца пред Господа 
(2:22-38) 


1) Мария и Иосиф приносят жертву. 
2:22-24. А когда исполнились дин очище- 
ния Марнн после родов (см. Лев. 12:1-8; 
их здесь относится ие к Марии и Иосифу, 
т. к-Иосиф в очищении не иуждался, ак 
иудеям: „дни очищения” по иудейскому 
закону), пришесли Младенца в храм, что- 
бы представить Его пред Господа (см. 
Исх. 13:2, 12). Каждый перворожденный 
младенец мужского пола посвящался по 
Моисееву закону Господу, и принесение 
его в храм было в те дни символическим 
актом: новорожденный выкупался роди- 
телями за небольшую плату, вносимую 
священнику. Очищеине Марни по закону 
Монсееву завершилось через 33 дня после 
обрезания Инсуса, и в знак этого за нее 
следовало принести жертву. С этими 
двумя целями и пришлн в храм Иосиф и 
Мария, принеся с собою Младенца 
Иисуса. 

...Разверзающий ложесна значит „вы- 
ходящий из чрева матери” (от ред). 

Жертва, которую принесли Мария и 
Иосиф, свидетельствует о том, что они 
были бедны; принести агнца они иеимели 
возможности и купили пару голубок (или 
птенцов голубя). 

2) Пророчество Симеона и его благо- 
словенисе (2:25-35). 2:25-26. Симеонубыле 
предсказано Духом Святым, что он не 
увидит смерти, доколене увидит Мессии. 
Это был муж праведный и благочести- 
вый, который всем сердцем ожидал Спа- 
сителя („чаял” утешения Израилева; ср. с 
„ожиданием избавления” в ст. 38). Слова 
Луки о том, что Дух Святый был яа 
Симсоне, напоминают о ветхозаветных 
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Луки 2:27-50 


пророках, иа которых пребывал Дух 
Святой. 

Судя по тому, что Аина названа „про- 
рочнцею” (ст. 36), можно думать, что и 
Симеои соответствовал традициониому 
израильскому представлеиию о Божием 
пророке. Особое обехование, получениое 
им от Святого Духа относительно лице- 
зреиия Мессии, возможно, было ответом 
иа горячее чаяине им Избавителя, обе- 
щаниого Израилю. 

2:27-32. Приведеииый в тот деиь в 
храм Духом Святым, Симеои увидел 
Младенца и, взяв Его на руки, вознес 
хвалу и славу Богу (у Луки — это не- 
изменная реакция благочестивых людей 
на откровенне о Мессии). Слова Симеоиа 
звучат как псалом благодареиия Богу за 
то, что Он исполиил Свое обещание и, 
вот, посылает Израилю спасение. 

Три гимна благодареиия и хвалы, за- 
пнсанные Лукой в первых двух главах его 
Евангелия (1:46-55, 68-79; 2:29-32), пост- 
роены -на осозиании глубокой зиа- 
чимости рождения Иоанна и Иисуса для 
спасения как Израиля, так и всего чело- 
вечества. Симеон прямо говорит, что 
Иисус станет Спасителем не только ев- 
реев, ио и язычников. Идея спасеиия 
„язычииков” вообще многократно под- 
черкивается в Евангелии от Луки. 

2:33. Слова, сказанные Симеоном, 
изумили Марию и Иосифа ие потому, что 
ои открыл им нечто досих порим иеизве- 
стное, а скорее потому, что этот „по- 
стороиний” человек так много зиал об их 
Младенце. В известном смысле — боль- 
шеих самих, так каким ие было открыто, 
что будущее служение Его предназиачеио 
для всего мира, а ие только для евреев. 


2:34-35. Симеон открыл далее Марии, 
что Сыи ее станет предметом пререкя- 
ний, точиее, знамением, отиосительио 
которого возникнет немало пререканий 
(споров). (Явление Христа и стало чуде- 
сным зиамением исполиения Божиих 
обетований, ио мир восстал против 
Него.) Старец открыл ей затем, что рож- 
дение Сына сулит ей сильную боль — как 
от меча, пронзающего душу. Ибо Он 
послан на падение и на восстание многих 
в Израиле (здесь Симеои говорит только 
об Израиле). 

На протяжении всего Своего земиого 
служения Иисус провозглашал, что едии- 
ственный путь достичь Царства, которо- 
го столь долго жаждет иарод, — это по- 
следовать за Ним. Прниявшие это „вос- 
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стали” (т. е. обрели спассиие), отвергиу- 
вшие — отвергли и спвсеиие („пали”). В 
процессе споров и распрей по поводу 
Иисусова благовестия обнаружились 
глубоко скрытые мысли многих людей. 
Их полиое и окончательиое выявление 
происходило при вынесении ими реше- 
иия — встать иастороиу Сыиа Марии или 
против Него. 

3) Аниа благодарит Бога. 2:36-38. 
Анна пророчица продолжила то, что иа- 
чал Симеои. Это была вдова 84 лет, 
посвятившая себя служеиию Господу, 
которая постояйио иаходилась при хра- 
ме. Она возвещала всем ожидавшим из- 
бавление в Иерусалиме о том, что Мессия 
уже пришел. Благодаря этой пророчице 
весть об Иисусе могла разнестись по 
всему городу. 


д. О „возрастании” Иисуса в Назарете 
{2:39-40) 


2:39-40. После всего описаниого Ма- 
рияи Иосиф возвратились с Младеицем в 
Галилею, в город свой Назарет (нахо- 
дится примерио в 100 км. иа север от 
Иерусалима). Лука опускает рассказ о 
бегстве Иосифа и Марии в Египет (ср. 
Мат. 2:13-21), так как в его задачу не 
входило привлекать внимание читателей 
к этому первому „отвержеиию” Мессии. 
В Назарете же Ои впервые был отвергнут 
после того, как открыто объявил Себя 
Мессией. 

Подготовка Иисуса к Его будущему 
служеиию проходила в Назарете. По ме- 
ре того, как возрастал, Ои укреплялся 
духом и исполнялся премудрости („пре- 
мудрость” Иисуса Лука подчеркивает и 
завершая эту главу; см. 2:52). И благо- 
дать Божия была на Нем, пишет еван- 
гелист. 

е. Посещение Иисусом храма (2:41-50) 


2:41-50. К 12 годам Иисус осозиал 
Свое предназначение на земле. 

По обыкновению Иосиф и Мария 
предприняли ежегодное путешествие в 
Иерусалим на праздник Пасхи. За днем 
Пасхи следовал семидневиый праздник 
Опресноков (Исх. 23:15; Лев. 23:4-8; Втор. 
16:1-8). Все эти восемь дней нногда назы- 
вали „днями Пасхи” (Лук. 22:1, 7; Иоан. 
19:14; Деян. 12:3-4). 

Возвращаясь в этот раз домой из Ие- 
русалима, „родители” Иисуса лишь по 
дороге обиаружили, что Его нет с иими. 
Обеспокоившись, оии стали искать Его 
сначала в толпе паломников, а потом 


й ия ла нло оаенайнный ав бы 


вернулись в Иерусалим. Сказано, что они 
через три дня нашли Его в храме. Оче- 
видно, имеется в виду, что через три дня 
после уходв из Иерусалима (день они 
были в пути, пока заметили отсутствие 
Иисуса, день возвращались иазад, и на 
третий день нашли Его). Нашли в храме 
— сидящим посреди учителей (Закона), 
которых Он слушал и расспрашивал и 
которым, очевидно, отвечал на какие-то 
их вопросы, судя по словам Луки Все 
слушавшие Его дивились разуму и отве- 
там Его. Иосиф и Мария удивились (в 
греч. тексте — сильио звучащее слово, 
которое можно передать как „радостно 
изумились”), увидя Его в таком обще- 
стве. Но потом Мария упрекнула Его за 
то, что заставил так волноваться их — ее 
и Его „отца” (Иосифа). Ответ Иисуса 
прозвучал довольио решительио, но, 
возможно, и с недоумением по поводу их 
тревоги: мли вы не знали (намек на со- 
общенное им в свое время Ангелом), что 
Мие должно быть в том, что принадле- 
жит Отцу Моему (одни богословы тол- 
куют это как „дом Отца”, другие — как 
дело Его, поручеииое Иисусу). Одно- 
временно Ои дает понять Марии, что у 
Него одни лишь Отец — Бог. Говоря о 
Нем „Отец Мой”, а не „Отец иаш” (т. е. 
всех евреев), Иисус подчеркивает, что 
связан с Богом особыми узами. Но онине 
понили Его слов. „Не поняли”, возможно, 
вот в каком смысле: Ангел не открыл им, 
как будет проходить становление Боже- 
ственного Младенца, и теперь они рас- 
терялись, иезиая, как им вести себя с Ним 
— будет ли Ои, как прежде, подчиняться 
им как родителям, илиоии должны предо- 
ставить Ему, зиающему тайну Своего 
рождения, полную свободу? 

2:51-52. Иисус развеял их недоумение, 
последовав за иими в Назарет, где про- 
должал быть в повиновении у них. Осо- 
знание Иисусом Своего Богосыновства 
не препятствовало, но способствовало 
Его повииовению воле земных Его родн- 
телей, И Матерь Его сохраняла все словя 
своего 12-летнего Сына в сердце своем. 

Вполие возможно, что Лука узиал об 
этих и других подробиостях из детских и 
отроческих лет Иисуса от самой Марии 
или от кого-то из ее близких. 


ТИ. Подготовка к служению 
Иисуса Христа (3:1—4:13) 


В этой части повествования читатель 
подготавливается к главиому по смыслу 


Луки 2:51—3:6 


разделу книги — к описанию служения 
Инсуса Христа в Галилее и на пути в 
Иерусалим (4:14— 19:27). 


А. Служение Иоанна Крестителя 
(3:1-20) 
{Мат 3:1-12; Мар. 1:1-8) 


Как было замечено ранее (Лук. 1:80), 
Иоанн Креститель жил вдали от людей — 
вплоть до своего внезапного появления 
на „небосклоне” общественного служения, 
которое так же внезапно было прервано 
приказом Иродв заточитьего в темницу и 
затем — обезглавить. 


1. ЛУКА ПРЕДСТАВЛЯЕТ ИОАННА 
(3:1-6) 


3:1-2. Иоанн начал свое служение в 
пятнадцатый... год правления Тиверия 
кесаря, т. е. в 29 году по Р. Х. Понтий 
Пилат был назиачеи губернатором Иу- 
ден в 26 году и правил ею до 36 года. К 
жителям подведомствениой ему терри- 
торнн он относился иеприязненно. Упо- 
минаемый тут Ирод — это Ирод Антипа, 
который управлял Галилеей и при Тибе- 
рии (4 г. до Р. Х. — 39 г. поР. Х. ). 

Филипп, брат его, правил территори- 
ями, лежавшими к востоку от Иордана (с 
4 г. до Р. Х. по 34 г. по Р. Х.). (См. 
таблицу правления Иродов в коммеита- 
рии на Лук. 1:5.) Столицьй Ирода была 
Кесария Филиппова. Мало что известио о 
Лисании, который правил Авилннеей (на 
северо-западе от Дамаска). 

Служеине Иоанна началось при пер- 
восвященниках Аннеи Канафе. Аннабыл 
первосвящеиииком с бпо 15 годы по Р.Х. 
Бьл смещен римскими властями. В кои- 
це-коицов постего занялего зять Каиафа, 
который был первосвященииком с 18 по 
Збгт. по Р. Х. Ноевреи продолжали чтить 
Анну как своего праведного религиозио- 
го главу (см. ком. на Деян. 4:5-6 и там же 
таблицу семьи Анны; см. также коммента- 
рии иа Лук. 22:54; Деян. 7:1). 

Лука пишет, что в те дни было слово 
Божие к Иоанну, сыну Захарии; в пусты- 
не. Подобные фразы часто встречаются в 
Ветхом Завете, так как Бог периодически 
призывал пророков для выполнения тех 
или иных задач. 

3:3-6. И он проходил... проповедуя 
крещение покаяния для прощения гре- 
хов. Крещение Иоаниово было таким 
образом тесио связано с покаянием, т.е. с 
внутреииим, духовным, изменением че- 
ловека. Само по себе крещение никого не 
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Луки 3:7-20 


спасает, как это видно из последующих 
слов (см. ст. 7-14). Покаяние же ведет к 
прощению. Поскольку Иоанн явился как 
предтеча Мессии, то и крещением его 
предварялось крещение другого рода (см. 
Лук. 3:16). 

Лука отмечает, что Иоанн пропове- 
довал по всей окрестной стране Иордан- 
ской, взяв на себя роль пророка Илии. 
Он, воэможно, именно поэтому избрал 
для своего служения низовья Иордана — 
ведь там провел свои последние дни Илия 
(см. 4 Цар. 2:1-13). Далее Лука цитирует 
из Ис. 40:3-5, применяя эти стихи к слу- 
жению Крестителя. Исаия, когда писал 
это, то имел в виду „выравнивание” и 
очищение дороги в пустыне для возвра- 
щавшихся из Вавилона иудеев. Однако 
авторы всех трех синоптических Еван- 
гелий „прилагают” его слова к Иоанну 
Крестителю. 

Когда царь путешествовал по пус- 
тыне, то рабы шли перед ним, очищая 
дорогу откамней. У Луки, однако, всеэти 
гора ... холм ... кривизны ... неровные 
пути — образы нравственных препятст- 
вий, которые предстояло удалить с пути 
Мессии Иоанну, чтобы как можно боль- 
ше людей оказалось готово к принятию 
Иисусова благовестия (см. Лук. 1:17). 

По своему обыкновению Лука под- 
черкивает универсальность Евангельской 
вести: И узрит всякая плоть спасение 
Божие (3:6). 


2. ПРОПОВЕДЬ ИОАННА (3:7-14) 


У Луки проповедь Иоанна носит 
прежде всего этический характер. Иоанн 
учил, что жизнь человека свидетель- 
ствует о том, является ли его покаяние 
истинным (ср. Послание Иакова). Лука, 
который много пишет о помощи бедным 
и угнетеиным, как бы ставит ударение на 
этической стороие христианского учения. 

3:7-9. Иоанн призывал к тому, чтобы 
соответствующими „плодами” в жизни 
доказывали свою веру. Обращение его к 
людям звучит отнюдь не ласково: Порож- 
дения ехиднины!... Среди них, шедших к 
нему, видимо, были и такие, которые 
думали, что им достаточно одного кре- 
щения, чтобы спастись. Иоанн же ставил 
их перед лицом суровой действительно- 
сти: гнев Божий грядет на них, и, чтобы 
не подпасть под него, одного лишь кре- 
щения мало, как недостаточно для этого 
и простой принадлежности к израильс- 
кому иароду (ст. 8; ср. Иоан. 8:33-39; Рим. 
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2:28-29). Уже и секира при корне дерев . 
лежит, чтобы срубить всякое дерево, не 
приносящее доброго плода, иброситьего 

в огонь, провозглашает он, подразумевая 
под „добрым плодом” искреннее пока- 
яние (Лук. 3:8). 

3:19-14. Народ, среди которого были и 
сборщики налогов и солдаты, спрашивал 
Иоаниа: что же нам делать? (ст. 10, 12, 
14). Как нам доказать искренность на- 
шего покаяния? Ответом Крестителя бы- 
ло: щедрыми будьте и великодушными 
(3:11), честными (3:13), милосердными, 
довольными тем, что имеете (3:14). 

Призыв к честности в особенности 
касался сборщиков налогов (мытарей), 
которые неизменно жульничали при про- 
изводстве своих финансовых операций, а 
призыв к милосердию и довольству — 
солдат, обижавших иарод и обиравших 
его. 


3. РОЛЬ ИОАННА (3:15-17) 


3:15-17. В начале своего Евангелия 
Лука сказал о функции, которую пред- 
назначен был исполнить Иоанн (см. 1:17, 
76). Но в те дни народ, приходивший 
послушать проповедь его, размышлял: 
Не Христос ли он? Иоанн ответил на 
мысля, возникшие у них, сказав о раз- 
нице между его нынешним крещением 
водою и предстоящим крещением от 
Мессии — Духом Святым и огнем. 
(Апостол Иоанн говорит о Христе не 
только как о крещенном Духом, но и как 
о дающем Святого Духа; Иоан. 20:22.) 

Зримо крещение Духом совершилось 
в День Пятидесятницы (Деян. 2:1-4). Что 
же до „крещения огнем”, то здесь Иоанн 
Креститель мог подразумевать либо 
очищающий аспект крещения Духом 
(Деян. 2:3), либо „очищение” посредст- 
вом суда, который совершит Мессия в 
будущем (см. Мал. 2:2-3). Последнее пре- 
дставляется более вероятным — в свете 
нарисованной Лукою в 3:17 (ср. ст. 9) 
картины суда. 


4. ПРОПОВЕДЬ ИОАННА И ЗАКЛЮ- 
ЧЕНИЕ ЕГО В ТЕМНИЦУ (3:18-20) 


3:18-20. Относительно сроков пребы- 
вания Иоанна Крестителя в темнице еди- 
ного мнения не существует. По-видимо- 
му, наслужение ои выступилгодув 29-ом 
(см. ст. 1), асхвачен былуже в следующем 
году и через несколько месяцев обезглав- 
лен. Таким образом его служение дли- 
лось ие более двух лет. Более подробио о 


заключении Иоанна Крестителя и казнн 
его см. в Мат. 14:1-12; Мар. 6:14-29; Лук. 
9:7-9, 19-20. 


Б. Крещение Иисуса (3:21-22) 


(Мат. 313-17; Мар. 1:9-11; 
Иоан. 1:29-34) 
Во всех четырех Евангелиях расска- 
зывается об этом важном событии в жиз- 


ни Иисуса, с которого иачалось Его зем- 
ное служение. Однако Лукаговорит о нем 
несравненно более сжато, чем другие ева- 
нгелисты. Цель крещения Иисуса заклю- 
чаласьв том, чтобы помазать Его Духом, 
и чтобы Отец засвидетельствовал о Нем 
перед началом Его служения. Каждое из 
Лиц Троицы было вовлечено во все, что 
совершал на земле Сын, как и в то, что 
происходило с Ним, включая Его кре- 
щение. Сын принял крещение, Дух Свя- 
той сошел на Него, а Отец Небесный 
засвидетельствовал о Сыне. Через Свое 
крещение Иисус отождествил Себя с гре- 
шниками, хотя и не был грешником. 

3:21. Лишь у Луки записано, что 
Иисус, крестившись, молился. Этотеван- 
гелист особенно часто изображает 
Иисуса молящимся (см. ст. 21; 5:16; 6:12; 
9:18, 29; 22:32, 40-44; 23:46). Образ неба, 
которое отверзлось, служит у Луки пере- 
даче той мысли, что Бог „совершил вто- 
ржение” в человеческую историю со 
Своим высочайшим откровением об 
Иисусе как о Сыне Своем (см. ст. 22). 

2:22. Поскольку в Ветхом Завете го- 
лубь символизировал мир и освобожде- 
ние от суда (см. Быт. 8:8-12), сошествие 

| Святого Духа в виде голубя на Иисуса 

послужило символом того, что Он прине- 
сет спасение всем, кто обратятся к Нему. 
Глас Божий „подал удостоверение” об 
Иисусе в словах, перекликающихся со 
словами Пс. 2:7 и Ис. 42:1. 


В. Родословная Иисуса (3:23-38) 
(Мат. 1:1-17) 


То обстоятельство, что родословная 
Иисуса записана Лукою сразу же после 
засвидетсльствования Небесным Отцом 
о Сыне при крещении Его, лишиий раз 
должно показать читателям, что подго- 
товку и „расстановку” земных событий 
так, чтобы они способствовали исполие- 
нию Мессней воли Отца, осуществлял 
Сам всемогущий Бог. 

3:23. Лука записал, что Инсус, начи- 
ная Свое служение, был лет тридца- 
ти...Это не значит, что Лука не был уве- 


Луки 3:21-38 


рен, в каком именно возрасте выступил 
Иисус на служение. Ведь перед тем, как 
писать свою книгу, ои „тщательно ис- 
следовал все с самого начала” (см. 1:3). 

Хотя исследователи Библии спорят 
между собою относительно точной даты 
начала Иисусова служения, нанболее 
предпочтительиой представляется 29 
год. Лука же мог написать свое „лет 
тридцати”, чтобы указать на готовность 
Иисуса к предстоящему служению. Дело 
в том, что в Ветхом Завете именно сэтого 
возраста (с 30 лет) мужи Божии чаще 
всего приступали к исполнению решаю- 
щего в своей жизни дела (см. Быт. 41:46; 
Чис. 4; 2 Цар. 5:4; Иез. 1:1). То, что Лука 
не сомневался в факте рождения Иисуса 
Девою, видно из его слов: ..и был, как 
думали, сын Иосифов... 

3:24-38. В родословной, приводимой 
Лукой (ст. 24-38), иазвано 76 имеи, вклю- 
чая Иисуса и Адама. В отличие от гене- 
алогии Матфея, Лука иачинает свою с 
Иисуса и прослеживает ее до Бога. Мат- 
фей же начннает от Авраама и доходит до 
Христа, представляя „по пути” 14 поко- 
леиий. Существуют и другие отличия. 
Так, у Луки иазвано до Авраама 20 имен. 

Кроме того, различаются перечии 
имен, приводимых Лукой и Матфеем в 
„разделе” от Давида до Салафиила (пе- 
риод вавилоиского пленения). Происхо- 
дит это потому, что евангелисты „про- 
слеживают” не одни и те же „ветви“ 
геисалогического древа. Лука следует 
линии Давида через Нафана, Матфей же 
следует ей через Соломона. После Сала- 
фиила, сына Зоровавеля, снова начина- 
ется расхождение между родословными у 
Матфея ну Луки — до того момеита, 
пока они не „соединяются” на Иосифе, о 
котором Лука замечает, что ои и был, 
„как думали”, отцом Иисуса. Почти нет 
сомнеиий в том, что Матфей прослежи- 
вает царскую линию Давида. И тут воз- 
никает вопрос: какое же зиачение имеет 
родословная, предлагаемая Лукой? На 
этот вопрос возможны два ответа. 


1. Лука прослеживает в ией линию 
Марии. Многне богословы держатся 
этой точки зреиня, считая, что Лука хотел 
показать: Мария тоже происходит из 
рода Давида, и Иисус таким образом 
является Мессией не только по лиини 
Иоснфа (как старший его наследник), ио и 
по линии Марии. 

2. Лука следовал фактической лииии 
Иосифа. Согласио этой точке зреиия 
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Луки 4:1-8 


официальная родословная Давида и его 
фактическая родословная (через которую 
пришел Иисус), сошлись на Иосифе, счи- 
тавщемся отцом Иисуса. Если исходить 
из этого мнеиня, то надо предположить, 
что Иаков, дядя Иосифа, нё имел детей, а 
потому его законным наследником стал 
Иосиф, сыи его брата Илии, — как его 
ближайший родствеиник. Таким образом 
Иоснф, а вслед за ним Иисус вошли в 
„царскую линию”, 

Сторонники обеих точек зрения стал- 
киваются с нелегкими проблемами, и не 
последняя из них та, что как родословная 
у Матфея, так и родословная у Луки, 
сойдясь на Салафииле и Зоровавеле, вто- 
рично затем расходятся, чтобы снова 
сойтись только на Иосифе и Иисусе (ср. 
ком. иа Мат. 1:12). Но независимо от 
того, какой точки зрения держаться, не- 
обходимо обратить внимание на важный 
богословский аспект родословной у Луки. 
Он связывает происхождение Иисуса не 
только с Авраамом, ио и с Адамом и, в 
конечном счете, с Богом. И тем указывает 
иа „адресованность” спасения всему миру 
(идея, четко выраженная в его Еванге- 
лин). Другими словами, на то, что Иисус 
Христос приходил в мир, чтобы спасти 
всех людей — „язычников” так же, как 
израильтян (см. Лук. 2:32). 


Г. Искушение Иисуса (41-13) 
(Мат. 4:1-11; Мар. 1:12-13) 


1. ДУХ ВЕДЕТ ИИСУСА В ПУСТЫНЮ 
ДЛЯ ИСКУШЕНИЯ (4:1-2) 


4:1-2. Лука возаращается к прерван- 
иому иа 3:23 повествованию о подготовке 
Иисуса Христа к служению. Ои пишет, 
что Инсус, исполненный Духа Святого, 
возвратился от Иордана и поведен был 
Духом в пустыню. По традиции счита- 
ется, что речь идет о голой безлюдной 
территории, расположениой на северо- 
запад от Мертвого моря. Неслучайно 
пребывание Иисуса в пустыне продолжа- 
лось сорок дней. Вспомним, что „мотив 
80 дней” постоявно звучит в Ветхом Заве- 
те (см. Быт. 7:4; Исх. 24:18; 3 Цар. 19:8; 
Ион. 3:4). Главное же в том, что в случае 
искушения Иисуса „40 дней” переклика- 
ются с40 годами странствий н искушений 
Израиля в пустыне. 

Иисус, искушаемый сатаною, когда 
отвечает ему словами ки. Второзаконие 
(главы би8), дает понять, что мысли Его 
и чувства в том, что пережил Его иарод в 
пустыие. Отметим, что, в отличие от 
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израильтян, которых во время их стран- 
ствий чудесным образом питал Господь, 
Мисус ничего не ел. 


2. ИСКУШЕНИЕ В СФЕРЕ ФИЗИЧЕСКИХ 
ПОТРЕБНОСТЕЙ (4:3-4) 


4:3-4. Дождавшись того момента, ког- 
да Иисус ощутил сильиое желание уто- 
лить мучивший Его голод, днавол пред- 
ложил Ему превратить камень в хлеб. 
Иисус отразил это искушение, ответив 
словами из Втор. 8:3, где Моисей иапо- 
минает народу о манне небесиой, кото- 
рую Бог давал ему. Наряду со многими 
трудностями н скорбями, через которые 
Бог проводил Израиль, и манна, чудесно 
питавшая его, служила испытанию его 
веры. Израильтяне должны были понять, 
что доверие слову Божию — жизиенно 
иеобходимо для их существования. Если 
бы не воля Божия на то, чтобы им жить, 
все они погибли бы в пустыне; зиачит, ме 
хлебом одним выжили они. 

Подобио этому, Иисус, зная слово 
Божие, знал и задачу, поставленную 
Богом перед Ним, и в доверии Отцу 
черпал силы для поддержания Своего 
физического существования. Иисус знал, 
что в пустыне Он не умрет. 


3. ИСКУШЕНИЕ СЛАВОЮ И ВЛАСТЬЮ 
(4:5-8) 


4:5-8. Лука говорит о втором и треть- 
ем искушениях Иисуса в обратиом, по 
сравнению с Матфесм, порядке. Согла- 
сио Луки вторым искушением было пре- 
дложение Христу власти иад всеми... 
царствами земными и славы, сопряжен- 
кой сэтим. С одним условнем: Он должеи 
был поклониться диаволу (здесь буква- 
льно — „встать перед ним на колени”). 
Получив в этом случае власть над миром, 
Иисус стал бы зависим от него, а не от 
Бога Отца. Чтобы отразить и это иску- 
шение, Иисус сиова обращается к кииге 
Моисея (Втор. 6:13), где вождь израиль- 
тян иаставляет их относительио их пове- 
деиия в земле обетованиой, когда они 
достигнут власти и славы. Не впасть бы 
им тогда в искушение славить друг друга, 
вместо того, чтобы воздавать славу и 
хвалу Богу! Процитнровав этот стих, 
Иисус показал, что не собирается совер- 
шать подобной ошибки. Славу Ои будет 
воздавать Отцу, а ие искать ее для Себя, 
чтобы не потерпеть поражения, как по- 
терпел его Израиль. 


ОЯТ ЫоОЕМрЕОНЕЕАННИИЯ = птормизаррееиИеНЕЕЕя ЧИН однасилроореВИИи сортире 


4. ПОПЫТКА СОБЛАЗНИТЬ ИИСУСА 
НАРУШЕНИЕМ ПЛАНА БОЖИЕГО 
(4:9-12) 


4:9-12. На этот раз диавол предложил 
Иисусу достичь результата Своего слу- 
жения, изменив, однако, как время, так н 
ход осуществления Божиего плаиа. 
Мисус зиал, что должеи пойти иа крест и 
умереть за грехи мира. Он зиал, что 
пришел на землю как Раб Божий для 
того, чтобы пострадать (Ис. 52:13—53:12). 
План же диавола состоял в том, чтобы Он 
бросился наземлю ссамой высокойточки 
храма. (Возможно, подразумевался юго- 
восточный угол стены его, откуда откры- 
вался вид на глубокое ущелье долииы 
Кедрои.) Сатана имел в виду, что евреи, 
увидев, что Иисус чудесным образом 
остался жив и невредим при падении с 
такой высоты, сразу же безоговорочио 
последуют за Ним. Приэтом враг Божий 
даже привел слова из Пс. 90:11-12, чтобы 
показать, что Мессии че угрожает иика- 
кая опасность. 

Однако Иисус отверг диавольскую 
уловку. Ведьесли бы Израиль принял Его 
до голгофских страданий, то как мог бы 
исполииться план Отца Небесного? Ка- 
кое бы место было отведено Ему в этой 
ситуации? Ясно, что иикакого. Это пере- 
кликалось с написаниым Моисеем во 
Втор. 6:16, исловами этого стиха ответил 
Иисус сатанеь (см. Лук. 4:12). Моисей 
предостерегал там Израиль, чтобы не 
искушал Бога, сомиеваясь в том, сопут- 
ствует ли Ои иароду Своему (см. Исх. 
17:7). Но Иисус твердо зиал, что Отец 
Небесный с Ним, и что Его план — 
совершенен. 


5. САТАНА ОСТАВЛЯЕТ ИИСУСА (4:13) 


4:13. И диавол отошел от Иисуса, од- 
нако ие насовсем, а в ожидании более 
удобного случая (до времени). 


ГУ. Служение Иисуса в Галилее 
(4:14—9:50) 

Полагают, что Свое служение Иисус 
Христос начал в Галилее, хотя из Еванге- 
лия от Моанна (гл. 1-4) следует, что этому 
предшествовало Его еще более раннее 
служение в Иудее н в Мерусалиме 
Служение Иисуса в Галилее преследова- 
ло две цели — дать народу доказвтель- 
ство того, что Ои и есть истинный 
Мессия, и призвать учеников следовать за 
Ним. 


Лукн 4:9-30 


А. Начало служения Иисуса (4-14-30) 
(Мат. 4:12-17; Мар. 1:14-15) 


В следующих 17 стихах Лука дает 
„квинтэссенцию” всего, что произошло за 
время служения Иисуса Хрнста: Иисус 
объявил Себя Месснею (Лук. 4:21); слу- 
шавшие Его евреи показали, что недо- 
стойны Божиих благословений (4-28—29); 
наконец, в ст. 24-27 через ветхозаветные 
образы передана та мысль, что благая 
весть достигнет и язычников. 


1. ПРИНЯТИЕ ИИСУСА В ГАЛИЛЕЕ 
{4:14-15) 


4:14-15. И возвратился Иисус в силе 
духа (здесь в значении духовной силы, 
которую Он черпал от Духа Святого, 
сошедшего на Него; см. 3:21-22) в Гали- 
лею. То, что нсточником силы и власти 
Иисуса был Святой Дух, подчеркивается 
Лукою иа протяжении глав 4-6. Первоиа- 
чальиая реакция народа на Него была 
весьма благоприятной:... и разнеслась 
молва о Нем... и Он учил в синагогах нх, 
и от всех был прославляем. 


2. ОТВЕРЖЕНИЕ ИИСУСА В ЕГО 
РОДНОМ ГОРОДЕ НАЗАРЕТЕ (4:16-30) 
(Мат. 13:53-58; Мар. 6;1-6) 


4:16-30. Итак, поначалу Мисус полу- 
чил призианиекак Учитель, так что, когда 
вернулся в Свой родной Назарет, то был 
там с уважением приият и стал учить в 
синагоге. 

В сииагогах существовал обычай, 
чтобы мужчииа, стоя, читал из Свящеи- 
ного Писавия, но затем объяснял прочи- 
таниое сидя. Иисус прочитал в Назарет- 
ской синагоге из кииги пророка Исаии 
(61:1-2), где говорится о Мессии, ио 
закоичил на словах: Проноведывать лето 
Господне благоприятное, т. е. не прочи- 
тал последней строки в Ис. 61:2 — о 
Божием возмездии. Когда же к прочитан- 
ному Ои добавил слова иыне исполни- 
лось Писание сие (4:21), иамек Его про- 
звучал достаточно ясно. Он заявило Себе 
как о Мессии, могущем дать им то Царс- 
тво Божие, которое давно было обещано 
им, однако дал им понять, что первое Его 
пришествие не станет временем суда и 
возмездия, о которых говорится в Ис. 
61:26. Более того: Ои ясно сказал им, что 
через Него Бог посылает им „лето Гос- 
подне благоприятное” (как бы проводя 
параллель между „льготиым” юбилей- 
иым годом (см. Лев. 25:8 и далее) и 


221 


Луки 4:31-41 


временем спасения Мессией Израиля и 
всего человечества). 

Первая часть ст. 22 (Лук. 4:22) свиде- 
тельствует о том, что слушатели оказа- 
лись подсильным воздействием Его слов; 
о том же говорит и ст. 20 6: и глаза всех в 
синагоге былы устремлены на Него. Но 
вслед за тем они подвергли сомнению 
Его право говорить подобные вещи. Разве 
Он не был Иосифовым сыном, который 
росу иих иаглазах в этом городе? Какже 
Ои может быть Мессией? Словами ст. 23- 
24 Инсус отвечает им, ощутив их недове- 
рне исопротивление. Далее Он ссылается 
иа два примера из Ветхого Завета — того, 
как во времена неверия Израиля Божии 
пророки совершапи чудные дела среди 
язычников. Это пример с Илней, послан- 
ным к сарептской вдове (ст. 25-26; ср. 3 
Цар. 17:8-16). н с пророком Елисеем, 
очистившим от проказы Неемана, сирий- 
ского военачальника (Лук. 4:27; ср. 4 Цар. 
5:1-19). 

То, что Иисус сослался иа язычникоа, 
удостоившихся Божиих благословений, 
противопоставив их израильтянам, при- 
вело Его слушателей в ярбсть (Лук. 4:28). 
Оии хотели убить Его, о Он, прошед 
посреди них, удалился (ст. 30). Лука не- 
сомиенно говорито сверхьестественном 

избавлении Иисуса из. рук разъярснной 

толпы. Подобиое происходит на протя- 
жении всего служения Его: Он обращает- 
ся к евреям — они отвергают Его; Он 
говорит о том, что и язычники смогут 
иаследовать Царство, — и часть нудеев 
исполняется желанием убить Его. Однако 
им это не удается — до тех пор, пока ие 
иаступаст время, избранное Им Самим, 
чтобы умереть (23:46 ср. с Иоан. 10:15, 
17-18). 


Б. Удостоверение власти Нисуса 
(4:31—6:16) 


У жителей Назарета и других гали- 
лейских городов постоянно возникал во- 
прос, есть лиу Иисуса власть (несли ссть, 
то откуда она), чтобы заявлять то, что Он 
заявляст. Вот Он и подал им „удостове- 
рение” о происхождении Своей власти 
свыше, сотворив меж ними чудеса исце- 
лений, а также учением Своим. И пока- 
зал, что наэтом основании вправе призы- 
вать учеников следовать за Собою. Ниже 
Лукою описаны трн „серии” исцелений, 
совершенных Иисусом, после каждой из 
которых Он призывал по одному или 
более учеников (см. 5:1-11, 27-32; 6:12-16). 
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1. ИИСУС ДОКАЗЫВАЕТ СВОЮ ВЛАСТЬ, 
ИСЦЕЛЯЯ И УЧА (4:31-44) 


а. Исцеление человека, одержимого не- 
чистым духом (4:31-37) 
(Мар. 1:21-28) 


4:31-37. Иисус пришел в Капернаум, в 
котором позже и поселился, поскольку 
Назарет отверг Его. В Капернауме жили 
также Петр и Андрей (ст. 38). И здесь 
люди дивились (в греч. тексте сказано 
сильнее — „поражались”) учению Его. 
Ибо Ои говорил в высшей степени ав- 
торитетно (см. 326). В подтверждение 
Своей власти Иисус и тут совершил цс- 
лый ряд исцелений. 

Был в капериаумской синагоге чело- 
век, имевший нечистого духа бесовского. 
Это „уточнение”, что „бесовский дух”, 
т. е. демон, был „нечистым”, полагают, 
неслучайно. Ведь Лука писал, в первую 
очередь, для людей греческой культуры, 
для которых демоны делились иа добрых 
и злых (нечистых). Этот дух узнал 
Христа, назвав Его не только Имсусом 
Назаранином, но и Святым Божиим (СТ. 
34). 

В Евангелиях громкие вскрикивания, 
вопли характерны для одержимых злыми 
духами. Изгнание одного из них Иисусом 
повергло воех присутствовавших в ужае 
(ст. 36). Ведь это значило, что Он имеет 
власть н силу иад духами зла (ср. 9:1). И 
разнесся слух о Нем по всем окрестным 
местам. 

6. Иисус исцеляет тещу Симона 
(4:38-39) 
(Мат. 8:14-15; Мар. 1:29-31) 


4:38-39. И Марк н Лука говорят отом, 
что следующее чудо было совершено сра- 
зу же после изгнания нечистого духа в 
синагоге. Теща ...Симонова была одер- 
жима сильною горячкою, которая тотчас 
оставила ее по слову Иисуса. И в том нв 
другом случае причина болезни была 
удалена немедленно и без „побочных эф- 
фектов”. Злой дух вышел из одержимого, 
ие повредив ему (ст. 35), а теща Симона 
(Петра) почувствовала себя настолько 
здоровой, что сразу же стала служить им 
(ст. 39). 


в. Иисус исцеляет других больных и 
одержимых (4:40-41) 
(Мат. 8116-17; Мар. 1:32-34) 
4:49-41. Вссть об исцелениях, совер- 
шаемых Инсусом, быстро разнеслась по 
всему городу, и в тот же самый день, при 


захождении солнца (т. е. по окончании 
субботы — дабы не нарушать закона), 
все, имевшие больных ... стали приводить 
их к Нему. Бесы же, с криком выходи- 
вшие из многих, объявляли во всеуслы- 
шание: Ты Христос, Сын Божий. Иисус 
запрещал им говорить это, видимо, по 
той причине, что пришел иа землю вовсе 
не для того, чтобы демоны возвещали о 
Нем, ио чтобы люди признали Его 
Мессией. 


г. Иисус — о Своем служении для „дру- 
гих городов” (4:42-44) 
(Мар. 1:35-39) 

4:42-44. Тут Инсус говорит о Своей 
миссии служения всему иароду израиль- 
скому (ср. ст. 18). Прием, который ока- 
зали Ему в Капериауме, резко отличался 
от того, какой был оказан Ему в родном 
его Назарете. Жители Капернаума хо- 
тели, чтобы Иисус остался в их городе, но 
Он ответил им: И другим городам бла- 
говествовать Я должен Царствяе Божие. 

В Своем служении Иисус главное мс- 
сто отводил проповеди, а ве исцелениям. 
Хота Он и сострадал людям, ио исцелял 
обычно в подтверждение истинностя то- 
го, что говорил (см. Мат. 11:2-6). 


2. ИИСУС ПРОЯВЛЯЕТ СВОЮ 
ВЛАСТЬ, ПРИЗЫВАЯ ПЕРВЫХ 
УЧЕНИКОВ (5:1-11) 

(МАТ. 4:18-22; МАР.1:16-20) 


То, что описано ниже, не было, оче- 
видно, первым случаем контакта Иисуса с 
теми, кого Он призвал в качестве Своих 
учеников. Ведь раньше Лука писал об 
исцелении Иисусом тещи Симона, из чего 
следует, что к тому времени Он уже зиал 
Симона и его брата Андрея. По-видимо- 
му, Инсус, по меньшей мере, в третий раз 
уже встречался с этими людьми. В Иоан. 
1:41 Андрей говорит Петру (Симону), что 
напел Мессию. Представляется, что 
братья не сразу стали постоянными 
спутниками Христа. Подтверждение 
этому находим в Мар. 1:16-20, а также в 
Мат. 4:18-22, где сказано, что Иисус при- 
звал Симона, Андрея, Иакова и Иоанна 
практически одновременно. У Марка за- 
писано, что Он призвал их прежде, чем 
изгнал беса из одержимого (в капернаум- 
ской синагоге). Логично, что именно пос- 
ле этого случая Симои пригласил Иисуса 
к своей больной теще. 

Еще какое-то время после всего этого 
Симон и другие продолжали рыбачить. 


Луки 4:42—5:16 


Но вскоре Иисус, явивштий уже всю меру 
Своей власти (Лук. 4:31-44), призвал упо- 
мянутых людей следовать за Ним. 

5:1-3. Из-за теснившейся вокруг тол- 
пы варода Иисусу трудно было говорить 
так, чтобы всем было видно и слышно 
Его. Происходило это иа берегу озера 
Гениисаретского (так называлось в этих 
местах Галялейское море — по имени 
деревушки, расположенной на северо-за- 
падном его берегу). Поэтому Иисус во- 
шел в подку Симона и отплыл иа не- 
которое расстояние от берега — с тем, 
чтобы все могли слышать слово Божие. 

5:4-7. Окончив учить, Иисус предло- 
жил Симоину отплыть дальще и забросить 
сеть в озеро; и поймали они великое 
множество рыбы. Симон, опытный ры- 
бак, который всю ночь безрезультатно 
трудился на этом месте с товарищами, 
тем не менее, послушался, как видим, 
Иисуса (начинала ‘сказываться вера в 
Него); он закинул сеть. Улов оказался 
таким обильным, что даже сеть у них 
прорывалась; потом и лодку товарищей, 
пришедших им на помощь, настолько 
маполиили рыбой, что обе лодки едва не 
потонули. 

5:8-11. Чудо, происшедшее по слову 
Иисуса, привело к двум результатам. Пер- 
вое это то, что Петр, осознав, что стоит 
пред Господом, устрашился своей гре- 
ховности (5:8). И второе, что именно 
тогда Христос пообещал превратить 
этих простых „ловцов рыбы” в „ловцов 
человеков (душ человеческих)”. Учение 
Иисуса, подкрепленное Его чудесами, 
свидетельствовало о Его праве как при- 
зывать людей, так и ожидать, что они 
последуют за Ним, оставив все земнос. 


3. ИИСУС ПОДТВЕРЖДАЕТ СВОЮ 
ВЛАСТЬ ДАЛЬНЕЙШИМИ 
ИСЦЕЛЕНИЯМИ (5:12-26) 


Следующие два случая исцеления при- 
вели Иисуса к конфликту с религиозными 
властями, нэто первый подобный случай, 
описанный Лукою. 


а. Иисус исцеляет прокаженного 
(5:12-16) 
(Мат. 8:1-4; Мар. 1:40-45) 
5:2-16. В одвом городе к Иисусу 
человек весь покрытый прока- 
зой. По-видимому, его болезнь достигла 
последней стадии, и каждому это броса- 
лось в глаза. Закон предписывал строгую 
изоляцию таких больных от общества (в 
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частности, они ие могли поклоняться 
Богу в центральном святилище), ибо оии 
были заразны и являли собой наглядный 
пример нечистоты. 

Этот прокаженный иазвал Иисуса 
Господом (греч. кири), как и Симои не- 
задолго перед этим (Лук. 5:8). Собствеи- 
но, „кири” употреблялось и в значении 
„господин”, но представляется, что в 
этом контексте оно имело более сильиое 
и одновременно благоговейное звучание, 
отчего и передано как Госноди в перево- 
дах с греческого (в английском и русском 
текстах Библии) — от ред. Прокаженный 
считал, что все зависит только от жела- 
ния Иисуса: Еслы Ты хочешь ... Согласио 
Моисесву закону церемоииально чистый 
человек не мог прикасаться к церемони- 
ально нечистому. В противном случае он 
сам становился нечистым. Лука, описы- 
вая действия и поступки Иисуса, показы- 
вает, что Он был Источником церемо- 
ниальиого очищения. Будучи таковым 
для прокаженного, в частности, Ои был 
им и для всего Израиля. Эта тема звучиту 
Луки и при описании следующего случая 
исцеления, отражеиа оиа и в факте при- 
звания Иисусом Левия (ст. 17-26; 27-39). 

Как только Иисус прикоснулся к бо- 
льному, проказа сошла с него. Мгновен- 
иость этого исцеления иапоминает слу- 
чан, описанные в 4:35 и 4:39. 


Вообще же случан исцеления от про- 
казы были крайне редки. В Ветхом Завете 
приведено их только даа: с Мариамью 
(Чис. 12 гл.) и с Нееманом (4 Цар. 5 гл.). 
(Ср. ссоответствующей „демонстрацией” 
Бога Моисею в Исх. 4:6-7.) Поэтому об- 
ряд, который нужно было по исцеленни 
от проказы совершить, на деле, если и 
совершался, то исключительно редко: И 
Ои повелел ему... пойти показаться свя- 
щеннику н принести жертву за очищение 
свое... Подробио о совершении этого об- 
ряда говорится в Лев. 14:1-32. У Луки 
подчеркнуто ( как, впрочем, и у осталь- 
ных сииоптиков): ...во свидетельство (о 
совершениом Иисусом) им, т. е. свящеи- 
нослужителям (см. 5:14). В самом деле, 
человек, пришедший к священнику с за- 
явлением о своем очищении от проказы, 
ие мог не поразить религиозных вождей 
мыслью о том, что в Израиле происходит 
нечто необычное. Но почему Иисус по- 
велел исцелеииому никому об этом не 
говорить? Возможиы две причииы: 
а) исцеленному следовало немедленно 
пойти к свящеинику для свидетельства; 
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6) как только вести о чудесных исцеле- 
ниях достигали людей, толпы их начн- 
иалн осаждать Иисуса, так что порой Ему 
приходилось скрываться от них в 
пустынные места (ст. 15-16). 


6. Иисус исцеляет парализованного 
и прощает ему грехи (5:17-26) 
(Мат. 91-8; Мар. 2:1-12) 


5:17-26. Прощеиие и исцеление 
Иисусом „расслабленного”, т. е. парали- 
зованного, явилось еще одним свидете- 
льством того, что Ои имел власть и силу 
совершать неремониальное очищение 
людей. Лука замечает, что в тот раз ив 
том месте, где это произошло, сидели 
многие фарисеи и законоучители, при- 
шедшие из разных мест, в том числе из 
Иерусалима; среди последних могли 
быть и самые влиятельные людн. Из 
повествования Луки нельзя сделать вы- 
вода, что исцеление парализованного 
произошло сразу же после описанного 
перед этим исцелеиия прокаженного. 
Очевидно, два эти эпизода евангелист 
поставил рядом в целях развития интере- 
совавшей его темы. 


Заявления, подобиого тому, каким за- 
вершает Лука 5:17 — и сила Господня 
являлась в исцелении больных — у дру- 
гнх евангелистов нет (ср. Мат. 9:1-8; Мар. 
2:1-12). А вот еще одна характерная для 
него особенность: рассказывая об исце- 
лениях, совершенных Христом, он неод- 
нократно употребляет греч. слово „дина- 
мис” („сила”; см. Лук. 4:36; 6:19; 8:46). 

Повсюду сопровождавшие Христа 
толпы людей, которых, в первую очередь, 
привлекали творимые Им чудесные исце- 
ления, сталнк тому времеии уже обычной 
картиной. Людн шли к Нему, ведя н неся 
своих больных. Вот и теперь принесли 
некоторые парализованного, коего при- 
шлось, разобрав кровлю дома, где нахо- 
дился Иисус, опустить на постели вниз. В 
этом случае (5:20), как и в ряде других (см. 
7:9; 8:25, 48, 50; 17:19; 18:42), Иисусставит 
чудо в прямую зависимость от веры. 
Фраза ..-вндя веру ах, означает, как пред- 
ставляется, что Ои имел в виду как веру 
людей, принесших парализованного, так 
и его собственную веру. 

Обращает иа себя внимание то об- 
стоятельство, что Иисус начал не с исце- 
ления парализованного, а с прощения его 
грехов. Для содержания данного раздела 
это особеиио важио, поскольку Лука про- 
водит здесь ту мысль, что Иисус имел 


= 


власть звать за Собою людей, включая и 
таких (мытаря Левия, к примеру), кото- 
рые на этот момеит вовсе не были праве- 
дными (см. ст. 27-39). Но первое, что 
пришло в голову религиозным вождям — 
свидетелям пронсходившего, это что 
Иисус совершил богохульство, — ведь 
они исходили из того, что только Бог... 
может прощать грехи (ср. 7:49). Это, 
коиечио, верно, и по ходу дальиейшего 
повествования Луки Иисус подтверждает 
им это. Ибо совершив вслед за прощенн- 
ем грехов парализованному исцеление 
его, Ои представил неоспоримое доказа- 

тельство Своей власти прощать грехн, а, 

зиачит, Своей тождественности Богу. 

Любой человек мог бы сказать: прощя- 

ются тебе грехи твои. Это легче, чем 

сказать прикованиому к постели боль- 

иому: ветань н ходи; поскольку если бы в 

ответ иа это повеление больиой ие встал и 

не пошел бы, обман немедленно обиару- 

жнился бы. 

Ужас и страх в ст. 26 в англ. тексте 
переданы несколько мягче — как „изу- 
мление” и „благоговейный страх”. И сла- 
выли люди Бога, говоря: чудные дела 
видели мы ныне. 

4. ИИСУС ДЕМОНСТРИРУЕТ СВОЮ 
ВЛАСТЬ, ПРИЗВАВ НА СЛУЖЕНИЕ 
СЕБЕ МЫТАРЯ (5:27-39) 

(МАТ. 9:9-17; МАР. 2:13-22) 
5:27-39. Призвание на служение Левия 
становится кульминациоиным пунктом 


`` предыдущего раздела, построениого иа 


повествовании о двух чудесных исцеле- 
ниях (в Евангелии от Матфея Левий на- 


”. зван Матфеем; см. Мат. 9:9). Как уже 


5 


отмечалось. выше, совершив их, Иисус 
доказал, что имеет власть очищать лю- 
дей (в церемониальном значении этого 
слова) и прощать им их грехн. Делая 
грешного мытаря Своим учеником, 


", Христос как раз и демоистрирует эту 


Свою „двустороинюю” силу в действии. 

Род занятнй Левия обуславливал от- 
чуждеине его от иудейского религиозного 
сообщества (см. 5:29-31). На него смот- 
рели как на предавшего свой иарод из 
соображений материальной выгоды; ведь 


а сборщики налогов отбирали деньгн у ев- 


реев в пользу их врагов римляи, оккупан- 
тов и язычников. В свете этого Левий, 
казалось бы, никак не подходил иа роль 
ученика Того, Кто называл Себя Месси- 
ей: Но вот Иисус кратко обращается к 
нему: Следуй за Мною. И Левий поры- 
вает с привычиой ему жизнью; он, оста- 


8 Толк. 4-х евангелий 


Луки 5:27-39 


вив все, встал и последовал за Ним. Так 
же, как ранее поступили рыбаки (ср. 5:11). 

То, что Лука хотел сказать, ясно было 
бы даже в том случае, если бы он поста- 
вил здесь точку. Он, однако, развивает 
свою мысль в описании приема, устроен- 
иого Левнем для Иисуса. Левий был че- 
ловеком богатым, судя по тому, что 
устроил в своем доме большое угощенне, 
н там было множество мытарей и дру- 
гих... В этой связн религиозные учители 
народа, снова исполненные осуждающе- 
го недоумения (ср. ст. 21), стали спраши- 
вать (учеников Его), почему Иисус отож- 
дествляет Себя со столь сомнительными 
людьми: ест и пьет с мытарями ни греш- 
никами? Отвечает враждебно настроеи- 
ным к Нему „вопрошателям” Сам Иисус 
(ст. 31-32): Я пришел призвать не пра- 
ведников, а грешников к покаанию, го- 
ворит Ои. В дискуссию о том, кого сле- 
дует считать „праведными”, Он здесь не 
вступает; Он просто дает понять, что 
пришел ктем, кто нуждаются в покаянии, 
то есть в перемене своего сердца и образа 
жизии, и сознают это (см. 3:7-14). Фа- 
рисеи, по-видимому, нужды в этом не 
чувствовалн. Поскольку совершенными 
Им исцелениями Иисус доказал, что 
имеет Божию власть, непредвзято 
иастроенным слушателям должно было 
стать ясно, что Ои имеет „власть” (право 
и силу) исполнить и Свою миссию по 
отиошеиию к грешникам, 

Вопрос, обращенный к Иисусу вст. 33, 
исходнт из обвииеиия Его и Его учеников 
в нежелании поститься и молиться в со- 
ответствни с теми правилами, которым 
следовали ученики Иоанна Крестителя и 
самих фарисеев (заметим, что посты 
иудеи соблюдали, следуя ие Моисееву 
закоиу, а своим преданиям — от ред.). 
Главиая мысль, которую выражает в 
Своём ответе Иисус (иллюстрируя ее 
притчами), сводится к тому, что иовый, 
указанный Им, путь не следует „соче- 
тать” с прежним путем (которого держа- 
лись как ученики Иоанна, так и фарнсеи и 
нх ученики). 

1. Неразумио заставлять участников 
брачного пира, радующихся в обществе 
жениха, в это же время (ср. Иоан. 3:29) 
поститься. Время.поста (печали) иасту- 
пит для иих, когда жениха с ними не 
будет. 

2. Никто не приставляет заплаты к 
ветхой одежде, отодрав от новой одеж- 
ды; а нначе н новую раздерет, нк ее. 
не подойдет заплата от новой. 
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3. Никто не влмвает молодого вина в 
мехи ветхие; а шначе молодое вино про- 
рвет меха, н само вытечет, н мехи 


Дав понять (см. первую притчу), что 
фарисеям н Иоанновым ученикам не сле- 
дует порицать Его учеников за несоблю- 
дение ими постов, Христос, с другой 
стороны, как бы двет образное обоснова- 
ние позиции тех, кто продолжали разде- 
лять ветхозаветное мировозрение. Бес- 
полезно было бы приставлять к нему 
„кусочки” нового христианского учения 
(касательно, в частности, тех же постов), 
оставляя „старое” во многих отношениях 
неизменным. Это лишь нарушило бы 
цельность его, как и цельность (в глазах 
фариссев н учеников Иоанна) христиан- 
ского мировозрения, коль скоро они по- 
знакомятся с ним. На иллюстрацию той 
же мысли иаправлена и притча о том, что 
„молодое вино нужно вливать в иовые 
мехи”. 


5. ИИСУС ДЕМОНСТРИРУЕТ СВОЮ 
ВЛАСТЬ НАД СУББОТОЙ (6:1-11) 


В 6:1-Й! Лукой записаны два эпизода, 
имевших место в одну из суббот (ст. 1), а 
затем и в другую субботу (ст. 6). Пове- 
ствование о них ои сводит воедино, желая 
подчеркнуть власть Мисуса и над 
субботою. 


в. Ученики срывают колосья в субботу 
(6:1-5) 

(Мат. 12:1-8; Мар. 2:23-28) 

6:1-5. В субботу, первую по втором 
дне. Пасхи, случилось Ему проходить 
засеянными полями, и ученики Его сры- 
вали колосья и ели, растирая руками. („В 
субботу, первую по втором дне Пасхи” 
правильисе было бы перевести с грече- 
ского как „во второпервую пасхальную 
субботу”. Термни встречается только у 
Луки и трудно поддается пониманию. 
Было множество попыток объяснить его, 
включая предположение, что ои вообще 
был вставлен по неразумению одним из 
переписчиков, тем более, что не во всех 
рукописях Евангелия от Луки он имеется. 
Существует, однако, и такое объяснение 
его. Полагают, что раввины называли 
праздник Пасхи субботою (в зиачении 
времени покоя). (Если происходившее 
имело место в пасхальные („субботние”) 
дни, то суббота в собственном смысле 
слова, приходившаяся на эти дни, могла 
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быть названа „второпервою”. — От. ред.) 
Бог разрешил людям срывать колосья 
ина чужом поле, коль скоро они, проходя 
мимо, ощутят голод (см. Втор. 23:25). 
Фарнсеи же, в своей интерпретации за- 
кона, пришли к тому, что приравняли 
растирание колосьев в руках молотьбе 
их, т. ©. „работе”, которая в субботу 
запрещалась. На обвинение книжников и 
фарисесв Иисус ответил ссылкою на Да- 
вида (см. 1 Цар. 21:1-9). Давид приходит 
там ксвященнику в город Номву и просит 
унего хлеба. У того небыло тогда другой 
пищи, кроме хлебов предложения, кото- 
рые позволялось есть только священни- 
кам. Однако Давид н бывшие с ним ели 
этот хлеб, поскольку иного не оказалось. 
Смысл параллели, проведенной Инсу- 
сом, ясен. Ради удовлетворения насущ- 
иой физической потребиости (голода) 
священник благословил Давида и его 
спутников встать „над закоиом”. Соот- 
ветственно, с благословения Христа, Его 
ученики ставились над заковом, приду- 
манным людьми, которого фарисеи ве- 
укоснительио держались. Просматрива- 
ется здесь н вторая параллель. Давид, 
помазанник Божий, преследуем был Сау- 
лом, „дом” и правление которого, неуго- 
дные Богу, были обречены Им на унич- 
тожение. Подобио этому, и Иисус, иовый 
Помазанник Божий, преследовался 
силами духовно умиравшей „династии” 
книжников и фарисесв (см. Лук. 5:39). 
Завершающий вывод из этого сформули- 
рован тут Самим Иисусом: Сын Челове- 
есть господин н субботы, иначе 


говоря, Он выше ветхозаветного закона. ° 


6. Исцеление сухорукого в субботу 
(6:6-11) 
(Мат. 1239-14; Мар. 31-6) 


6:6-11. Представляется, что вторая 
конфликтная ситуация в связи с субботой 
была спровоцирована закоиоучителями. 
Пока Иисус учил в синагоге, где был 
человек, у которого правая рука была 
сухая, книжники ...нфарисен наблюдали 
за Ним, не исцелит ли в субботу, чтобы 
найти обвинение против Него. Схазано, 
что Иисус зиалпомышления их (ср. 5:22). 
И, зная, решил воспользоваться ситуаци- 
ей, чтобы явить Свою власть иад суббо- 
тою. Он спросил их: что должно делать в 
субботу? добро или зло? спясти душу или 
погубить? Ставя Свои вопросы, Иисус 
подразумевал, что отказаться сделать в 
субботу доброе дело равносильио совер- 
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шению в этот день зла. Ибо тот, кто 
может, но не хочет принести облегчение 
страдающему, причиняет ему зло. 

Далее, по слову Иисуса, больной про- 
тянул свою сухую руку, м стала рука его 
здорова, как другая. Фактически никакой 
„работы” в субботу Иисус в этом случае 
не совершил. Он лишь сказал несколько 
слов, и больной был исцелеи. То есть, не 
нарушив видимым образом фарисейско- 
го закона, Ои поставил религиозных во- 
ждей в крайне неловкое положение и 
одновременио совершил доброе дело ис- 
целения. Неудивительио, что книжники и 
фарисеи пришли в ярость и стали сове- 
щаться между собой, как бы им изба- 
виться от Него. 


6. ИИСУС ЯВЛЯЕТ СВОЮ ВЛАСТЬ В 
ПРИЗВАНИИ ДВЕНАДЦАТИ (6:12-16) 
(МАТ. 10:1-4; МАР 3:13-19) 


6:12-16. Лука пишет, что прежде, чем 
избрать двенадцать учеников, Иисус всю 
ночь провел в молитве Богу. Немало 
людей, которые могли быть иазваны Его 
учениками, следовало за Ним более или 
менее постоянно: Из их числа Он избрал 
...двенадцать, которых особенно приблн- 
зил к Себе, и назвал их Алостолами (как 
бы противопоставив этот термин — 
„апостолоус” термину „матетас” — „уче- 
ники”). Ученики были только последова- 
телями Его, Апостолов же („посланцев”) 
Иисус облек особой властью (см. употре- 
бление термина „апостолы” в 9:10; 17:5; 
22:14; 24:10). В списке Двеиадцатиу Луки, 
как у Матфея и Марка, иа первом месте 
стоит Петр, а иа последнем — Иуда 
Искариот. Варфоломей, по-видимому, 
тот же самый человек, что и Нафанаил 
(ср. Иоан. 1:45); одно и то же лицо Мат- 
фей и Левий, а Иуда Иаковлев — это тот, 
кто Марком иазван Фаддеем (см. Мар. 
3:18). 

6:17-19. Проповедь, записанная в 6: 
17-49, — это краткая версия Нагориой 
проповеди, изложенной Матфеем в Мат. 
гл. 5-7. Обе оии были обращены к уче- 
никам, обе начинаются заповедями бла- 
женства, а завершаются одними и теми 
же притчамн и в целом схожи по содер- 
жанию. Лука опускает те части, которые 
были рассчитаны на еврейских слушате- 
лей (касавшиеся толкования Закона). Это 
вполне соответствовало той цели, с кото- 
рой он писал свое Евангелие. Некоторая 
проблема возиикает, однако, в связи с 
местом, где проповедь была сказана. Ма- 
тфей пишет: „Он взошел на гору...” (Мат. 


Луки 6:12-23 


`5:1), а Лука. — стал Он на ровном месте 


(6:17). Но если рассматривать действия в 
их последовательности, то упомянутая 
проблема легко разрешается. В Лук. 6:12 
читаем, что Иисус „взошел на гору (близ 
Капериаума) помолиться”. После этого 
Он призвал 12 учеников, назвав их Апо- 
столами. Затем они сошли на „ровиое 
место” (ст. 17), где Ои учил собравшийся 
народ и исцелял его больных (ст. 17-19). 
Позднее Он сиова поднялся на гору, что- 
бы учить уже только Своих учеников (ср. 
Мат. 5:1). Если соедниить описания еван- 
гелистов, то складывается довольно яс- 
иая картина: Иисус то сходил на ровные 
„площадки”, имеющиеся в палестинских 
горах, то поднимался выше в горы. 


Г. „БЛАЖЕНСТВА” И „ГОРЕ” (6:20-26) 


Иисус начал Свою проповедь изло- 
жением заповедей блажеиства и преду- 
преждениями накликающим на себя горе. 
Каждому из четырех блаженны (вы) па- 
раллельио горе вам. 


а. Провозглашение „блаженств” 
(6:20-23) 


6:20-23. Термин „блажеиства” встреча- 
ется в Евангелиях 30 раз. Но, за исключе- 
иием двух случаев, только у Матфея и 
Луки. Первоначально этим словом 
(макариои) древние греки передавали 
счастливое состояние богов, не знающих 
земных страданий и забот. Позднее им 
стали обозначать и приятное чувство, 
испытываемое человеком. В отличие от 
библейских, греческне писатели видели 
источиик блаженства в земных удачах и 
ценностях. Но авторы Ветхого Завета 
исходили из того, что истинно блажен 
или в высшей степени счастлив тот, кто 
доверился Богу н уповает иа Него, кто 
боится и любнт Его (см. Втор. 33:29; Пс. 
2:12; 31:1-2; 33:9; 39:5; 83:13; 111:1). Кто ие 
грешит перед Богом и передлюдьми (Пс. 
1:1; Прит. 14:21; 29:18). 

Новозаветные „блажеиства” насыще- 
ны эмоциональной силой. Зачастую они 
исходят из противопоставлеиия ложных 
земных оцеиок и представлений и истин- 
ной, небесиой, „оценки” тех, кто действи- 
тельно блажеииы (см. Мат. 5:3-6, 10; Лук. 
11:28; Иоан. 20:29; 1 Пет. 3:14; 4:14). Все 
„светские” блага и ценности — „вторич- 
ны” и зависят от Дающего всякое благо— 
Самого Бога, олицетворяющего высшую 
степеиь добра. Человеческие мерки не 
подходят для оценки истинного блажеи- 
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Луки 6:24-38 


ства, ибо имеющие его воспринимают 
настоящее в свете будущего (Лук. 23:29). 

Блаженства тех, кто последуют за 
Ним, Иисус обуславливает четырьмя со- 
стояниями в этой жизни. Блаженны ни- 
щие духом ... блаженны алчущие... бла- 
женны плачущие ныне... блаженны вы, 
когда возненавидят вас люди (6:20-22). И 
в каждом случае Он объясняет, почему 
таковые блаженны или счастливы. Ни- 
щие блаженны потому, что их есть Цар- 
ствие Божие. (В большинстве древних 
списков Евангелия от Луки в 6:20 стоит 
просто „нищие”, а не „нищие духом”, как 
в Мат. 5:3. По мнению некоторых толко- 
вателей Библии, Лука хотел тут подчер- 
кнуть именно житейскую, материальную 
бедность, столь характерную для первых 
христиан. Не случайно он особо подчер- 
кивает и то, что последователи Иисуса 
„оставилн (ради Него) все” — см. 5:11, 
28.) 

Заявление Христа, что Царствие 
Божие принадлежит „нищим”, основано 
на Его „власти” дать это Царствне им, 
которые настолько доверились Ему, что, 
отрекшись от прежней жизни, пошли пу- 
тем, который указал Он (5:37-39). Иисус, 
конечно, ие имел в виду, что любой нищий 
наследует Царство Божие; Его слова от- 
иосились к Его последователям. Они бы- 
ли иищими, и им принадлежало Царство 
Божие. А потому оии были счастливее 
тех богатых, которым путь вэто Царство 
был закрыт. Онн были блаженны... 

Как и „иищих”, — „алчущих” и „пла- 
чущих”, т. е. терпящих миогоразличные 
иевзгоды ради Христа, тоже ожидает 
блаженное воздаяиие в будущем. Причем 
не только физически страдающие под- 
разумеваются здесь, ио и все, кто ие 
находят отрады в земиых благах, а стре- 
мятся к Христу и лишь в общении с Ним 
обретают мир и утешение. 

Последнее „блаженство” обещано 
тем, кто претерпят гонения за Сына Че- 
ловеческого. Именноэто ожидало, в пер- 
вую очередь, Апостолов. Их будут нена- 
видеть, отлучать от синагог, поносить и 
бесчестить за Иисуса. И, тем не менее, 
оии блаженны — в свете той награды, 
которая ожидает их, достойных преем- 
ииков ветхозаветных пророков, с которы- 
ми поступали так же, — на небесах. 


6. Горе вам (6:24-26) 


6:24-26. Те, кто перечисляются в этих 
стихах, как бы противопоставлеиы по- 
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следователям Христа. Богатые ... пре- 
сыщенные ... смеющиеся, т. с. не желаю- 
щие поступиться ради Христовой истины 
земными благами, высоко цненящие успех 
и популярность. Они не сознавали опас- 
ности, нависшей над ними. И не хотели 
прислушаться к Тому, в Чьей власти 
было открыть перед ними врата 

Царства Божия. Им-то и возвестил Иисус 
четырехкратиое „горе” — отражающее в 
каждом случае нечто прямо противопо- 
ложное тому, что радует их ныне. И 
прямо противоположное тому, что уго- 
товано Его последователям (см. 6:20-23). 


2. ИСТИННАЯ ПРАВЕДНОСТЬ (6:27-45) 


а. Истинная праведность проявляетсяв 
любви (6:27-38) 


6:27-38. Здесь Иисус говорит о семи 
аспектах подлинной, бескорыстной лю- 
бви. Жизнь и поведение в соответствии с 
ней, которая не присуща человеческой 
природе, требуют сверхъестественных воз- 
можиостей, ио именно в этом и являет 
себя истинная праведность. Итак: 

1) Любите врагов ваших. 

2) Благотворите ненавидящим вас. 

3) Благословляйте проклинающих 

вас. 
4) Молитесь за обижающих вас. 
5) Невоздавайтезлом зазло (ст. 29а). 
6) Просящему давайте от души 
(ст. 296-30). 

7) Поступайте с другими так, как хо- 
тите, чтобы с вами поступалн 
(ст. 31). 

Такая любовь, еслн она проявляется в 
людях, то делает их совершенно особы- 
ми, похожими не иа других людей, а на 
Отца Небесного (ст. 35). 

В дальнейших словах Инсуса раскры- 
вается принцип, который неизменно дей- 
ствует в житейских отношениях и обсто- 
ятельствах: что человек посеет, то он и 
пожнет (ст. 36-38; ср. Гал. 6:7). Действие 
этого принципа виовь и вновь иллюстри- 
руется на страницах Священного Писа- 
ния. Иисус „очерчивает” пять сфер его 
проявления: 

1} Милостнвые сами будут помилов- 
аны. В сущности именно эта мысль зву- 
чит в Лук. 6:36; Христос призывает уче- 
ников быть такими же милосердными, 
как Бог милосерд к ннм самим. 

2) Тех, кто судят других, постигнет 
суд (ст. 37а). 

3) Кто осуждает других, сам осудится 
(ст. 376). 


4) Кто прощает ближним, сам полу- 
чит прощение (ст. 37 в). 

5) Легко, от сердца, дающим возда- 
стся благом в свое время (ст. 38). 

Воистину сама жизнь нередко свиде- 
тельствует, что человека в конце-концов 
востьгалх 20, ито 3 жепает и депает 
другим. 


6. Истинная праведность проявляется 
в делах (6:39-45} 


6:39-45. Смысл этих слов Иисуса в 
том. что человек не может не обнару- 
жить меры своей праведности или, на- 
против, неправедности. Как очевидно, 
что слепой, ведущий другого слепого, 
упадет в яму аместе с иим, так явио н то, 
что неправедный человек обнаружит 
свою неправедность, уведя других с пути 
истинного. Говоря об ученике и учителе, 
Иисус показывает, что человек неизмен- 
но уподобляется тому, кому ои подра- 
жает (ст. 40). Для Его учеников, обычных 
людей, высшим примером для подража- 
ния должен быть Он. 

Прежде чем обрести способиость по- 
мочь брату своему нзбавиться от греха, 
необходимо побороть грех в себе самом 
(ст. 41-42). Ато ведь нередко собственный 
грех человека больше того, который он 
„обличает” в другом (сучок сравиивается 
с бревном). Такой „обличитель” по праву 
может быть назван лицемером. 

Из того, чтб иекто говорит и как 
поступает, выявляется, что он за человек 
(ст. 43-45). Это подобно тому, как дерево 
позиается по приносимому им плоду. 
Судя по словам, завершающим ст. 45, в 
даниом контексте Иисус уподоблял 
„плоду” ие столько дела человеческие, 
сколько то, что от избытка сердца гово- 
рат уста человека. 


3. ИСТИННОЕ ПОСЛУШАНИЕ (6:46-49) 


6:46-49. Внешние проявления набож- 
ности далеко не столь важны, как дей- 
ствительиое послушание слову Божиему 
(ст. 46). Недостаточно обращаться ко 
Христу со словами „Господи! Гоеподи!...” 
Истиино верующий в Него должеи жить и 
действовать в соотаетствии со сказанным 
Им. Таковых Он уподобляет человеку, 
строющему дом ... на камне (ст. 47-48). 
Тех же, кто слушают слово Божне, но не 
исполняют его, — человеку, ностроив- 
шему дом на земле, без основания (ст. 49). 
Ученики, оставившие все и| последоваз- 
шие за Ним, уже (до известной степеии) 


Луки 6:39—7:10 


поступили по слову Его. (Это первая из 
притч Иисуса, записанная Лукою. См. 
список Его притч в коммснтарии на Мат. 
7:24-27.) 


Г. Служение Иисуса в Капернауме и ок- 
фрестных городах (гл. 7-8) 


В этом разделе описание служения 
Иисуса, озиаменованного рядом чудес — 
в подтвержденне того, что Он действи- 
тельно обещанный Израилю Мессия (см. 
7:1-17, 36-50; 8:22-56) чередуется с изло- 
жением Его учения (см. 7:18-35; 8:1-21). 


1. ИСЦЕЛЕНИЕ БОЛЬНОГО И ВОСКРЕ- 
ШЕНИЕ УМЕРШЕГО (7:1-17) 


а. Исцеление слуги сотника (7:1-10) 
(Мат. 8:5-13; Иоан. 4:43-54) 


7:1-10. После проповеди, пронзнесен- 
ной перед учениками вне города (гл. 6), 
Иисус возвратился в Капернаум, где Он 
явил столько месснанских зиамений. Со- 
тиик, о котором здесь идет речь, в отли- 
чие от большинства римскнх солдат и 
командиров, пользовался любовью и 
уваженнем евреев, живших в Капернауме 
и его окрестиостях, поскольку и сам лю- 
бил их и даже построил им синагогу (7:4- 
5). У этого сотника слуга, которым он 
дорожил, был болен, прн смертн (ст. 2). 
Он же настолько верил в чудесную силу 
Иисуса, что не сомиевался: Иисус может 
исцелить слугу его. Возможно, одной из 
причин, почему ои послал к Нему нудей- 
ских старейшин, было его сомисиие в 
том, что Иисус захочет исполиить прось- 
бу римского солдата. Правда, в Еванге- 
лии от Матфея (8:5-13) при описании того 
же эпизода ничего не говорится о „по- 
сланцах”. У Матфея сотник сам приходит 
к Инсусу н произиосит те же самые слова, 
которые Лука влагает в уста старейшии 
(Лук. 7:6, 8) 


Излагая этот эпизод иесколько иначе, 
Лука подчеркивает, что сотник полагал 
дерзостью со своей стороны самое это 
обращение к Иисусу и остро ощущал свое 
„недостоинство” перед Ним (ст. 7). Чув- 
ства и поведение сотника сильио удивили 
Иисуса, Который сказал: в Изранле не 
нашел Я такой веры. Коинцепция веры 
красной иитью проходит через главы 7-8. 
Веры в Иисуса Христа как в Мессию, 
которая имеет жизнеино-важное зна- 
чение, во все, что было сказано Им. Поз- 
же подчеркнутое звучаннеу Луки обретет 
исповедание веры язычниками. 
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Луки 7:11-28 


б. Воскрешение сына наинской вдовы 
{7:11-17) 


7:11-17. В свете рассказа Луки о во- 
скрешении Иисусом сына наинской вдо- 
вы особое зиачение приобретает после- 
довавшая за этим беседа между Ним и 
Иоанновыми ученикамн (ст. 18-23)- 

Толпа людей сопутствовапа Иисусу 
на пути из Капернаума в Наин, располо- 
женный примерно в 40 км. на юго-запад 
от Капернаума. Из ворот Наина, навстре- 
чу им. вышла многолюдная похоронная 
процессия: несли гроб с умершим юно- 
шей. единственным сыном у матерн 
вдовы. Судьба, постигшая ее, была осо- 
бенно горестной. потому мха по смерти 
сына она осталась не только одинокой, но 
и беззащитиой, не имея, видимо, близко- 
го родственника-мужчнну. (Вспомним, 
что помощи вдовам придавалось особое 
значенне как в ветхозаветные, так и в 
новозаветные времена.) 

Увидев ее, Господь сжалился над иею 
н сказалей: не плачь. Кажется, и сама эта 
женщина и сопровождавшие ее проник- 
лись верой в Иисуса; об этом говорнт и 
такая деталь: когда Он подошед, при- 
коснулся к одру, несшие его останови- 
лись. Он же сказал: юноша! тебе говорю, 
встань. Немедленно мертвый, подняв- 
инсь, сел и стал говорить. Виденшие это 
исполнились благоговейным страхом; н 
славили Бога за то, что великий пророк 
восстал между ними (мысленно они, оче- 
видно, сравнивали Иисуса с Илией или 
Елисеем). Такое мнение о Нем, пишет 
Лука, распространилось по всей Иудее (т. 
е. по всей Палестнне) и по всей окрестно- 
сти (очевидно, по соседним странам). 


2. ИИСУС — О ДЕЛАХ СВОИХ (17:18-35) 
(Мат. 11:2-19) 


а. Иоанн Креститель посылает к 
Иисусу за разьяснением (7:18-23) 
7:18-23. Встреча Иисуса с учениками 
Иоанна произошла тогда, когда сам 
Креститель сидел в темнице (Мат. 11:2). 
Служеиие его, возможно, продолжалось 
не более года. Иоанн ожидал, что Мес- 
сия, придя, установнт Свое Царство (как 
он, Иоанн, возвесил об этом). Но вот он 
оказался и темнице, и ему угрожала 
смерть, а Царство все еще „ие пришло“. 
Так Мессия ли Иисус. Которого он кре- 
стил? — с волиением думал узник. Он 
хорошо знал Ветхий Завет и знал дела, 
которые должно совершить Мессии, од- 
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нако, почему Он медлит с установлением 
Царства? В коице-коннов Иоанн послал... 
двоих из учеников своих к Иисусу с 
вопросом: Ты ли Тот, Которому должно 
придти, мыли другого ожядать нам? Они 
пришли к Немув те дни, когда Он многих 
исцелил от болезией и недугов ин от злых 
духов, и многим слепым даровал зрение. 
Ученикам Иоанна Крестителя Инсус от- 
ветил словами пророка Исаии (Ис. 61:1-2) 

темн же, которые прочитал в одну из 
суббот в назаретской синагоге. Разве не 
свндетельствуют эти слова  всветедел, 
совершенных Мною что Я и есть 
Мессия? — как бы говорил Он. Фразой 
блажен, кто не соблазнится о Мне Иисус, 
видимо, завершил эту беседу. Ниу Марка 
ни у Луки не записано, как прореагировал 
Иоанн на ответ Христа, переданный ему 
его учениками. 


6. Иисус осуждает израильтян 
за то, что не приняли служения 
Иоанна Крестителя, как и Его 
служения (7-24-35) 


7:24-28. Воспользоваяшинсь вопросом 
Иоанновых учеников, Иисус стал гово- 
рить народу о служении Крестителя с 
одобрением и похвалой. Когда Иоанн 
был на свободе, миогие ходилы ... в пус- 
тыню, чтобы увидеть этого несгибаемогоа 
человека, отнюдь не похожего на трость 
... ветром колеблемую. Они ходили туда 
не для того, чтобы увидеть персону изне- 
женную и богато одетую, ибо таковые 
живут при дворах царских. Нет, они хо- 
дили в пустыию, чтобы смотреть на про- 
рока, иа того, кто даже больше пророка, 
по словам Иисуса. Ибо в соответствии с 
предсказанным Малахией (Мал. 3:1) Ио- 
анн явился и как предтеча Мессии. В 
Мал. 3:1-2 говорится о двух „посланцах“. 
О предтече (в русском тексте — „Ангел 
Мой"), т. е. об Иоанне Крестителе, и об 
„Ангеле Завета”, то есть о Самом 
Мессии. 

Иисус очень высоко отозвался об 
Иоанне: Ибо говорю вам: из рожденных 
женами нет ни одного пророка больше 
Иоанна Крестителя; из второй части этой 
фразы не следует, однако, что Иоанн не 
принадлежал к Царству Божию, — ведь 
так же, как Сам Иисус, он проповедывал 
покаяиие и прощение грехов. Мысль 
здесь та, что и величайший пророк — не 
столь велик, как граждании Царства 
Божия. (Здесь еще возможеи тот смысло- 
вой оттеиоск, что принадлежащие к Цар- 
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ству имеют несомненно преимущество 
перед пророками, на которых смотрели 
как иа Божиих избранников ветхозавет- 
ного времени. Граждане же Царства бу- 
дут находиться под Новым Заветом, и 
закон Божий будет иаписан на сердцах 
их; см. Мер. 31:31-34.) Наименьший в 
Царстве будет превосходить Иоанна 
Крестителя в духовном отиошении. 


7:29-30. Лука проводит разделение 
между теми людьми, которые слушали 
Иисуса. Часть из них, включая мытарей, 
приняла под действием Его слов Иоан- 
ново крещение покаяния (совершенное, 
видимо, его учеииками — от ред.), тем 
воздав славу Богу. В отличие от них, 
фарисеи и законники отвергли волю 
Божию о себе — в том смысле, что, 
отказавшись от крещения покаяния, от- 
вергпи и самый призыв Предтечи к нему. 
И тем самим отвергпи Божий ппан спасе- 
ния для себя, возможность войти в Цар= 
ство Божие. Ироиический аспект этого 
обстоятельства заключается в том, что 
книжникам и фарисеям следовало бы 
знать о Предтече и о Мессни больше. чем 
людям из народа. 

7:31-35. Авторская истанка Луки, пре- 
рывающая ход повествования, служит 
пояснению следующих пяти стихов. В 
короткой притче Господь сравнивает 
людей рода сего (подразумевая неё „на- 
род", упоминаемый в ст. 29, а религи- 
озных вождей, отвергнувших как Иоан- 
иа, так и Его, Иисуса) с капризиыми 
детьми, которые ие могут угодить друг 
другу. Так и вождей иарода Иоани Кре- 
ститель ие устраивал из-за своего чрез- 
мериого аскетизма и крайней строгости, 
а Иисус — по причине чрезмериого „во- 
льнодумства” (в понимании фарисеев). 
Но, замечает Иисус, премудрость (Его и 
Иоанна учения) будет оправдана всеми, 
кто последуют ей. Другими словами, в 
иих (в их конечной судьбе) получит до- 
казательство ее истинность. 


3. ВСТРЕЧА ИИСУСА С ГРЕШНИЦЕЙ 
{7:36-50) 


В этом разделе иллюстрируется прн- 
нцип, изложеиный Иисусом в ст. 35. Фа- 
рисею по имени Симои противопостав- 
лена грешница, которая получает проще- 
ние (ст. 47) и спасение (ст. 50). 

7:36-38. Симои фарисей (ст. 40) при- 
гласил Иисуса вкусить с ним пищи, одна- 
ко не исполнил по отношению к Нему 
обычая, состоявшего в том, что пригла- 
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шенным к трапезе гостям перед едой 
подавалась вода для омытия ног (ведь 
дороги в Палестиие были большей час- 
тью иемощенными, и в открытые сан- 
далии, которые обычио носили путники, 
неизбежно набивались пыль и песок). 

Узнав о том, что Инсус приглашен 
Симоном, в дом к нему пришла одна из 
местиых жеищин, о которой сказано, что 
оиа была грешница (скорей всего, жен- 
щииа легкого поведения, о чем всем в 
городе было известно). Ее, конечно, ник- 
то не приглашал, и все-таки она пришла, 
принеся сосуд с миром. В самом приходе 
ее в дом фарисея ие было иичего стран- 
ного, ибо было принято, что в дом, куда 
приглашеи раввии, другие могут прихо- 
дить без приглашения, чтобы послушать 
его. Слушая Иисуса, женщина плакала, и 
слезы ее падали Ему иа ноги. 

Обычным знаком уважения к человеку 
было возлияние благовоний ему на го- 
лову. Но эта грешница, возможно, 
считала себя иедостойиой помазать 
Иисусу голову и помазала Ему ноги. Все, 
что она делала (отирала спезы свои с Его 
ног полосак> своими, целовала ноги 
Его), свидетельствовало о высочайшем 
ее благоговении перед Ним и о глубо- 
чайшей к Нему нежности. А то, что она 
прииесла миро, чтобы возлить на Него, 
несомиеиио явилось для нее, которая ед- 
ва ли была богата, огромной тратой. 
Остается лншь гадать о причине ее слез: 
плакала ли она от раскаяния ипи от радо- 
сти, что иаходится рядом с Тем, в Кото- 
ром узиала Мессию? 


7:39. Симон фарисей, хозяии дома, 
между тем, ие призиал в Нем и пророка, 
подумав, что еслн бы Он был пророком, 
то знал бы... какая женщина прикасается 
к Нему, и ие допустил бы ее прикосио- 
веиий, чтобы ие стать ритуальио 
нечистым. 

7:49-43. Иисус, зная помышления Си- 
мона (ср. 5:22), сказалему притчу, из коей 
следовало, что тот, кому миого прощейо, 
будет любить больше, чем тот, кому 
прощеио мало. 

7:44-50. Он применил эту притчу к 
Симоиу и к женщине. Она иуждалась в 
том, чтобы Мессия простил ей грехи ее 
многие. Соответствеиио и пюбовь ее к 
Нему была очень большой. Это не зиа- 
чит, что у фарисея не было особой нужды 
в прощении его грехов. Его обращеине с 
Иисусом разительио отличалось от об- 
ращения с Ним женщины потому, что она 
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верила в Иисуса и созиавала свою иужду 
в Нем, аон — нет, полагая себя человеком 
праведным. Мера его заблуждения была 
такова, что ои ие удосужился оказать 
Иисусу и обычных зиаков вннмаиия и 
вежливости: не дал Ему воды для омытия 
ног, не поцеловал Его в щеку (обычное 
мужское приветствие тех дней) иншепома- 
зал Ему головы и малой толикой масла. 
Много возлюбившей грешнице Господь 
простил ее грехи и отпустил ее со сло- 
вами; веря твоя спасла тебя; нди с миром. 
Свидетели этого, другие гости Симо- 
на фарисея, лишь удивлеиио спрашивали 
друг друга: кто это, что и грехи прощает? 
Хотя в этой ситуации Иисус открыто не 
сказал о Себе как о Мессии, слова Его и 
действия не оставляли в этом сомнеиия. 


8. ИИСУС О РАЗНОМ ОТНОШЕНИИ К 
ЕГО УЧЕНИЮ (8:1-21) 


а. Положительный отклик на него близ- 
ких Его последователей (81-3) 


8:1-3. Первыми среди тех, кто с ра- 
достью восприняли Его благовестие о 
Царствии Божием, были двенадцать и 
некоторые женщины, которых Он исце- 
лил от злых духов и болезней. Среди 
последних была и Мария из Магдалы, из 
которой Иисус изгнал семь бесов. Число 
„семь” в Св. Писании часто служит сим- 
волом полноты. Так что Мария Магда- 
лина, вероятио, страдала крайней степе- 
нью одержимости. Помимо нее, Лука 
называет еще двух жеищин (среди мио- 
гих других), которые поддерживали 
Иисуса и Его апостолов финансово: это 
— Иоанна, жена... домоправителя Иро- 
дова, и некая Сусанна, о которой более 
ничего ие известио. 


6. Притча о Сеятеле как иллюстрация 
к разному восприятию благовестия 
(8:4-15) 

(Мат. 1311-23; Мар. 41-20) 


8:4. Сказав эту притчу и поясиив ее, 
Иисус показал, насколько разиой может 
быть реакция людей на слово Божне. 
Лука отмечает, что к Иисусу сошлось 
тогда множество народа ... из всех го- 
родов. Вполие поиятно, что и в этой 
толпе были представлявшие все четыре 
вида восприятия Иисусова учения, о ко- 
торых говорится в притче. Вероятио, в 
ней содержится и предупреждение „слу- 
шающим” о „препятствиях” в усвоеиии 
истины, с которыми им предстоит столк- 
нуться. 
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8:5-8. Перед глазами возиикает образ 
земледельца, который вручную разбра- 
сывает зерно по вспаханиому полю. Семя 
этого сеятеля падает иа четыре вида поч- 
вы. Часть попала на проходящую вдоль 
поля дорогу, и птицы ..моклевали его. 
Другая часть упала на камень (т. е. на 
тонкий слой почвы, покрывающий 
каменную породу); эти зерна, хоть и взо- 
шли, но быстро засохли, т. к. им не 
хватило влаги (ст. 6). Были и такие зериа, 
которые упали средн сорняков, и были 
ими заглушены (ст. 7). Накоиец какая-то 
часть семян попала на добрую землю; эти 
прииесли хороший урожай (ст. 8). 

Иисус закоичил притчу призывом к 
слушателям: Кто имеет уши слышать, да 
слышит. Этой фразой Христос неодно- 
кратно завершал Свои притчи (см. Мат. 
11:15; 13:9, 43; Мар. 4:9, 23; Лук. 8:8; 
14:35). Оиа озиачает, что духовные людн 
в состоянии постигать смысл Его притч. 
Недуховиые же восприиимают в них 
лишь „сюжетиую” сторону, т. е. то, что 
лежит на поверхиости. 

8:9-10. Прежде чем ответить иа вопрос 
учеников и объясиить им зиачение прит- 
чи, Ои говорит им, почему учит прит- 


‚ чами. Людям, умеющим распознавать 


духовные вещи, то есть тем, которые сле- 
дуют за Ним и призиают Его учеиие 
истинным, дано познавать тайны Цар- 
ствия Божия. А тем, кто ие принимают 
учения Иисуса Христа, ие дано уразуметь 
и значения ииосказаний, на которых 
строются притчи. Ибо сердца их „огру- 
бели”, глаза оии „сомкнули”, а уши их „с 
трудом слышат” (см. Ис. 6:9). В словах 
Христа так что они видя не видят и 
слыша ине разумеют, выражена та же 
мысль, что и в приведеииом месте из 
книги пророка Исаии. Использование 
Христом притч может быть поиято как 
своего рода акт Божествеииой милости 
по отиошению к тем слушателям, кото- 
рые отвергали Его: если бы оии до конца 
понимали выраженные Им истины (см. 
Лух. 10:13-15), то в будушем подверглись 
бы более суровому суду. 


8:11-15. Здесь Христос объясняет уче- 
никам зиачение притчи о сеятеле. Семя 
есть слово Божие. Слова, которые про- 
изиосил Он, Живое Слово, исшедшее от 
Бога, были теми же, что слышалиарод от 
Иоанна Крестителя. На слушающих ло- 
жилась ответствениость за принятие или 
отвержение этих слов. 

Четыре вида почвы — это четыре 


„вида” людей, слышащих одну и ту же 
благую весть. К первому виду прииад- 
лежат слушающие, в сердцах которых 
слово истииы не остается, ибо диавол 
похищает его, чтобы эти люди не уверо- 
вали и не спаслись (ст. 12). 

Ко второму виду или группе отио- 
сятся те, которые с радостью соглаша- 
ются с истииой Божией, но глубокого 
корня она в иих ие пускает (ст. 13), и 
устоять в ией они ие могут. Фраза, что 
они временем веруют, а во время иску- 
шения отпадают, означает, что, веруя 
болес разумом, чем сердцем, они, когда 
дела принимают „дурной оборот”, т. е. 
когда наступает время испытания их ве- 
ры, отрекаются от иее. 

К третьей группе слушающих слово 
принадлежат те люди, которым не суж- 
дено достигнуть духовной зрелости (ст. 
14). Оии как будто бы интересуются вы- 
сшей истиной, ио ие в состояиии всецело 
принять ее из-за своей поглощенности 
заботами о материальном, порой — не- 
преодолимой тягой к богатству и насла- 
ждениям житейским. 

Накоиец, четвертая группа — это те, 
которые, услышавши слово Божие, хра- 
нят его в добром н чистом сердце н 
приносят духовный плод (ст. 15). 

В процессе Иисусова служения пред- 
ставители каждой из четырех групп вы- 
являли свою принадлежность к соответ- 
ствующей группе: 1) Книжники и фарисеи 
отказывались верить Христу. 2) Многие 
люди ходили за Иисусом только потому, 
что Он чудесиым образом нсцелял и пи- 
тал их, но весть, которую Он нес им, „не 
пускала корня” в их сердцах (ср. Иоан. 
6:66). 3) Были и такие, которые, наподо- 
бие богатого юношн „из начальствую- 
щих” (см . Лук. 18:18-30), проявляли за- 
интересованность, порой искреннюю. в 
учении Иисуса, однако последователями 
Его не становились, побежденные свонм 
сильным тяготеннем к матернальным 
радостям. 4) Относнвшиеся же к четвер- 
той группе исполнялись преданности 
Живому Слову; впитавшие в себя ученне 
Христа, они оставались верными Ему лю- 
бой ценой (см., к примеру, 8: 1-3). 


в. Необходимость слушать Иисуса 
и принимать Его учение (8:16-18) 
(Мат. 4:21-25) 


8:16-18. Эта короткая притча является 
логическим продолжением притчи о Се- 
ятеле. Одно из главных смысловых уда- 


Луки 8:16-21 


рений в ией Иисус опять делает на „слы- 
шаиии”, вериее, на „слушании” (см. ст. 
18). Если кто понимает слово Божие, это 
ие может не отразиться иа его жизин и 
поведеиии (ст. 15), т. е. сделается „види- 
мым” для всех. Как зажегши свечу, не 
покрывают ее сосудом (ср. 11:33), так и 
тайиы Царствия Божия (8:10) не открыва- 
ет Бог людям, чтобы онн хранили их „в 
секрете”. Задача учеников Христа в том и 
состояла, чтобы делать их явными для 
остальиых людей (8:17). А потому всем, 
кто следуют за Ним, важно наблюдать за 
собой:какой отклик вызывает слово в них 
(ст. 18). Если истннная вера зажигается в 
их сердцах (ст. 15), то истнна будет от- 
крываться им все более. Если же сердцем 
не будут принимать слышаниого, то 
потеряют всякое представление об исти- 
не (ст.18). 


г. Отношение Иисуса к Его земным род- 
ственникам (8:19-21) 
(Мат. 12:46-50; Мор. 3:31-35) 


8:19-21. Из предыдущих стихов (1-18) 
ясно, что в правильном отиошении ко 
Христу иаходятся только те люди, ко- 
торые прииимают (и осуществляют в жи- 
зни) Его учение. Лука далее пишет: И 
пришли к Нему Матерь и братья Его... 

Иисусу сказали, что Его родственники 
хотят видеть Его (8:20). Не следует по- 
лагать, что Своим ответом Христос от- 
рекается от родства с ними. Скорее Он 
дает понять, что узы, связывающие Его с 
теми, кто слушают и исполняют слово 
Божие, подобны семейным узам. Изэтих 
Его слов, кроме того, следует, что Еван- 
гелне предназначено не для одного еврей- 
ского иарода, а для всех, кто готов уверо- 
вать в него, включая язычников, и руко- 
водствоваться им в практической 
жизни. Урок этот был, в частности, глу- 
боко усвоен Иаковом, одннм из упомяну- 
тых братьев Иисуса по матери (см. Иак. 
{:22-23). 


5. НОВАЯ СЕРИЯ ЧУДЕС (8:22-56) 


Вновь (ср. 4:31—6:16) пишет Лука о 
серни совершеиных Христом чудес — 
совершенных в подтверждение истинно- 
сти Его учения. В этом разделе Иисус 
являет Свою власть иад силами природы, 
над демоискими силами и иад болезнями 
н смертью (8:22-25; 26-29; 40-56). 
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Луки 8:22-42 


а. Иисусу покоряется стихия (8:22-25) 
(Мат. 8:23-27; Мар. 4:35-41) 


8:22-25. В то время, как Иисус с учени- 
ками Своими переправлялся в лодке иа 
другую (менее иаселеииую ) сторону Ген- 
иисаретского озера, поднялась сильная 
буря; лодку иачало заливать водою. Геи- 
нисаретское озеро (оио же Тивериадское 
или Галилейское море) известно этими 
неожиданными штормами, которые вне- 
запио превращаютего в бурноеи опасное 
для жизни. Иисус же во время плавания ... 
заснул. Испуганные ученики разбудили 
Его со словами: Наставник! Наставинк! 
ногибаем. Иисус встав запретил ветру и 
волнению воды и тут же упрекнул учеии- 
ков за малую их веру. Ведь оии поплыли 
по Его указанию: и сказал им: перепра- 
вимси на ту сторону озера (ст. 22). Значит, 
они должны были довериться Его слову. 
Озеро успокоилось немедленно (чего 
обычно при штормах не бывает) имеино 
по всемогущему слову Господа. При виде 
этого страх и удивление охватили уче- 
ников (ср. ст. 35, 37). 


6. Власть Иисуса над демонскими 
силами (8:26-39) 
(Мат. 8:28-34; Мар. 5:1-20)- 


8:26. Тогда как Матфей при изложе- 
нии этого эпизода пишет, что Иисус 
встретился с двумя одержимыми (Мат. 
8:28-34), Лука говорит только об одиом. 
Возникает некоторая путаница и в отио- 
щеиии местиости, где случилось это чудо. 
Матфей иазывает ее „страной Гергесии- 
ской”, очевидно, по имеии небольшого 
города Герса, находившегося на восточ- 
иом берегу Галилейского моря и лежа- 
щего теперь в развалинах (см. Мат. 8:28), 
а Марк и Лука пишут о „стране Гадарии- 
ской”, иазванной, как представляется, по 
городу Гадара (примерно в 10 км. на юго- 
восток от иижней оконечиостн Галилей- 
ского моря). Возможно, территория во- 
круг упомянутого городка Герса и сам ои 
были адмииистративио подчинены Гада- 
ре (ср. комментарий иа Мар. 5:1). 

8:27-29. Когда же вышел Он на берег, 
встретил Его ... человек ... одержимый 
бесами. Весь его образ жизни свидетель- 
ствовал об этом. Как это характерно для 
большииства одержимых в Евангелиях, 
этот тоже говорил (или кричал) громким 
голосом. Бес, сидевший в ием, узиал 
Иисуса, ибо человек назвал Его по имеии: 
Что Тебе до меня, Иисус, Сын Бога 
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Всевышнего? Именно бес, а не человек, в 
которого ои вселился, созиавал власть 
Иисуса над собой, что следует изего слов 
не мучь меня (ст. 28). 


8:30-33. На вопрос Иисуса, как его 
имя, нечистый дух ответил: легион (этим 
патниским словом обозиачалось воиис- 
кое подразделеиие числениостью 6000 
человек). То есть несчастный безумец 
был одержим множеством бесов. Оии 
просили Иисуса „не мучить” их „прежде 
времеии”, как это следует из Евангелия от 
Матфея (Мат. 8:29), не посылать их до 
срока вбездну или в преисподнюю (место 
пребывания умерших). Под „бездной” 
поиималась также иекая бездонная вод- 
ная пучииа, и в свете этого можио го- 
ворить об иронической концовке этой 
встречи нечистых духов со Христом. Ои 
удовлетворил нх просьбу позволить им 
войти в стадо свиней, которое паслось 
неподалеку, но как только это случилось, 
бросилось стадо с крутизны в озеро и по- 
тонуло. Так что несмотря на разрешение 
им Иисуса ие идти в бездну, бесы все 
равио попали в иее. 

8-34-37. Реакцией жнтелей этой мест- 
ности на совершившееся чудо был страх 
(ст. 35, 37 ср. с 7:16; 8:25). Из страха они 
стали просить Иисуса удалиться от них. 

8:38-39. В отличне от жнтелей „Гада- 
ринской окрестности”, бывший одержи- 
мый хотел было остаться с Инсусом, но 
Ои повелел ему идти домой и свидетель- 
ствовать о том, что сотворил ему Бог. 
Это был первый свидетель Иисуса 
Христа в языческом мире. 


в. Власть Иисуса над болезнями 
и смертью (8:40-56) 
(Мат. 9:18-26; Мар. 5:21-43) 


Весь этот раздел (гл. 7-8) начинается и 
коичается описанием служения Иисуса 
людям, пораженииым болезнями и смер- 
тью. Одиако то, о чем говорится в 8:40-56, 
становится апогеем раздела благодаря 
своей явиой символичности: речь тут в 
сущности идет о способности („власти”) 
Христа очищать людей (в ритуальиом 
смысле слова), не „заражаясь” их иечис- 
тотой. 

8:40-42. И вот, пришел человек, име- 
нем Иаир, который был начальником 
синагоги. Ои пробил Иисуса спасти его 
едииственную дочь, которая умирала. . 
Тот факт, что даже „начальник синагоги” 
обратился к Иисусу с просьбой, говорито 


реет ие у 


тете тети 


том, что люди начинали понимать, Кто 
Он такой. 

Иаир был ответственным за проведе- 
ние богослужений и за иадлежащее со- 
стояние помещения синагоги и ее иму- 
щества. В Новом Завете говорится еще о 
двух „начальниках синагоги”: о Криспе 
(Деян. 18:8) н о Сосфене (Деян. 18:17). 


8:43-48. Тут Лука внезапно обрывает 
повествование об Иаире, чтобы расска- 
зать о случае, происшедшем иа пути 
Иисуса к нему в дом. И женщина, страда- 
впая кровотечением двенадцать лет... 
Любопытно перекликаются здесь цифры: 
дочь Иаира была лет двенадцати, и все 
время, что оиа жила иа свете, женщина, о 
которой пойдет речь ниже, страдала кро- 
вотечением. Болезнь сделала ее церемо- 
ниально нечистой (см. Лев. 15:25-30), и 
всякий, кто прикасался к ней, становился 
нечистым. Никто из людей не мог исце- 
лить ее, ио вот, она коснулась... одежды 
Иисуса, и тотчас течение кровы у нее 
остановилось. Вопрос Христа кто при- 
коснулся ко Мне? — конечно, не озиа- 
чает, что Он не зиал, кто к Нему при- 
коснулся. Он просто хотел, чтобы жен- 
щина принародно обнаружила свою веру, 
которая побудила ее прикоснуться к 
Нему. И падше пред Ним, оиа обнару- 
жила ее. Вера этой женщины прннесла ей 
исцеление (8:48). Иди с миром, сказал ей 
Иисус. Прежде Ои с теми же словами 
отпустил грешницу, уверовавшую в Него 
(7:50). Обе онн были очищены и спасены 
Христом . 

$:49-56. Повествование сиова возвра- 
щается к Иаиру. Ои принял в сердцеслова 
Иисуса, Который после того, как Иаиру 
сообщили о смерти дочери, сказал: не 
бойся, только веруй, и спасена будет. О 
вере его вспособиость Иисуса воскресить 
умершую свидетельствует тот факт, что 
Он, иачальник сииагоги, позволил Ему 
войти в свой дом после того, как к Нему 
прикоснулась церемониально нечистая 
женщина. 

После воскрешения девочки Иисус ве- 
лел дать ей есть — деталь, говорящая о 
том, что ей не только был возвращен дух 
ее (то есть душа, покинувшая ее тело), ио 
н нормальиос состояние здоровья. И 
удивились родители ее (здесь буквальио 
— „были вне себя от изумления”). От 
изумления, но не от страха. 

То, что Иисус повелел им не сказы- 
вать никому о происшедшем было, веро- 
ятно, продиктовано нежеланием Его, 


Луки 8:43—9:6 


чтобы Его открыто провозглашали 
Мессией до того, пока Он Сам не даст 
этого ясно понять в Иерусалиме. 


Д. Иисус дает наставления Своим 
‘ученикам (9:1-50) 


Раздел, посвящеииый галилейскому 
служению Иисуса, Лука завершает опи- 
санием нескольких важиых событий, ко- 
торые дают Иисусу наглядный материал 
для иаставления учеников. Что касается 
этой главы, то, хотя Лука и ие преумень- 
шает значения случаев, описанных в ней, 
не онн стоят в центре его повествования. 
„Центральиой темой” является для него 
путешествне Иисуса в Иерусалим. Так 
что всем, о чем рассказано в этой главе, 
как бы завершается предыдущая часть 
служения Христа (4:14—9:50) и „перекн- 
дывается мост” к началу Его путив Иеру- 
салим (см. 9:51). 


1. ИИСУС ПОСЫЛАЕТ ДВЕНАДЦАТЬ НА 
СЛУЖЕНИЕ (9:1-6) 
(Мат: 10:5-15; Мар. 6:7-13) 


9:1-6. Посылая двенадцать учеников 
иаслужение, Иисус дал им два поручения. 
Оии должны были проповедывать Цар- 
ствие Божие и исцелять больных. Выпол- 
нить порученное оии оказались в состоя- 
иии потому, что Иисус дал им силу (упот- 
ребленное здесь „динамии” может быть 
переведено как „духовная способиость”; 
ср. 4:14, 36; 5:17; 6:19; 8:46) и власть 
(„эксоусиан” — „право употреблять си- 
лу”) над миром демонов и иад сферой 
физических недугов. Сам Христос уже 
явил Свою власть над обеими этими 
сферами (8:26-56). Как и в Его случае, 
„служение исцеления” должно было со- 
вершаться Апостолами в подкрепление 
их проповеднического служения. А тот 
факт, что Иисус дал им соответствующую 
„силу”, свидетельствует о Нем как о 
Мессии, в Чьей власти ввести человека в 
Царство Божие. С этого момеита людям 
необходимо было являть свою веру и 
двенадцати Апостолам, ибо таким обра- 
зом оии явили бы свою веру в Мессию. 
Оказанне гостеприимства Апостолам и 
свидетельствовало бы об их доверии им. 
Это соображение помогает понять стран- 
ное иа первый взгляд распоряжение 
Христа, о котором сказано в 9:3-5. Слу- 
жение Двенадцати не было, очевидно, 
продолжительным, и скоро оии возвра- 
тились к Иисусу с отчетом (ст. 10). По- 
чему же все-такн им не следовало брать с 
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Луки 9:7-17 


собою нн денег, нн пищи, нн запасной 
одежды? Видимо, по двум причинам. Во- 
первых, как было сказано, служеннеих ие 
было продолжительным, а во-вторых, — 
чтобы из отношения людей к ним стало 
ясио, призиает ли народ Мессией Иисуса. 
Те, кто поверили бы их благовестию и в 
то, что сила исцелять дана им свыше, с 
радостью поделились бы с ними своим 
материальным достатком. Те же, кто не 
приняли бы их, заевидетельствовали бы 
против себя: таковых ожидал бы суд (ст. 
4-5). Оттрясите и прах от ног ваших, 
выходя из города, отвергнувшего вас, 
сказал им Иисус. У евреев существовал 
обычай: по возвращении домой из языче- 
ского города или страны оии отряхивали 
пыль со своих иог — в знак того, что 
ничто более не связывает их с язычни- 
ками. Апостолы же показали бы таким 
образом, что некоторые иудейскне города 
подобны в своем нежелании слушать и 
верить городам языческим. Они пошли... 
по селениям, благовествуя и исцеляя но- 
всюду, пишет Лука, подразумевая, по- 
видимому, галилейские селения. 


2. ИРОД В НЕДОУМЕНИИ ОТНОСИ- 
ТЕЛЬНО ИИСУСА (5:7-9) 
(МАТ. 14:1-2; МАР. 6:14-29) 


9:7-9. Служение Апостолов привлекло, 
как сказали бы теперь, общественное 
внимание. Тем больше стали говорить о 
всем, что делал Инсус. Даже Ирод, 
правивший Галилеей (см. 3:1), услышал о 
Нем и был охвачеи недоумением: что же 
это такое? И кто Он? В воскресеиии 
мертвых Ирод, по-видимому, сомневал- 
ся, а потому с сомнением относился и к 
слуху о том, что это Иоанн Креститель, 
которого он обезглавил, восстал из 
мертвых. Но от других ои слышал, что в 
лице Иисуса Илия явился или один из 
древних пророков... 

Так или иначе, даже в высших слоях 
общества миого говорили в те дни о 
Христе и Его Апостолах. И это зафикси- 
ровано Лукой. 


3. ИИСУС НАСЫЩАЕТ 5 000 ЧЕЛОВЕК 
(9:10-17) 
(МАТ. 14:13-21; МАР. 6:30-44; 
ИОАН. 6:1-14) 


Насыщенне 5 000 человек — это един- 
ственное чудо, о котором говорят все 
четыре евангелиста. Его можно рассмат- 
ривать как кульмииациоиный момеит в 
служеиии Христа через сотворение Им 
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чудес. Назначение этого чуда было в 
углублеиии и укреплении веры в Его 
учениках. 


9:10-11. Здесь Лука иазывает двеиад- 
цать учеииков „Апостолами”. Прежде их 
так иазвал Сам Иисус (см. 6:13). Возмож- 
ио, Апостолы возвратились к Нему в 
Капернаум, давший Ему на время при- 
станище. После чего Ои удалился вместе 
с ними в пустынное место близ города 
Вифсанды, расположенного на другой 
стороие Иордана, на северо-восточиом 
берегу Галилейского моря. (Некоторые 
богословы, впрочем, полагают, что Ви- 
фсаидой иазывался город, который те-- 
перь известеи как Табгха; расположеи иа 
юго-запад от Капериаума.) Как обычно, 
толпа, последовав за ними, иарушила их 
уединеиие. И тогда Он, приняв их, бесе- 
довал с ними о Царствии Божием и нуж- 
давшихся в исцелеиии — исцелял. То, что 
случилось вслед за тем, явилось апогеем 
Его чудотвореиия, продемоистрировав 
всем присутствовавшим, что Ои есть 
Мессия, способный полиостью удовлет- 
ворить нужды Своего народа. „Кто Он?” 
— спрашивал Ирод (9:7-9). Позже Иисус 
спросит Своих учеников, что думают иа 
этот счет люди (ст. 18-20). Что касается 
самих Апостолов, то после насыщеиия их 
Учителем 5 000 человек (ст. 10-17), они 
едва ли сомневались, что перед иими — 
подлииный Мессия. 

9:12-17. Народ, шедший за Иисусом и 
Апостолами, видимо, из Капериаума (по 
дороге толпа, иавериое, возрастала), ока- 
зался в чужом для себя месте. И когда 
иачало темнеть, ученики сказали Ему, что 
иадо бы народ отпустить на поиски иоч- 
лега и пищи в окрестных селениях. В 
ответ Ои предложил ученикам на- 
кормить их. Он сделал это с целью, чтобы 
дать им осмыслить, иасколько по-чело- 
вечески это иевозможно — насытить та- 
кую толпу. Ответ ученнков, в распоряже- 
нии которых было паять хлебов и две 
рыбы, прозвучал в соответствующем 
„ключе”: разве нам ... купить пищи для 
всех сих людей? А было там около пяти 
тысяч человек. В греч. тексте здесь слово 
„андрес”, что зиачит „мужчина”; и это 
заставляет думать, что иа самом деле 
людей в толпе, считая жеищин и детей, 
было гораздо больше (Матфей прямо 
говорит об этом; см. Мат. 14:21). 

Иисус повелел рассадить их по 50 в 
ряд — чтобы удобиее раздавать им пищу. 
Затем Он, воззрев на небо, благословил 


хлеб и рыбу и дал их ученикам, чтобы 
раздали народу. Сказано, что после того, 
как все насытились, оставшихся кусков 
иабрали двенадцать коробов. Это лн не 
было демоистрацией Израилю, что если 
бы ои поверил Иисусу Христу и Его 
благовестию, то был бы обеспечеи всем 
необходимым для процветания! 

Чудо насыщения миоготысячиой то- 
лпы напомннает сделанное некогда про- 
роком Елисеем; по слову Господа он 
иакормил миожество людей иебольшим 
количеством пищи, которая еше и оста- 
лась (4 Цар. 4:42-44). 


4. ИИСУС БЕСЕДУЕТ С УЧЕНИКАМИ О 
СЕБЕ И О СВОЕЙ МИССИИ (9:18-27) 
(МАТ. 16:13-28; МАР. 8:27—9:1) 


Впервые в этом разделе Иисус стал 
говорить ученикам о конечной и главной 
цели Своей миссии — умереть за грехи 
людей. 

9:18-21. Беседа, о которой говорится 
дальше, состоялась, как пишет еванге- 
лист Марк (Мар. 8:27), по дороге на север, 
„в селения Кесарии Филипповой”. Иисус 
спросил учеников, за кого почитают Его 
люди (ср. Лук. 9:7-9). Но в первую оче- 
редь Его занимало, за кого почитают Его 
ученики. Петр от имени всей группы 
ответил: за Христа (то есть за Мессию) 
Божия. Хотя с того момеита, как иа их 
глазах произошло чудо „умиожеиия” 
хлеба и рыбы, прошло некоторое время. 
Лука дает поиять, что этот случай стал 
решающим для учеииков Иисуса, и оии 
уже более иесомиевались в том, что Ои— 
Мессия. Иисус одиако ие хотел, чтобы и 
другие люди зиали это (ст. `21), потому 
что время публичиого объявлеиия о при- 
шествии Мессни еще ие наступило. 


9:22-27. Речь в этих стихах — о муче- 
иической смерти не только Самого 
Иисуса, ино и Его учеников. Христос го- 
ворит о главеиствующей роли вождей 
еврейского иарода в Его земиой судьбе 
(ст. 22). Здесь Ои впервые заявляет о том, 
что после смерти воскреснет (ст. 22). По- 
том дает поиять, что иучеиики Его умрут 
насильствеиной смертью и в этой связи 
иаставляет их отиоситься к смерти (и 
жизни) так же, как Он, их Учитель. От- 
вергнись себя, учит Ои, что зиачит, не 
думай о своем благополучии. Возьми 
крест свой, то ссть иеси предстоящие тебе 
тяготы, сознавая во имя и ради Кого ты 
несешь их (см. ком. на 14:27). И следуй за 
Ним до смерти. 


Луки 9:18-27 


Незадолго передэтим ученики ходили 
„по селеииям” н благовествовали о 
Мессии и Его Царстве. Несомненно, кое- 
кто думал, что, оставив привычный им 
труд (источник своего существования) и 
пойдя за Иисусом, чтобы разделять с 
Ним иевзгоды и прямую опасиость, уг- 
рожавшую Ему со стороны вождей иа- 
рода, учеиики попусту тратили свою 
жизнь. Но они сделали верный выбор. И 
тот, кто сделает тот же выбор, ие забо- 
тясь о земиом благополучии для себя, в 
конечном счете сбережет душу свою (ст. 
24). Те же, кто не захотят принять Божи- 
его плана из тех или иных земных „с0- 
ображеиий", погубят души свои. В ст. 25- 
26 мысль, высказанная в стихе 24, полу- 
чает дальнейшее развитие. Ибо кто по- 
стыдится Меня (т.е. не захочет поверить 
Мне и отождествить себя со Мной) и 
Моих слов (т.е. Моего учения), того Сын 
Человеческий постыдится... 


Чтобы избежать будущего суда, ко- 
торый состоится, когда Ои приндет во 
славе Своей и Отца и Святых Ангелов 
(ср. 2 Фес. 1:7-10), людям жизиенио не- 
обходимо стать на сторону Христа и Его 
учеников. 


Эту беседу Иисус завершает словами, 
которые иа протяжеиии веков служили 
предметом обсуждения и поиимались по- 
разиому: есть некоторые из стоящих 
здесь, которые не вкусят смерти, как уже 
увидят Царствие Божие. Рассмотрим че- 
тыре точки зреиия, получивших нанбо- 
льшее распространеиие: 1) Иисус говорил 
о зарождении христианского движеиия, 
начало которому было положено в день 
Пятидесятницы. Ясно, что большинство 
Апостолов (мертв к тому времени был 
лишь Иуда Искариот) явились свидете- 
лями того, что произошло в тот день. Но 
отождествлять феиомеи дия Пятидесят- 
иицы с Царством — значит идти вразрезс 
ветхозаветным учением о ием. 2) Иисус 
имел в виду разрушеиие Иерусалима. 
Трудно, одиако, представить, чтобы это 
событие содержало в себе хотя бы сим- 
волику Царства. 3) Ои имел в виду, что 
ученики не умрут вместе с Ним, но оста- 
иутся проповедовать Евангелие после 
Его смерти. Опять-таки трудно поиять, 
как в созиании Апостолов могло бы это 
ассоциироваться с учеиием Ветхого За- 
вета, которое им было знакомо, о Цар- 
стве Божием. 4) Иисус подразумевал трех 
Апостолов, которым предстояло сопро- 
вождать Его на „гору преображения” 
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Луки 9:28-43 


Совершившееся там с Христом и было 
прообразом славы, присущей Царству 
Божию. Такое понимание представляется 
наиболее соответствующим истиие. В 
повествованни Луки это событие ставит- 
сяв прямую связь со словами Иисуса в ст. 
27 — хотя бы тем, что описывается им 
иепосредственно после них (ст. 28-36). 


5. ПРЕОБРАЖЕНИЕ ИИСУСА (9:28-36) 
{МАТ. 17:1-8; МАР. 9:2-8) 


9:28-31. ...Дней через восемь, взяв Пе- 
тра, Иоанна и Иакова, взошел Ой на гору 
номолиться. Марк пишет, что это случи- 
лось „дней через шесть” (Мар. 9:2). Одия- 
ко противоречия тут нет, если предполо- 
жить, что Марк говорит о шести днях, 
прошедших между днем, когда Иисус 
произнес это пророчество, и днем, когда 
Он „взошел иа гору”, а Лука включает в 
„промежуток” и оба этих дня. Горой, иа 
которой три Апостола иаблюдали Его 
преображение, могла быть гора Ермои, 
близ Кесарии Филипповой (см. Мар. 
8:27); по мнению других, это была гора 
Фавор. 

Три события произошли в процессе 
преображеиия. 

1. Вид лица Его изменился, и одежда 
Его сделалась белою, блистающею. Это 
напомииает о том сиянии, которое исхо- 
дило от лица Моисея, когда он возвра- 
щался сгоры Синай со скрижалями Завета 
(Исх. 34:29-35). 

2. На горе явились два мужа, вступи- 
вшие с Иисусом в беседу; это были Мон- 
сей и Илия. Напомним, что тела Моисея и 
Илни так и ие были иайдены людьми. 
Тело Моисея предал погребению Сам 
Бог (Втор. 34:5-6), а Илия был живым 
восхищеи иа иебо (4 Цар. 2:11-12, 15-18). 
Два этих мужа олицетворяют начало и 
конец Израиля как иарода. Ибо Моисей 
был его осиователем и закоиодателем, а 
Илия возвратится к иему в конце веков, 
перед вторым пришествием Христа 
(Мал. 4:5-6). 

3. Моисей и Илия говорили с 
Иисусом об исходе Его, который Ему 
надлежало совершить в Иерусалиме. 
„Исход” или уход Иисуса с земли зиаме- 
иовал, что дело спасения Им человече- 
ства завершеио; с символикой этого „ис- 
хода” перекликается символика исхода 
Израиля из Египта, ознаменовавшего „ос- 
вобождение” этого народа Иеговой для 
Себя. 

С момента преображения Иисус не- 
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однократио говорит о том, что путь Его 
лежит в Иерусалим (Лук. 9:51, 53; 13:33; 
17:11; 18:31). 

9:32-33. С Иисусом были три ученика. 
Это напоминает, как Моисею, „всходив- 
шему иа гору”, тоже сопутствовали трое 
— Аарои, Надави Авнуд, видевшие Бога 
(Исх. 24:9-11). В момент совершения пре- 
ображения Петр... и бывшие с ним отяг- 
чены были сном... Когда же они просну- 
лись, то были ослеплены славою Иисуса 
и потрясеиы ситуацией в целом. Оии, 
вероятио, осозиали, что видят славу 
Царства Божия, и это иавело Петра иа 
мысль о возведении трех кущей. Он, ско- 
рее всего, подумал при этом о празднике 
кущей, с которым у иудеев издавиа ас- 
социировалась иадежда на наступление 
Царства Божия (Зах. 14:16-21). По-види- 
мому, Петр решил, что это Царство уже 
иаступило. 

Лука от себя добавил: ...ие зная, что 
говорил. Петр забыл, что установлению 
Царства будет предшествовать страда- 
ние Иисуса, о котором Он говорил учени- 
кам. Это, надо думать, и подразумевал 
Лука. 

9:34-36. Когда же он говорил это, 
явилось облако и осенило их (очевидно, 
всех шестерых); и устрашились (ученики), 
когда вошли в облако. Напомним, что в 
Библии облако часто является символом 
Божиего присутствия (Исх. 13:21-22; 
40:38). 

Так же, как при крещении Иисуса 
(Лук. 3:22), и в этом случае из облака 
дойесся голос, произнесший: Сей есть 
Сын Мой Возлюбленный; Его слушайте. 
Всозианни Апостолов, хорошо знакомых 
с Ветхим Заветом, эти слова — „Его 
слушайте” ие могли ие ассоциироваться с 
идентичиыми им, записанными в ки. Вто- 
розакония (18:15) — в контексте мессиан- 
ского предсказания о Том, что ивроду 
будет дан пророк, больший чем Моисей. 

И внезапио перед Апостолами остал- 
ся один Иисус. И вте дни оии никому не 
говорили о том, что видели, Таким обра- 
зом исполнилось предсказаниое им 
Христом (Лук. 9:27). Трое из Его уче- 
ников увидели прообраз Царствия 
Божия — до того, как умерли (см. 2 Пет. 
1:16-19). 


6. ИИСУС ИСЦЕЛЯЕТ БЕСНОВАТОГО 
ЮНОШУ (9:37-43) 
(МАТ. 17:14-18; МАР. 9:14-27) 


9:37-43. Преображение, возможио, 
произошло иочью, судя по тому, что 


Чу у 


Лука пишет: В следующий же день, когда 
они сошли с горы, встретило Его много 
народа. И одии из иарода горячо просил 
Его: Учитель! умоляю Тебя взглянуть на 
сына моего... Этому одержимому иечнс- 
тым духом юноше уже пытались помочь 
ученики, ио не смогли. Случай этот ока- 
зался по силам только Самому Иисусу. 
Ученики же действовали успешно лишь 
при наличии Его сипы в иих. Когда юио- 
ша был исцелен Христом, все удивлялись 
величию Божию. 


7. ИИСУС ГОВОРИТ О СВОЕЙ СМЕРТИ 
(9:44-45) 


9:44-45. И вот, в момеит этого все- 
общего восхищения, Иисус во второй раз 
сказал ученикам о Своей смерти от „рук 
человеческих". Но они не поняли сказан- 
ного Им, так как ово было закрыто от 
них. Возможно, в головах Апостолов не 
укладывалось, как может Иисус, обла- 
дающий сверхъестественной силой, уме- 
реть, как умирают люди. Как не увязы- 
валась в их сознании реакция иарода на 
творимые Им чудеса с Его предсказа- 
нием, что этот народ ие только отвра- 
тится от Него, но н предаст Его смерти. 


8. ИИСУС ГОВОРИТ О КРИТЕРИЯХ 
ИСТИННОГО ВЕЛИЧИЯ (9:46-50) 
{МАТ. 18:1-5; МАР. 9:33-40) 


9:46-50. Этот раздел (9:1-50) заканчи- 
вается беседою Иисуса с учениками о 
критериях истинного величия. Иисус 
вполне уже открыл им, что Ои есть 
Мессия, Который введет их в Царство 
Божие. Возможио, в предвкушении этого 
и стали задумываться ученики иад тем, 
иасколько высокое положение займут 
они в этом Царстве. Иисус, отвечая на их 
номышления, выдвигает  необычиый 
приицип: кто из вас меньше всех, тот 
будет велик. Этим прииципом руковод- 
ствовался Ои и Сам в Своем служении, 
выразив готовиость пойти иа крестную 
смерть за всех людей. 

В ходе этой беседы Иоани признался 
Иисусу, что оии запретили не известному 
им человеку, изгоиявшему именем 
Иисуса демоиов, делать это, поскольку 
он не ходил сиими. Иоани, по-видимому, 
считал, что „величие” Апостолов может 
„пострадать”, если кто-то ие из их числа 
станет, подобно им, изгоиять демоиов. 
Ответ Иисуса: не запрещайте; ибо, кто не 
против вас, тот за вас, очевидно, под- 
разумевал, что Апостолам не следовало 


Лукя 9:44-56 


рассматривать себя как едииственных в 
своем роде представителей Бога на зем- 
ле. Напротив, оии должны были радо- 
ваться тому, что и в других людях являет 
себя сила Божия. 


У. Иисус направляется в 
в Иерусалим (9:51 —19:27) 


Этот большой раздел Евангелия от 
Луки можно подразделить на две части: 
1) Отвержеиие Иисуса на большей части 
Его пути в Иерусалим (9:52--11:54) и 
2) Иисус иаставляет Своих последовате- 
лей всветеэтого отвержеиия (12:1 19:27). 

В предыдущем разделе (4:49:50) мы 
видели, как служение Иисуса в Галилее 
свидетельствовало об истинности Лич- 
ности Его и учения. В данном разделе эта 
тема сменяется темой отнощення к Нему 
со стороны людей. Большинство изра- 
ильтяи Иисуса не приняло. И тогда Он 
начал учить Своих последователей, как 
им надо жить изо дня в день в условиях 
противостояния‘им н враждебиого к ним 
отношения. 


А. Отвержение Иисуса Христа на 
большей части этого пути 
(9:51-—11:54) 


Начииается раздел с рассказа о том, 
как Иисуса ие приияли в селении самаря- 
иском (9:51--56). То, что самаряне от- 
вергнут Его,-следовало ожидать, ио это 
было только началом. В конце-концов 
дело дошло до обвинения Иисуса в том, 
что Ои действует бесовской силой, и в 
этот момент отвержеиие Его пюдьми 
достигает своей высшей точки (11:14-54). 


1. ИИСУС И САМАРЯНЕ (9:51— 10:37) 


а. Самарянское селение не приняло 
Иисуса (9:51-56) 


9:51-56. После преображения (9:28-36), 
когда Моисей и Илия говорили с Госпо- 
домо Его „исходе“ (9:28-36), Ов восхотел 
идти в Иерусалим (более точный перевод: 
„обратил лицо Свое к Иерусалиму”). Те- 
перь взор Его постоянно обращеи туда. 
Вообще-то Иисус несколько раз посещал 
Иерусалим, ио Лука как-бы сводит их все 
к одиому — с целью показать: Ои шел в 
Иерусалим, чтобы открыться иароду как 
его Мессия и затем уйти с земли. В 
описанни Луки это путешествие Христа 
не было прямым; Ои медлеино обходил 
ряд городов и селений Галилеи и Перен, 
которые хотел просветить светом Евая- 
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Луки 9:57—10:12 


гелия. Видимо, Ои намеревался пройти 
Самарией, ио там не приняли Его. Веро- 
ятио, по причине многовековой неприяз- 
ии, раздеплявшей иудеев и самаряи, кото- 
рым были ненавистны и праздники, 
праздновавшнеся в Иерусалиме. Оконча- 
иие ст. 53 может быть поиято именно в 
этом смысле, 

Возмущенные ученнкн Его Иаков и 
Иоани готовы были низвестн огонь... с 
неба и истребить самарян. Они помнили, 
как уничтожил огнем Илия (4 Цар. 1:9-12) 
тех, кто противились Божиему делу. Но 
Иисус призвал их к терпимости. Не ради 
„потворства“ тем, кто отвергают Его н 
Его последователей. За это самаряне от- 
ветят иа суде. Но ученикам не следовало 
прибегать к таким же суровым мерам 
вразумления, к каким прибегали ветхоза- 
ветиые пророки. 


6. Иисус призывает учеников к полной 
самоотдаче (9:57-62) 


Лука вводит в повествование трех че- 
ловек, изъявивших желание сопровож- 
дать Иисуса в Иерусалим. 

9:57-58. Некто, встретившийся им на 
пути, сказал Иисусу: Я пойду за Тобою, 
куда бы Ты ни пошел. В ответ Иисус дает 
ему поиять, что жепающинй следовать за 
Ним допжен отказаться от всего, что 
пюди почитают ценным н необходимым. 
Сам Ои не имеп постояниого жилища, т. 
е. ие всегда имел, где приклонить голову. 

9:59-60. Затем Иисус Сам обратился к 
другому человеку со словами, какими 
прежде призывал Своих учеников (5:27). 
Ответ человека, что нрежде ои хотел бы 
пойти и похоронить отца своего, фрлку- 
ется по-разиому. Некоторые понимают 
это так, что отец его пежал в доме умер- 
шим. Но в таком случае сын уже был бы 
занят погребальной процедурой. Скорее. 
отец был при смерти. Поэтому челоаек 
хотел остаться с ним некоторое время. а, 
когда ои умрет, поспедовать за Иисусом. 
Возможио и то, что он ожидал получения 
наследства. Ответ Христа предоставь 
мертвым погребать своих мертвецов, 
очевидно, означает, что умерших физи- 
ческой смертью могут предать погребе- 
иию те, кто мертвы духовио. Благове- 
ствования Царствия Божиего из-за этого 
откпадывать иельзя, ибо дело это слиш- 
ком важное, и все остальное допжио быть 
отложено ради него. В этом плане уче- 
ники ие должны зиать копебаний. 
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9:61-62. Третий человек попросил по- 
зволить ему проститься с домашними его 
прежде, чем пойти за Иисусом. Илия в 
подобиой ситуапии позволил Елисею, 
пахавшему на поле, попрощаться с род- 
иыми, а потом вернуться. чтобы служить 
ему (см. 3 Цар. 19:19-20). Иисус, одиако, 
сиова дает поиять, что проповедь Цар- 
ствия Божия, радн которой призывает 
людей Он, важнее всего остального, даже 
и семейных уз чеповека. Мессия и Его 
благонестие ждать не могут. Преданность 
Месснн со стороны тех, кто изъявпяют 
готовиость служить Ему, должна быть 
безраздельной. Ибо неблагонадежен для 
Царствия Божня тот, кто подобен земле- 
пашцу, который, взявшись за плуг, ози- 
рается назад. В тот момент Иисус был на 
последнем этапе Своего земного путн — 
Он шел в Иерусалим, и пожепавший идти 
за Ним должен был теперь же твердо 
решить, как ему поступить. Интересно 
отметить, что у Луки не записано, что же 
решили этн трое. 


в. Иисус посылает учеников 
проповедовать Слово (10:1-24) 


Здесь содержатся наставпения, схо- 
жие с теми, какие даны были Двенадцати 
в 9:1-6. По путн в Иерусалнм Иисус на- 
правлял Своих посланцев во все города и 
сепения, чтобы подготовить людей к 
принятию бпаговестия Иисуса Христа. 
То, что следует ниже, запнсано только в 
Евангелни от Лукн. 

Г) Избрание 70 учеников (10:1-156). 
10:1-12. Сэтой целью Иисус избираетеще 
70 человек (по некоторым спискам -- 72). 
В пользу обеих цифр имеются веские 
доказательства, но так или иначе Две- 
иадцать в это число не входили. На путив 
Иерусалим они, очевидно, неотлучно на- 
ходились рядом с Учителем. 

Слова Христа: Молите Господина 
жатвы, чтобы выслал делателей на жатву 
Свою (ст. 2). видимо, подразумевали, 
чтобы и эти семьдесят молили об оправ- 
данин своего назначения, о том, чтобы и 
нм стать истнннымн „делателями”“ на 
ииве Божией. Труд их был сопряжен с 
опасностью (ст. 3) н не терпел ннкаких 
промедленнй (ст. 4). Посланцам следова- 
по рассчитывать на тех, кто примут их 
благовестие (ст. 7). Люди, в свою оче- 
редь, оказывая гостепрнимство ученикам 
Иисуса, тем засвидетельствуют, что прн- 
нимают весть о Царстве Божием. Те же, 
кто откажут нм в гостеприимстве, засви- 
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детельствуют об обратном. До тех и 
другнх посланцам поручено было до- 
нести краткую весть: Приблизилось к 
вам Царствие Божие. Другими словами: 
Идет Мессня, и Царство Его с Ним (в 
знач. „Он в силах установить его). (Отно- 
снтельно „оттрясаемого праха” см. ком. 
на 9:5.) 

10:13-16. Посылая 70 учеников, Инсус 
обрашается (сознавая возможность отве- 
ржения Свонх посланиев нудейскими го- 
родамн) к тем городам, где Он столкнул- 
ся с враждебным отношеннем к Себе. 
Среди них Христос выделяет Хоразин и 
Вифсаиду (располагавшнеся на север- 
ном берегу Галилейского моря), в 
которых на раннем этапе Своего служе- 
ния Он явил столько чудес. А также 
Каперияум, где Он обрел временное прн- 
станнще; ведь и в нем совершил Иисус 
немало чудных дел. Но эти трн города 
названы Им лишь как „представители” 
городов, отвергших Его. Смысл Его слов 
ясен: нх ожидает более суровый суд, чем 
языческие города (Тир и Сидоин; ср. 
„Содом” в ст. 12), поскольку тем не было 
явлено чудиое действие Божней силы. 

Посланцам Своим Господь тем са- 
мым дает понять, какое важное значение 
придает нх мнссни: тех, кто не послушает 
их, ожидает наказание такое же суровое, 
как тех, которые отверглн Самого 
Хрнста, а, значит, н Бога Отца. 

2) Возвращенне посланных. 10:17-20- 
Возвращаясь (очевидно, не в одио время) 
по нсполнении своей мнссин, семьдесят 
учеников ... < радостью ... говорили: 
Господи, и бесы повинуются нам онмени 
Твоем. Так оно н было, поскольку Сам 
Инсус дал нм такую власть. „Гады”, пе- 
речисляемые в ст. 19, по-видимому, сим- 
волизнруют всю силу вражию, т. е. враж- 
дебную Христу. Но, возможно, нмеется в 
виду н то, что укусы ядовнтых тварей не 
моглн причинить вреда 70 ученнкам. 
Господь мог наделнть их такнм имму- 
нитетом. 


Отвечая на слова ученнков, что „и 
бесы повинуются” им, Господь говорит: 
Я видел сатану, спадшего с неба, как 
молнию. Это не значит, что Инсус „вн- 
дел” изначальное низверженне сатаны с 
небес, пока ученнки нсполнялн Его 
задание. Здесь может быть образ лише- 
ння сатаны силы (в категориях вечностн), 
его вынужденного подчннения властн 
Хрнста. С другой стороны, хотя власть 
злого духа на земле на тот момент от- 


Луки 10:13-37 


нюдь ине прекратилась, в процессе 
чудотворной деятельности Своих 70 
посланцев Христос, давший нм наступать 
на демонскне силы, как принято было 
наступать наголову поверженного врага, 
так живо и явственно ощутил потерю 
сатаной его властн, как если бы увидел 
его низвергающимся с высоты его поло- 
ження, подобно молннн с неба. 

Христос, однако, сказал, что более 
всего следовало ученикам радоваться не 
данной нм власти над злымн духами, а 
тому, что имена нх написаны ма небесах. 

3) Инсус радуется в духе (10:21-24; 
Мат. 11:25-27). 10:21-24. В тот час возра- 
довался духом Иисус (здесь правильнее 
было бы прочитать: „...возрадовался в 
Духе Святом”). Лука часто говорнт о 
действии Святого Духа в Хрнсте н через 
Него. В этих стихах перед намн, таким 
образом, все три Лнца Тронцы: Инсус 
Хрнстос силою Духа Святого ислолняет 
волю Отца Небесного. Каждое из Лиц 
нсполняет Свою особую функцню (ст. 
21-22). 

Люди, последовавшие за Инсусом, не 
прннадлежалн к высшнм слоям общест- 
ва, онн не были особо мудрыми и разум- 
ными. Но скорее былн подобны малым 
детям, каковым н открывается доступ в 
Царство. Благая воля Бога в отношении 
инх была в том, чтобы Сын открыл им 
тайну о Себе н Отце. Онн жилн в пре- 
красное время, в которое мечтали бы 
жить многне ветхозаветные пророки и 
цари, чтобы увндеть то, что виделн онн, 
— пришествие Мессии. 


г. Иисус — оближнихчеловека (10:25-37) 


10:25-37. Пожалуй, прнтча о добром 
самарянине выделяется среди прочих, 
прнводимых Лукой. Ее можно рассмат- 
рнвать в двух плоскостях. Прежде всего 
Инсус хотел сказать, что человек, по- 
добно этому самаряннну, должен помо- 
гать другнм в нуждах нх (ст. 37). Но 
прнтчу эту можно трактовать н в свете 
отвержения Инсуса; нзвестная параллель 
видится в „отверженнн” релнгиозными 
вождями человека, попавшего в беду. 
Единственный, кто помог ему, — сама- 
ряннн, сам „отверженный”“ в глазах 
нудеев. Инсус был подобен этому сама- 
ряннну. Отвергаемый вождями Израиля, 
Онбыл Тем. Кто стремился помочь погн- 
бающим людям. Идея притчн в извест- 
ном смысле перекликается со словами, 
сказаннымн Хрнстом Снмону фарисею 
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Луки 10:38—11:4 


(1:44-50). Отсюда н далее тема Христа, 
приходящего на помощь ко всем нуж- 
дающимся в Нем, звучит все более яв- 
ственно. 


И вот, один законник спросил Его: 
Учитель! чтб мне делать, чтобы наследо- 
вать жизнь вечную? Этот вопрос зада- 
вали Инсусу неоднократно (см. Мат. 
19:16-22; Лук. 18:18-23; Иоан. 3:1-15). В 
данном случае подоплека его не была 
искренней, что видно нз: 1) законник ис- 
кушал Иисуса (ст. 25}; 2) у Лукн запнсано, 
что, получив отает, он попытался оправ- 
дать себя (10:29). В самом деле, законник, 
оказывается, знал ответ (на встречный 
вопрос Христа — ст. 26 — он ответил 
правильно, процитировав из Втор. 6:5 и 
Лев. 19-18, — что для этого следует лю- 
бить ... Господа Бога ... и ближнего 
своего), н все-таки спрашивал. Иисус его 
ответ подтвердил: так поступай и будешь 
жить. Тогда-то, „оправдывая себя”, закон- 
ник ставит другой вопрос, как бы наме- 
кав, что в ответе, известном Инсусу нему 
самому, есть нечто не объясненное до 
конца. А кто мой ближний? — спраши- 
вает он. Господь отвечает ему притчей о 
добром самарянине. 


Дорога из Иерусалима в Мерихон 
круто спускается вниз, примерно на 1 000 
метров, имея протяженность около 30 км. 
В те времена это была опасная дорога, 
так как в извилистых петлях ее прятались 
разбойники, нападавшие на путников. 
Священник, который, казалось бы, дол- 
жен являть любовь к людям, прошел, 
одиако, мимо брошенного на дороге че- 
ловека, ограбленного н израненного раз- 
бойниками, хотя человек этот был, ве- 
роятно, евреем и, значит, согласно Мон- 
сееву закону, в первую очередь. „ближ- 
ним” его. 

Левиты были потомкамн не Аарона, 
как священникн, а Левия; онн помогали 
священникам в храме. Левит тоже про- 
шел мимо несчастного. 

Самарян евреи презирали, потомучто 
те были евреямн пишь частично, а ча- 
стично — язычниками. Но имеиио сама- 
рянин помог этому полуживому еврею, 
не только перевязяв ему раны, но и до- 
ставив его в гостиницу, где заплатил за 
уход за ним. Своим вопросом: Кто из 
этих троих, ты думаешь, был ближинй 
попавшемуся разбойникам? — Христос 
ясно дал понять, что „ближним” для че- 
ловека должен быть любой нуждающий- 
ся в его помощи. В конеяном счете 
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Ближним для всех был ни остается Сам 
Инсус, Который, в отличие от книжников 
и фарнсеев, сострадает („имеет милость”) 
всем погибающим людям. Его, завер- 
шающие притчу слова: иди, и ты по- 
ступай так же (как поступил самарянин), 
в сущности адресованы всем Его после- 
дователям (ст. 37). 


2. ИИСУС ДАЕТ ПОНЯТЬ, ЧТО НЕТ 
НИЧЕГО ВАЖНЕЕ, ЧЕМ ВНИМАНИЕ 
К ЕГО СЛОВАМ (10:38-42) 


10:38-42. Не следует понимать это ме- 
сто так, будто Иисус учил, что человек 
вовсе не должен заботиться о земных 
вещах, главная мысль здесь та, что чело- 
веку крайне важно не утрачивать пра- 
вильного отношения к Инсусу, которое, в 
первую очередь, определяется слушани- 
ем слова Его и послушанием Ему. 

Марфа н Мария жилн в селения Ви- 
фания, н их дом был открыт для Иисуса 
(см. Иоан. 11:1—12:8). Внфания находи- 
лась всего в нескольких километрах на 
восток от Иерусалима. Именно в доме 
этих сестер провел Господь последнюю 
неделю Своей земной жизни. Марфа н 
Мария были полной противоположнос- 
тью друг другу, н это передано Лукой в 
короткой живой зарисовке: Мария села у 
ног Иисуса и слушала слово Его, я Мар- 
фа... заботилась о большом угощении. 
Слова Христа: А одно только нужно 
подразумевают, что ничего не нужно 
так, какслушать слово Его, нэту благую 
часть избрала Мария. Та же тема звучитн 
в 8:1-21. 


3. НАСТАВЛЕНИЕ ИИСУСА 
ОТНОСИТЕЛЬНО МОЛИТВЫ (11:1-13) 


11:1. Во всех важных случаях Своей 
жизин Иисус молился. Он молился, когдв 
приннмал крещение (3:21). И когдв из- 
бнрал Себе учеников (6:12). Он часто 
молился, оставшись один (5:16; 9:18}, и 
м: лился на людях (9:28-29). Он молилсяо 
Снмоне (22:32), Он молился в Гефсиман- 
ском саду перед крестным Своим страда- 
нием (22-40-44). И даже на кресте воз- 
носил Он молитву Отцу (23:46). Как-то 
один из учеников Его сказал Ему: 
Господи! научи нас молиться... 


а. Образец Иисусовой молитвы (11:2-4) 
(Мат. 6:9-15) 


11:2-4. Эта молитва начинается ин- 
тимным обращением к Богу: Отче наша... 
Именно так Сам Иисус обращался к Богу 


(ср. 10:21). Далее следует изложение пяти 
просьб. Первые две из ннх подразуме- 
вают „ннтересы“ Самого Бога. Да сия- 
тится имя Твое (хагиастето от хагиазо 
— „быть отделенным” и в этом смысле — 
„освященным”); здесь, однако, тот смыс- 
ловой оттенок, что люди „да будут по- 
читать” имя Божие как святыню. 

Вторая просьба: Даприидет Царствие 
Твое. Иоанн Креститель, Христос, Две- 
надцать Апостолов и 70 учеников пропо- 
ведовали приближение Царства Божиего. 
Молясь об этом. верующий свидетель- 
ствует о принятнн им благовестия 
Иисуса и Его последователей. 

Третья просьба: Хлеб наш насущный 
подавай нам на каждый день. Ибо это 
необходимо для поддержания физнчес- 
кой жизни людей. 

Четвертая просьба: И прости нам 
грехн иаши... — направлена на осущест- 
вление правильных отношений человека 
с Богом, которые были бы невозможны 
без прощения грехов. Прежде Лука по- 
казал, что прошение их завнснт от веры 
(7:36-50). Прося о прощении, человек вы- 
ражает веру в то, что Бог проститему его 
грехи. И вс свидетельство своей веры 
выражает готовность простить виновных 
перед ним. 

Пятая просьба: И не введи нас во 
искушение. Но почему, казалось бы, про- 
снть об зтом, еслимы знаем, что Бог итак 
не хочет, чтобы человек впадал в грех? 
Смысл этой просьбы, очевидно, в сле- 
дующем: последователн Христа просят 
Бога не допустнть в их жизни таких 
обстоятельств, которые толкали бы нх 
на совершение греха. Ибо, в отличие от 
законников, Его ученникн сознают, на- 
сколько легко, по природе своей, могут 
онн впасть в грех, и насколько, соответ- 
ственно. велнка нх нужда в том, чтобы 
Сам Бог помогал нм жить праведной 
Жизнью. 


в. Поучение о молитве в притчах 
{115-В) 


11:5-8. Первая притча — о неотступ- 
ностн в молнтвах. Поучение (как тут) 
доброму, „оттапкиваясь” от дурного, ха- 
рактерно для Евангелия от Луки (ср. 16:1- 
9; 18:1-8). Казалось бы, „назойлнвость” (в 
греч. тексте букв. так, а не „неотступ- 
ность”), какую прояаляет пришедший по- 
среди ночн к своему другу просить хлеба, 
не может быть приятной, но Богу она 
угодиа (11:9-10). Инсус прямо призывает 


Луки 11:5-13 


людей к настойчивости в молитвах — не 
ради того, чтобы добиться от Бога изме- 
нения Его решения, но для того, чтобы 
ценой упомянутой настойчивости полу- 
чить по действительной нужде своей. 

11:9-13. Вторая притча — о том, что 
Отец Небесный дает Своим детям только 
то, что есть благо для них, и не дает того, 
что может послужить им во вред. Инсус 
продолжает побуждать Божий народ 
проснть („искать”. „стучать”). Для этого 
и существует неотступная молитва. Он 
замечает, что и земные отцы, будучи 
грешны (злы), дают добрую пищу 
свонм детям. а не такую, которая могла 
бы повредить им. ( Приводимые Христом 
сравнения основаны иа том. что неко- 
торые рыбы напоминают по виду змей, а 
тело крупного белого скорпиона может 
быть принято за яйцо.) Насколько же 
больше земных отцов расположен к дая- 
ииям благим... просящим у Него Отец 
Небесный, — восклицает Иисус. О Духе 
Святом, Которого предстонт получить 
Его ученнкам (см. Деян. 2:1-4), Господь 
говорит как о лучшем из „благих дая- 
ний”. Однако Небесный Отец раздает как 
небесные, так и земные благословения. 

Верующие наших дней не имеют не- 
обходимости просить о низведеннн на 
них Святого Духа, поскольку об этом уже 
молились ученнки Христа, и Бог отве- 
тил на их молитву в день Пятидесятницы 
{см. Рим. 8:9). 


4. ВСЕ БОЛЬШЕЕ ЧИСЛО ЛЮДЕЙ 
ОТВЕРГАЕТ ИИСУСА (11:14-54) 


Вопнсании Луки отвержение Христа н 
Его благовестня достигает здесь своей 
высшей точкн. Рассказав о нем, еванге- 
лнст записывает поучення Инсуса Его 
последователям относительно того, как 
нм следует держаться в подобной ситу- 
ацнин. 


а. Обвинение Иисуса в действиях бесов- 
ской силою (1114-26) 
(Мат. 12:22-30; Мар. 3:20-27) 


В Евангелии от Луки многократно 
встречаются упоминания о „бесах” н 
„злых нечистых духах”. Иисус нензменно 
одерживал верх над`ннми, чем свидетель- 
ствовал о Себе как о Месснн (7:21; 13:32). 
Да ин сами бесы признавали Его власть 
над собой (4:31-41; 8:28-31), как, впрочем, 
н враги Христа (11:14-26). Власть над си- 
ламн зла Он давал н другнм (9:1), и эти 
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Луки 11:14-32 


Его способностн постоянно приводили 
народ в изумление (4:36; 9:42-43). 

1114-16. Однажды Иисус изгнал из 
одержимого беса немоты, и средн удив- 
лявшегося народа некоторые стали го- 
ворить, что Он изгоняет бесов силою 
веельзевуля, князя бесовского, т. е. онн 
заявлялн, что Иисус одержим сатаною. 

Имя „Веельзевул” первоначально оз- 
начало что-то вроде „господина князей", 
но потом, вндоизмененное посредством 
каламбура, стало произноснться как „бог 
мух” (см. о „веельзевуле” в 4 Цар. 1:2). 

Другая группа в толпе, искушая 
Иисуса, требовала от Него знамения с 
неба. 

11:17-20. Иисус дает враждебно на- 
строенным к Нему людям двоякнй ответ. 
Это было бы нелогнчно, следует нз Его 
слов, чтобы сатана сам же изгонял свонх 
бесов, — ведь тогда щарство его, разде- 
лившись в себе, утратило бы свою силу. 
Затем Он указывает на непоследователь- 
ность Свонх обвннителей. Еслн прннад- 
лежащие к их среде (сыновья ваши) нзго- 
няют бесов силой Божией (нз рнторнче- 
ского вопроса Хрнста в ст. 19 следует, что 
онн в этом не сомневались, то, очевидно, 
той же силою изгоняет нх н Он. И тогда 
Царствие Божие „приблизилось” к ним. 


11:21-22. Прнтчу о сильном н силь- 
нейшем толкуют по-разному. В контекс- 
те вышесказанного (ст. 17-20) напраши- 
вается вывод, что сильный — это сатана, 
а сильнейший — Христос. Под „нападе- 
ннем” Христа на сатану н Его „победой” 
надинм Лука мог иметь в виду нскушенне 
Христа в пустыне, или Его воскресенне нз 
мертвых, лнбо последнюю н окончатель- 
ную победу Его над сатаною, когда тот 
будет скован. Но главная мысль здесь 
та, что Инсус, будучи сильнее сатаны, 
разделит похищениое у него. Другимн 
словами, установит Свою власть над 
людьмн, освобождениыми из-под властн 
диавола; среди „освобожденных” — н 
бывшие бесноватые. 


11:23-26. (Мат. 12:43-45). Инсус гово- 
рит о том, что человек не может оста- 
ваться на „нейтральной позиции” в борь- 
бе между Хрнстом н сатаною. Каждый 
человек обязан прннять ту илн иную сто- 
рону. Думавшие, что Хрнстос изгонял 
бесов силою бесовскою, несомненио выс- 
тупали против Него. 

Дальнейшие слова (ст. 24-26) струдом 
поддаются в этом контексте пониманию. 
Возможно, Иисус нмел в виду того чело- 
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века, из которого только что изгнал беса, 
н делает его символом всякого одержи- 
мого. Душу, освобожденную от бесов, Он 
уподобляет дому... выметенпому и уб- 
раниому. Ноесли владеющий нм человек 
не признает Хрнста своим Мессией, то 
останется беззащитным перед силами 
зла, и изгнанный из него нечистый дух 
возвратится к нему в сопровождении еще 
семи. И положенне такого человека ста- 
нет хуже прежнего. Матфей приводит эту 
притчу в несколько ином контексте, до- 
бавляя, что нменно это нслучится „сэтим 
злым родом”, слышащим, ио отвергаю- 
щнм Его благовестне (см. Мат. 12:45). 


6. Иисус — онеобходимости соблюдать 
слово Божие (11:27-28) 


11:27-28. Нечто подобное Инсус гово- 
рил в 8:19-21; здесь та же мысль — что 
родственные связн это несамое главное в 
жизнн. Женщина в толпе воскликнула, 
что счастлива та, которая родила Инсуса. 
Физнческому родству предавалось в те 
днн особое значенне. Весь еврейский на- 
род гордился свонм происхожденнем от 
Авраама (см. Иоан. 8:33-39). Инсус же 
ответил на возглас женщины, что не 
кровная связь определяет „меру блажен- 
ства”: счастливее Его матерн слышящие 
слово Божие н соблюдающие его. Лука, 
как уже говорилось, постоянно подчер- 
кивает, что Евангелне дано не только 
евреям, но всем, кто доверится Христу. 


в. Иисус отказывается дать знамение 
(11:29-32) 
(Мат. 12:38-42; Мар. 811-12) 


11:29-32. Лука не уточняет, кто именно 
требовал от Инсуса знамения с неба (ст. 
16); у Матфея н Марка запнсано, что это 
былн фарнсеи (ср. Мат. 12:38 и Мар. 8:11). 
Под „знаменнем” понималось соверше- 
ние чуда в подтвержденне истинностн 
сказанного. Из ст. 29 мы узнаем о реак- 
цин наэтн требования Хрнста. Он сказал, 
что знамения им дано не будет, кроме 
знамення Ионы пророка. Это знаменне 
толковалось двояко. Предполагали, что 
им было самое появленне перед ниневи- 
тянами Ионы, чья кожа потеряла свой 
цвет, сделавшись неестественно белесой 
под воздействием желудочного сока 
кнта. Но в контексте дальнейших слов 
Христа такая трактовка „не работает”. 
Так что „знаменнем Ионы”, очевидно. 
явилась его проповедь (см. ст. 32). При- 
зывая ннневитян к покаяиию, он расска- 


зывал им, как Бог чудесной силой Своей 
сохранил ему жизнь во чреве кита. И 
слушавшие его верилн ему, даже еслн 
„физического доказательства” его слов 
не было налицо. Последующие слова 
Христа о царице Южной говорят в поль- 
зу именно такого толкования. Ибо она 
проделала долгий путь, чтобы послушать 
мудрых речей Соломона (3 Цар. 10 гл.). 
И, слушая его, она ие требовала подтве- 
рждений его мудрости „свыше”. Вывод 
ясен: род сей, слушавший речн Инсуса, не 
нмел в себе н такой веры, какую нмели 
некогдв язычники, слушавшие слово 
Божне в прежние эпохн. В этом смысле н 
говорится, что ниневитане восстанут на 
суд с родом сим и осудят его, не покаяв- 
щийся н от проповеди Инсуса, тогда как 
они покаялись от проповеди Иониной. 
Иисус был больше Соломона н больше 
Ионы (Лук 11:31, 32). То, что здесь упот- 
реблен средний род: „и вот здесь больше 
Соломона”; и „вот здесь больше Ионы” 
— по-видимому, означает, что Инсус под- 
разумевал Царство Божне, представляе- 
мое Им. 


г. Иисус говорит об ответственности 
слушающих Его (11:33-36) 


11:33-36. Смьюл сказаиного Христом 
в этих стихах в том, что знамения — иик 
чему, потому чтоОн прииес с Собой свет 
Божественного откровения, которое прн 
желанин могут видеть все. Нужно только 
здоровое духовное видение (если око 
твое будет чисто...), чтобы этот свет вос- 
принять и жить в соответствни с ним (тон 
все тело твое будет светло). (См. ком. на 
8:16-18.) 


д. Фарисеи обвиняют Нисуса (11:37-54) 
(Мат. 23:1-36; Мар. 12:38-40) 


11:37-41. Один фарисей просил Его к 
себе обедать ... н был удивлен тем, что 
перед обедом Инсус не совершил ритуала 
омовения рук. Отвечая ему, Иисус обли- 
чил фарнсеев в жадностн н посоветовал 
нм более заботиться о виутреннем „очи- 
щенни”, нежели о „виешием”. Свидетель- 
ством внутреннего очнщення (очищения 
души) явилась бы раздача милостыни 
бедным. Своих грехов они бы этим не 
искупилн, одиако показалн бы, что верно 
поннмают Закон и находятся в правиль- 
ных взаимоотиошеннях с Богом. 

11:42-44. Далее Иисус трижды про- 
возглашает фарисеям горе (осуждение) 
за несоблюденне нми справедлнвостн 


Луки 11:33-52 


(„суда”) н любви Божией. Оии связали 
себя по рукам н ногам неукоснительным 
неполненнем ритуалов и обрядов, давая 
десятину, к примеру, н с небольшого 
количества специй. Но это лишь свиде- 
тельствовало об их лицемерии (ср. 12:1). 
Исполненные самомиения н гордости, 
они любили занимать наиболее почетные 
места в сннагогах н слышать, как народ 
почтительно приветствует их. Таким об- 
разом, вместо того, чтобы указывать 
людям правильный путь, оии вводили 
тех, кто спушал их, в заблуждение. Инсус 
сравнивает нх в этом смысле с гробами 
скрытыми, т. е. никак не „обозначенны- 
ми” (обычно гробницы красилн в 
яркожелтый, „предупреждающий” цвет 
— от ред.); ходившие по „скрытым” мо- 
гилам, не зная того, подвергались риту- 
альному осквернению (см. Чнс. 19:16). 

Ритуальной нечистоты фарнсен боя- 
лись, но Инсус дает им понять, что жад- 
ностью своей, гордостью н недобротой 
они духовно оскверняли весь народ, ше- 
дший за ними. 

11:45-52. Затем Иисус трижды возве- 
щает горе учителям Закона (ст. 46-47, 52). 
Требуя от людей скрупулезного нсполне- 
ния его, оии налагалн на них бремена 
неудобоносимые, ничего не делая, чтобы 
помочь им (и одним нерстом своим не 
дотрагиваетесь до них). Оии строили 
гробницы пророкам. Слова Инсуса, что 
тем они как бы отождествлялн себя со 
своимн отцами, пророков побивавшими, 
не следует поиимать так,что Он осуждал 
подпержаине гробинц в порядке; скорее 
Он осуждал Свонх современииков за то, 
что те ограничивались возведением па- 
мятников пророкам, слов же их не ис- 
полнялн. 


Бог в премудрости Своей знал, как 
будут поступать иуден в отношенни по- 
сылаемых им пророков и Апостолов. И 
по воле Его взыщется от рода сего кровь 
всех пророков, пролитая от создания мн- 
ра, от крови Авеля до крови Захарии, 
убитого между жертвенником и храмом 
(подразумевается убийство всех невин- 
ных служителей Божннх). Первой такой 
жертвой был Авель (Быт. 4:8), а священ- 
ник (не пророк) Захария был послединм 
мучеником Ветхого Завета (см. 2 Пар. 
24:0-21; в евр. Библнн именио эта книга 
является завершающей). 

В ст. 52 Христос осуждает „знатоков 
закона” за то, что онн, овладев „ключом” 
к разумению истины, не только самн не 
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пользуются им, но и народ не допускают 
к спасающему познанию этой истины, 
т. е. Вго учения (ср. Лук. 13:14). 

11:53-54. Фарисем и законники, испол- 
иенные самых недобрых чувств, стали 
приступать к Иисусу, надеясь сбить Его с 
толку вопросами и уловить в чём-нибудь. 


Б. Наставления Нисуса Его 
последователям в свете 
отвержения Его истины 
(121—19:27) 


Поначалу Христос преподал ряд ис- 
тин узкому кругу Своих учеников (12:1- 
53), затем Он наставлял по различным 
вопросам народ (12:54— 13:21). Он учило 
людях Царства (13:22— 17:10) и о том, как 
должны держаться и действовать Его уче- 
ники в свете приближения Царства 
(17:11—19:27). 


Г. НАСТАВЛЕНИЯ, ДАННЫЕ В УЗКОМ 
КРУГУ УЧЕНИКОВ (12:1-53) 


а. Нисус призывает Своих свидетелей 
к бесстрашию (12:1-12) 


12:1-3. Прежде всего Господь указы- 
вает на то, что лицемерить просто нера- 
зумно, поскольку рано или поздно все 
тайное станет явным (ср. 8:17). Итак, 
ученикам всегда следует оставаться от- 
крытыми и прямодушными и остерегать- 
ся закваски фарисейской, то есть, уча, не 
впадать, подобно им, в лицемерне. В 
Писаниях „закваска” нередко символи- 
зирует зло (ср. Мар. 8:15). 

12:4-12. (Мат. 10:28-31). Иисус призы- 
вает Своих учеников, называя их друзья- 
ми, быть бесстрашнымн (12:4, 7; ср. ст. 
32), помня о том, что Бог неизменно 
печется о них. Поэтому бояться им надо 
ие людей, которые могут убить лишь 
тело (см. 11:48-50), но Бога, Который 
имеет власть ввергнуть в ад. Ибо от Него 
невозможно скрыть ничего (см. ст. 2-3). 
Он знает „всех” и „вся” и даже малые 
птицы ие забыты у Него. Однако сле- 
дующие истине Его несравненно ценнее в 
Его глазах малых итиц, продающихся по 
пять за два ассария (медную римскую 
монетку, составлявшую примерио шест- 
нардатую часть динария — средней днев- 
ной платы труженика. Слово „ассарий” 
встречается только тут н в Мат. 10:29). 
Заботясь даже о таких малых птичках, 
Бог тем более заботится о Своих детях, 
зная даже сколько волос у каждого из них 
на голове. 
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Смысл сказанного в ст. 8-10 заклю- 
чается в том, что ученики должны сделать 
выбор. Ктонсповедует Меня предчелове- 
камы (подразумевается — как Мессию) 
встанет тем самым на путь спасения. Те 
же, кто не сделают этого, лишат себя 
доступа к спасению. Далее Христос пре- 
достерегает против хулы на Святого Духа, 
которая не прощается. У Матфея (Мат. 
12:32) Иисус связывает это с дея- 
тельностью книжников и фарисеев, отве- 
ргавших Его. Может быть, Иисус подра- 
зумевал, что Святой Дух свидетельствует 
им о Нем как о Мессии, я, отвергая 
свидетельство Духа, они оскорбляют Его 
и тем отвергают единственный путь спа- 
сения, предлагаемый Самим Богом. (В 
историческом контексте учителям Зако- 
на могут быть противопоставлены бра- 
тья Иисуса, которые поначалу тоже ие 
принимали Его (см. Иоан. 7-5), но затем 
уверовали (Деян. 1:14) и, коиечно, получи- 
лн прощение, хотя в свое время „говори- 
ли против Сына Человеческого”.) 

Далее Христос предупреждает учени- 
ков (12-11-12), что когда их поведут к 
начальствям и властям за проповедь 
Евангелия (см. Деян. 4:1-21), Сам Дух 
Святой научит их в тот час, что должно 
говорить. Он будет им неизменным 
помощником. 


6. Иисус — о грехе жадности (12:13-21) 


12:13-21. Здесь Господь предостерега- 
ет от любостяжания, подчеркивая, что 
жизнь человека не зависит от изобилия 
его имения. В подтверждение Он приво- 
дит притчу о богаче, который вознаме- 
рился построить более вместительные 
житницы, чем имел прежде, для собран- 
ного на его поле богатого урожая. Он 
исходил из того, что теперь его ожидает 
„легкая жизнь” — ведь он всем обладает в 
избытке. Но Бог, отвечая на его мысли, 
назвал этого человека безумным, потому 
что не знал он, что ие только дни, но и 
часы его уже сочтены (в сию ночь душу 
твою возьмут у тебя...). И все накоплен- 
ное им богатство достанется другому. 
Так бывает с теми, — подытожил Иисус, 
— ... не в Бога богатеет (ср. | Тим. 
6:6-10; Иак. 1:10). К этой теме Лука воз- 
вратится в 16 гл. 


в. Иисус — о тщете житейских забот 
(12:22-34) 
(Мат. 6:25-34) 


Наивысшей точки эта тема достигает 
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в ст. 31, где Иисус призывает учеников 
прежде всего искать Царствия Божиего. 
„По пути” Он высказывает относительно 
забот житейских трн вещи. 

12:22-24. Смысл этих стихов в том, 
что неразумно предаваться волнениям о 
материальных благах, в первую очередь, 
потому, что душа и тело человека больше 
пищи в... одежды (ср. ст. 15); для срав- 
нения Мисус снова привлекает птиц (ср. 
ст. 6-7), наэтот раз — воронов: если Боги 
их питает, то насколько же больше по- 
заботится Он о Своих детях. 


12:25-28. Тревожиться о „матерналь- 
ном” неразумно еще н потому, что ценой 
этих тревог мало что в жизни можно 
изменить. В этой связи Иисус опять прн- 
влекает внимание учеников к сфере тяо- 
рения Божия, о котором Отец Небесный 
постоянно печется (к лилиям, которые 
„одеты” Им так, как и царь Соломон ... не 
одевался). 


12:29-31. В заключение Инсус говорит, 
что чрезмерное увлеченне „житейским”и 
„матернальным” (именно „увлечениость” 
всем этим, а не естественные человече- 
ские заботы о хлебе насущном имел в 
виду Господь, — от ред.) присуще людям 
мира сего, ие имеющим Бога. Они пора- 
бощены материальным, не зная высшей 
ценности духовной жизни. Те же, кто 
стремятся к духовному (ищут Царствия 
Божия), получают от Бога н все необхо- 
димое „матернальное”. 


12:32-34. Иисус повторяет Свой прн- 
зыв к ученикам „не бояться” (ср. ст. 4, 7). 
Он сравнивает их с малым стадом; оии, 
действительно, как будто бы представля- 
ли собой небольшую беззащитную груп- 
пу. Но ведь Отец Небесный, напомниает 
Иисус, благоволил именно им дать 
.Марство. 


Продавайте имения ваши м давайте 
милостыню (Лука снова возвращается к 
этой теме в главах 16 н 19). Раинехрн- 
стиаиская Церковь так н поступала (см. 
Деян. 2:44-45; 4:32-37). Смысл этого при- 
зыва Господа в том, что имеющие зем- 
ные сокровища привязаны к ним и в 
мыслях своих и в сердце. А христианам 
надо „приготовлять” себе сокровище не- 
оскудевающее на небесах, которое не 
уничтожить моли н не украсть вору. Этои 
значит „в Бога богатеть” (см. ст. 21} и как 
следствие этого — не обременять себя 
„заботами житейскими”. 


Луки 12:22-48 


г. Учение Иисуса о „постоянной готов- 
ности” (12:35-48) 
(Мат. 24:45-51) 


Христос приводит две притчи (см. 35- 
40 н42-48), которые „объединены” вопро- 
сом Петра (ст. 41). Вторая притча про- 
должает первую и поясняет ее. 

12:35-40. „Препоясанные чресла” н 
„горящие светильники” (ст. 35) — сим- 
волы готовности. Последователи Христа 
всегда должны быть в состоянии готов- 
ности, ибо в который час не думаете, 
приидет Сын Человеческий (ст. 40). В 
притче описана сцена ожидания слугами 
их господина, который должен возвра- 
титься со свадебного пира. Мысль здесь 
та, что когда бы ои ни „постучал”, им 
следует быть наготове, чтобы отворить 
ему. И если господин найдет их бодр- 
ствующими (ст. 37), то и сам окажет 
слугам не меньше внимания, чем ониему. 
Блаженны рабы те, ибо Мессия „послу- 
жит” Своим верным и вознаградит тех, 
кто „бодрствовал”. 

Ииосказание о „воре” содержит ту же 
мысль: последователи Христа должны 
быть готовы к неожиданному пришест- 
вию Сына Человеческого. 

12:41. Вопрос Петра побуждает 
Иисуса рассказать следующую притчу — 
в развитие и пояснение первой. 

12:42-48. Прямого ответа на вопрос 
Петра — к нам ли притчу сию говоришь, 
или ко всем? — Господь не дал. Однако из 


- Его слов можно заключить, что в первую 


очередь Он обращался к тем, кто был 
облечен властью над Израилем в то вре- 
мя. Религиозные вожди народа призваны 
были милостиво н „благоразумно” руко- 
водить им в ожидании прихода Мессии. 
Но онн не выполнили возложенной на 
них задачн н „не бодрствовали” в ожида- 
нни Царствия. (Не следует удивляться, 
что Матфей, рассказывая ту же притчу 
(Мат. 24:45-51), упоминает о „рабе, по- 
ставлеииом над другимн”, так как домо- 
правители на востоке часто назначались 
нз рабов. — От ред.) 

Допуская более расширительное то- 
лкование, можно предположить, что во 
второй притче Господь подразумевал 
всех „рабов”, знающих волю „господина 
своего”, но дерзко и упорно не испол- 
няющих ее. Такие „верующие” будут 
подвергнуты одной участи с неверными 
(т. е. с неверующими). 

Христос говорит, что „участь” эта бу- 
дет более тяжкой, чем участь тех, кто 


247 


Луки 12:49—13:9 


творили достойное наказания по незна- 
нию своему (т. е. ие зная о грядущем 
приходе Сына Человеческого — ст. 48а). 

С тех, кто прекрасно знал откровения 
Божии, но жили так, как будто не верили 
им, больше взыщут. (В расширительном 
плане это может относиться к тем, кому 
Богом даны были особые духовные н 
иные преимущества (кому дано много ... 
кому много вверено), и кто не употребил 
их на дело Его. — От ред.). 


д. Христос — о том, что Его ученикине 
найдут понимания в мире (12:49-53) 
(Мат. 10:34-36) 


12:49-53. Быть учеником Христа — 
значит не встречать порой понимания н в 
собственной семье. В этом смысле и го- 
ворит Ои, что пришел дать ие мирземле... 
но разделение : ведь одни станут прини- 
мать Его ученне, а другие — отвергать 
его. Свое учение Он уподобляет огню 
„пожирающему” (Огонь пришел Я низ- 
весть на землю... — ст. 49). Иисус горячо 
желал, чтобы дело Его совершалось в 
этом мирево всей его силе (... икак желал 
бы, чтобы он уже возгорелся!). 

Жизнь Его и смерть станут осиовой 
Его суда над Израилем. И суд этот, по- 
добно огню, очистит израильский народ. 
Под крещением, которым должен кре- 
ститься, Иисус несомненио подразумевал 

Свои страдания и смерть на Голгоф- 
ском кресте (и как Я томлюсь, пока сие 
совершится!). 

Заметим, что „разделеиие” в семьях, о 
котором говорит Хрнстос в ст. 51, про- 
должается н поныне. Особому „остраки- 
зму” подвергаются со стороны своих 
близких н друзей верующие во Христа 
еврен. Но всякому, кто. хочет быть Его 
последователем, необходимо принять и 
это. 


2. НАСТАВЛЕНИЯ ИИСУСА НАРОДУ 
(12:54-13:21) 


После наставлений, данных узкому 
кругу учеников, Иисус обращвется теперь 
к народу. В этом разделе отражено шесть 
событий, в которых главную роль игра- 
ют народ, толпа. Свое внимание Инсус 
сосредоточивает теперь на ннх. 


а. Учение о знамениях (12:54-56) 
(Мат. 16:2-3) 


12:54-56. Он упрекает народ в неуме- 
нии илн нежеланнн понимать то, что 
видит. Будучи свидетелями Его служения, 
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эти люди оказались неспособными осо- 
знать, что Он н сесть обещанный им 
Мессия. Между тем как знамения при- 
роды оии распознают легко (облако на 
западе... ветер с юга), другими словами, 
умеют распознавать лице земли м неба, 
понимать духовные энамения они отка- 
зываются. Потому и „ие узнают” Его в 
своей среде и времени сего, когда Он 
пришел предложить им Царство. Не уз- 
нают н отвергают Его н Его Царство. 


6. Сравнение с судейской тяжбой 
(12:57-59) 


12:57-59. На примере „житейской си- 
туацин” Иисус говорит здесь о важности 
примирения с Богом. Ведь даже перед 
лицом угрозы, исходящей от „земного 
судьи”, лучше постараться примириться 
со своим соперником хотя бы в послед- 
ний момеит — иначе можно попасть в 
рукн судебного исполнителя, взыскива- 
ющего долги, который ввергвет „долж- 
ника” в темницу, откуда он не выйдет, 
пока не отдаст и последней полушки. 


в. Учение о наказаниях (13:1-5) 


13:1-5. Иисус говорит, что несчастье 
может случиться с любым человеком ни 
ссылается на две трагедин, происшедшие 
в те дни. Первая настигла группу гали- 
леян, которых Пилат приказал по какой- 
то причине убить во время совершения 
ими жертвоприношения. Вторая случилась 
в городе Силоаме, где упала башня, разда- 
вив восемнадцать человек. Инсус под- 
черкиваст, что погибшие галилеяне, каки 
восемнадцать жителей Силоама, не были 
грешнее н виновнее других своих сооте- 
чественников. Погиб человек или избе- 
жал погнбелн, не зависит от его непра- 
ведности илн праведности в человеческом 
поннмании. Погибнуть может каждый. 
Ибо только по милости Божней живет 
человек. (Так что в несчастьн, постигшем 
ближнего, тот, кто хочет вникнуть в 
состояние собственной души, может 
увидеть предостережение, посылаемое 
Богом. — От ред.) Если ие покаетесь, 
исе так же погибнете, предупреждает 
Христос израильтян. Хотя физическая 
смерть — участь каждого живущего, по- 
каяние, н только оно, откроет перед 
людьмн дверн в Царство Божне, дает 
понять Инсус- 

г. Притча о бесплодной смоковнице 

(13:6-9) 


13:6-9. Свою мысль Иисус иллюстрн- 


рует притчей о том, что „не приносящих 
плод” в жизни ожидает суд. Смоковницу, 
не плодоносящую трн года подряд, хозя- 
ии виноградника приказывает своему ви- 
ноградарю срубить. Тот просит двть де- 
реву еще год жизни, в который он будет 
заботиться о нем. Тут, по-видимому, ино- 
сказательио выражается мысль о необ- 
ходимости времени для покаяния (ср. ст. 
1-5), каковое не может не выразиться в 
принесении плода (см. Мат. 3:7-10; 7:15- 
21; Лук. 8:15). У тех, кто поверил в 
Мессию, должна произойти видимая пе- 
ремеиа в жизни. И если такой перемены 
нет, то человек, подобно бесплодной 
смоковнице, обрекается на суд и вечную 
гибель. 


д. Исцеление женщины в субботу 
(13310-17) 


Продолжая учить, Инсус подкрепляет 
Свое учение делом; нсцеление женщины в 
субботу приурочено Лукой к последнему 
разу, когдв Он учил в одной из синагог. 
На осуждение Иисусом „лицемеров” 
здесь делается особое ударение : Он за- 
клеймил этим словом н толпу н ее вождей 
(12:56) примерно в начале этого раздела. 
И теперь, в конце его, Он снова называет 
лицемером начальника сннагоги (13:15), 
выражая ту мысль, что ни народ, ни 
руководители его всерьез и от сердца не 
интересуются тем, что Бог мог бы сде- 
лать и делает в их жизии. 

13:10-13. Там была женщина, восем- 
надцать лет нмевшая духа немощи, „свя- 
занная — как сказано в 16 ст. — сатаною”. 
Не отрицая того, что этот конкретный 
эпизод нмел место, следует, однако, от- 
метить, что, помещенный Лукой имеино 
здесь, он обретает н явно символическое 
звучание. Ибо миссней Инсуса в среде 


израильского народа как раз и было нс- 


целение его от духовной „увечности”, да- 
рованне ему способности „держаться 
прямо”. Тут — наглядная иллюстрация 
силы Инсусова „прикосновения”: женщи- 
на выпрямилась. Он исцелил ее Своим 
словом: женщина! ты освобождаешься 
от недуга твоего, н Своим прикоснове- 
нием: „.возложил на нее руки, м она 
тотчас выпрямилась и стала славить 
Бога. То есть ее реакция на совершенное 
Хрнстом была такой, как следовало (ср. 
2:20; 5:25-26; 7:16; 17:15; 18:43; 23:47). 
13:14. В отличие от женщины, началь- 
ник синагоги стал негодовать на Иисуса 
за то, что Он, по его представлению, 


Луки 13:10-30 


нарушил закон. Не принимая совершен- 
ного Им чуда, он призывал к тому же 
народ. И этим подтвердил правоту 
Христа, сказавшего раиее о том, что ре- 
лигиозные вожди Израиля удерживают 
народ от принятия Царства Божия 
(11:52). 

13:15-17. Иисус показывает, насколь- 
ко лицемерны Его противники: они ведь 
„с чистой совестью” ухаживают в субботу 
за своим скотом (ср. 14:5), а помощь в 
субботу человеку объявляют „противо- 
закоиной”! 

Не имея, что возразить Христу, все 
противившиеся Ему стыдились; и весь на- 
род радовался о всех славных делах Его. 


е. Учение о Царстве Божием (13:18-21) 
(Мат. 13:31-33; Мор. 4:30-32) 


13:18-21. Эти стихн образуют связу- 
ющеезвено между наставлеииямн народу 
(12:54—13:21) и учением Иисуса о людях 
Царства Божиего (13:22— 17:10). По мне- 
нию некоторых, короткие притчи о зерие 
горчичном (за одио лето из крохотиого 
этого зернышка вырастает громадный 
куст) и о закваске говорят нечто положн- 
тельное о Царстве Божнем. Представля- 
ется, одиако, что правильнее понимать 
эти притчи Инсуса как имеющие сугубо 
негативный смысл. Подобно тому, как 
дрожжи или закваска, будучн положены в 
тесто, обнаруживают свое „всепрони- 
кающее” действне, н зло пронизывает 
мнр во всех направлениях. Такая точка 
зрения подтверждается тем, что Лука 
помещает этн притчи сразу же после сце- 
ны отвержения Христова чуда начальни- 
ком сннагоги. 


3. УЧЕНИЕ ИИСУСА О ГРАЖДАНАХ 
ЦАРСТВА БОЖИЕГО (13:22— 17:10) 


Тут Лукой записано учение Инсуса о 
том, кто является н кто не является „прн- 
частником” Царства Божнего. В этом 
разделе тема „вхождения в Царство” час- 
то „подается” как участие в свадебном 
пире (13:29; 14:7-24; 15:23; 17:1-10). Время 
Царства еще не наступило, н под „входя- 
щими в него” следует понимать тех, кто 
отвечают на Божнй призыв прииятием 
Мессии и Его учения о Царстве. 


а. Иисус дает понять, что большая 
часть Израиля не попадет в Царство 
(13:22-35) 


13:22-30. Из слов Хрнста следует, что 
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многие израильтяне нс войдут в Царство 
Божие, тогда как немало язычников вой- 
дет в него. Некто сказал Ему: Господи! 
неужели мало спасающихся? Видимо, нс- 
которые из последователей Иисуса были 
огорчены тем, что Его учение ие про- 
изводит „всеочищающего” воздействия 
на народ. Они видели, что повсюду по- 
вторяется одно и то же: одни Его прини- 
мают, а другие — отвергают. Между тем, 
Иисус прямо говорил, что для того, что- 
бы войти в Царство Божие, нужно по- 
верить Его словам. А в еврейском созна- 
нии принятие в Царство Божие ассоци- 
ировалось со спасением от вечной по- 
гибели. 

Господь говорит о „тесных вратах”, 
ведущих в Царство, и предупреждает, 
отвечая на заданный Ему вопрос, что 
многие поищут войти в него и не воз- 
могут, так как время, устаиовлеииое 
Богом для покаяния, минет. 


Когда Хозяин дома встанет и затво- 
рит двери (подразумевается — на „пир”, 
символизирующий Царство), опоздав- 
шие войти уже ие смогут (ст. 25). Дела- 
телями неправды прямо назовет Он их 
(ст. 27). На Его не знаю вас, откуда вы, 
опоздавшие станут напоминать Ему, что 
ели и пили пред Тобою, и на улицах 
наших Ты учил нас (ст. 26) — явный 
намек на современников Иисуса, кото- 
рым Он служнл. В свете этого очевидный 
смысл Христовой притчи в том, что на 
Его „приглашение” следовало ответить в 
то время, когда Он делал его, н что „опоз- 
давшие” принять его в Царствие Божие 
допущены не будут. Господь прямо го- 
ворнт о незавидной судьбе тех, кто не 
принял Его благовестия: Там будет плач 
н скрежет зубов, когда увидите... себя 
изгоняемыми вон. (На выраженне „там 
будет плач и скрежет зубов” см. ком- 
ментарий в Мат. 13:42.) Итак, в Царство 
войдут только угодные Богу представи- 
тели еврейского народа — такие, как сго 
натрнархи Авраам, Исзак, Иаков, и все 
пророки Его. 


Для евреев подобиые откровения бы- 
лн чем-то неслыханным. Ведь большии- 
ство их было: убеждено, что как потомки 
Авраама онн войдут в Царство Божие 
автоматически. Одиако то, что сказал 
Иисус далее, должно было еще более 
ошеломить нх, увереиных в том, что 
только евреи войдутв Царствие. Ибо Он 
заявил, что место неуверовавших нудеев 
займут в Царстве язычники — люди, 


250 


которые придут в него от четырех сторон 
света (Лук. 13:29-30), т. е. представители 
всех народов земли. В сущности слуша- 
вшие Иисуса должны были знать это из. 
своих священных книг, потому что про- 
роки недвусмысленио говорили о том же 
самом. Однако в дни Христа евреи про- 
должали считать язычников ниже себя. 
Поэтому, когда, начиная Свое служение в 
Назарете, Он заявил в местной синагоге, 
что н язычники войдут в Царствие Божие 
(см. Лук. 4:13-30), толпа в бешенстве хо- 
тела убить Его. 

Слова Христа о „первых” н „послед- 
них” содержат ту же мысль: последние, 
каковыми иудеи считали язычников, пер- 
выми войдут в Царство Божие, а они, 
первые (в их предствлении) окажутся в 
этом смысле в числе последних (ст. 30). 


13:31-35. (Мат. 23:37-39). Отвечая на 
предостережения фарисеев, Иисус дает 
понять, что цель Его — Мерусалим, где 
Ему предстоит умереть. Относительно 
этого предупреждения фарисеев, что 
Ирод хочет убить Его, высказывались 
разные мнения. Лука всегда представляет 
фарисеев в отрицательном свете. Чем же 
тогдв объяснить эту их „заботу” о безо- 
пасности Иисуса? Скорее всего, они по- 
просту искали предлога избавиться от 
Него. Поскольку Он во всеуслышание 
заявлял, что путь Его лежит в Иерусалим, 
оии, возможно, пытались Его запугать и 
таким образом заставить отказаться от 
принятого решения. 

Ответ Инсуса: Пойдите, скажите этой 
лисице... свидетельствует, что в глазах 
Господа фарисен были Иродовыми по- 
сланниками, которые возвратятся к нему 
„с докладом” (речь идет об Ироде 
Антипе). 

Слова Христа о миссии, исполняемой 
Им сегодня и завтра, и в третий день... ие 


` означают, что в Иерусалиме Он должеи 


был быть „через трн дня”. Христос выра- 
жал ту мысль, что будет исполнять Свою 
„работу” („изгонять бесов” н „исцелять”) 
на протяжении известного Ему времени, 
которое Он установил для Себя. А затем 
— Иерусалим, где Он должен будет пу- 
блично предстать перед религиозными 
властями, чтобы быть имн посланным на 
смерть. Отвержение Иисусом Иерусалима 
(представляющего весь израильский на- 
род) поставлено Лукой в этот контекст 
(ст. 34-35). 

В Своем „плаче” по Иерусалиму 
Христос говорит о том, что хотел... го- 


брать чадэтого города под Свою защиту, 
как собирает птица итенцов свонх под 
крылья, но онн сами не захотели. 

Все Его служение было направлено на 
привлечение народа в Царство Божие, но 
народ, пророков. посылв- 
емых к нему, не принял ин Его, и вот 
теперь Он отвергает их: Се, оставляется 
вам дом ваш пуст (букв. — „дом ваш 
оставляется”). Подсловом „дом” следует, 
вероятно, понимать не храм, а весь Иеру- 
салим. Хотя Иисус н будет еще предла- 
гать им признать Его Мессией, смерть 
Его предрешена. Мессия оставляет этот 
город. 

Словами из Пс. 117:26 Иисус засви- 
детельствовал им, что они не увидят Его 
более — пока не придет время, когда они 
выйдут приветствовать Его ках Мессию. 
Позже, прн входе Его в Иерусалим, на- 
род имение так Его н приветствовал 
(Лук. 19:38), но вожди народа Мессией 
Его не призвали. Истияа эта будет при- 
знана всем Израилем только тогда, когда 
Христос снова возвратится на землю н 
войдет в Иерусалим как Правитель Ты- 
сячелетнего Царства. 


6. Нисус — о том, что многие язычники 
и отверженные войдут в Царство 
{14:1-24) 


В этом разделе продолжается мысль, 
выраженная в 13:22—35, однако, — под 
другим углом зрения. Здесь внимание 
привлекается не к тем, кто не войдут в 
Царство, а к тем, кто войдут в него. 
Вопреки мнению Своих слушаетелей, 
Иисус прямо говорит, что многие из пре- 
зирасмых евреями, а также язычники со- 
ставят значительную часть обитателей 
Царства Божиего. 

14:1-6. Случилось Ему в субботу при- 
дти в дом одного из начальников фари- 
сейских и вкусить хлеба... и вот, предстал 
пред Него человек, страждущий водя- 
вою болезнью, т. с. водянкой. Возможно, 
этого человека специально пригласили в 
дом фарисея, чтобы посмотреть, что ста- 
нет делать прн виде его Иисус. И Он 
тотчас же взал ннициативу в свон руки в 
спросил у находившихся в доме: позво- 
лительно ли врачевать в субботу? Хозяин 
домв и его гости молчали. Тогда Иисус 
исцелал больного в отпустилего. А затем 
снова обратился к присутствовавшим с 
вопросом: если у кого из вас осел или вол 
упадет вколодезь, не тот час ли вытащит 
его и в субботу? Конечно, и от фарнсеев 


Луки 14:1-24 


не приходилось ждать на этот вопрос от- 
рицательного ответа, но, хотя они молча- 
ли, вывод напрашивался сам собой: по- 
мочь страждущему человеку в субботу 
никак не возбраняется. Чудом, которое 
совершил, н словами, которые сказал при 
этом, Христос подготовил почву для об- 
суждения вопроса о том, могут ли люди 
церемониально нечистые наследовать 
Царство Божие. 


14:7-11. Замечая же, как званные вы- 
бирали первые места, сказалим притчу... 
Чем ближе к хозяину пира занимал место 
гость, тем почетнее считалось оно. И, 
видимо, гости, входившие в дом, куда 
пригласили и Христа, старались сесть 
поближе к хозяину, возлежавшему во 
главе стола. Своею притчею Иисус хотел 
побудить их задуматься над духовными 
реалиями всвете Его проповеди о Царстве 
Божием. 

Главная мысль этой притчи сформу- 
лирована в 11 стихе: Ибо всякий возвы- 
шающий сам себя унижен будет, а унижа- 
ющий себя возвысится. Это переклика- 
ется со сказанным Иисусом ранее: „По- 
следние будут первыми, н первые будут 
последними” (см. 13:30). Фарисен, рас- 
считывавшие занять важное положение в 
Царстве, будут унижены, отстраненные 
другими (14:9). Но если бы они смирили 
себя, то, возможно, были бы возвышены 
Богом (см. ст. 10). 


14:12-14. Сказал же и позвавшему 
Его: когда делаешь обед или ужин, не 
зови друзей твоих, ин братьёв твонх, ни 
родственников твомх, ни соседей бога- 
тых... зови нищих, увечных, хромых, 
слепых, не могущих воздать тебе на зем- 
ле. Поступающий так служит людям не 
корысти ради, но во славу Господу (ср. 
Мат. 6:1-18; Иак. 1:26-27). Такой человек 
прнобретает себе сокровища на небе (см. 
Мат. 6:20), он — „в Бога богатеет” (Лук. 
12:21). В форму притчи Господь облекает 
здесь ту мысль, что дорожащие призна- 
нием на земле лишаются права на обре- 
тение небесной награды, которая есть 
истинное воздаяние; приходит же оно нев 
этой времениой жизнн, но в воскресение 
праведных. 

14:15-24. (Мат. 22:1-10). В ответ на 
слова одиого из гостей: блажен, кто вку- 
сит хлеба в Царствии Божием (сказавший 
это подразумевал, что н сам он и прочие, 
приглашенные фарнсеем, иепременно 
„возлягут на пиру” в Царстве) — Инсус 
привел притчу о „большом ужнне”. И в 
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ней Он дал им понять, что многие низ 
народа израильского не войдутв Царство 
Божие, н что, вместо них, туда будут 
позваны.люди, презираемые ими, вклю- 
чая и язычников. 

Один человек сделал большой ужин и 
звал многих... Однако званные стали под 
разнымн предлогамн отказываться от 
приглашения. Надо заметнть, что, рас- 
суждая по человечески, причины, кото- 
рые они приводили, были уважительны- 
ми: одному нужно было осмотреть 
во-время только что купленную землю 
(возможио, близилось время сева), дру- 
гому — опробовать новых волов, третий 
предпочитал остаться дома с молодой 
женой... 

Тогда разгневавшись хозяин дома ска- 
зал рабу своему: пойди скорее по улицам 
н нереулкам города, и приведи сюда 
нищих, увечных, хромых н слепых... В 
этом стихе (ст. 21) Инсусом перечислены 
те, кто считались церёмоннально нечн- 
стыми, подобно человеку, только что ис- 
целеиному Им от водянки (ст. 2-4). 

Когда же выяснилось, что на пируеще 
есть место, хозяин повелел привестн, как 
сказали бы теперь, людей с большой 
дороги н ночующих под заборами (ст. 
23). Это может быть символом как людей, 
иаиболее презираемых обществом, так и 
язычников (последние как бы жилн „вне 
города”, т. е. вне израильского общества 
завета). Хозяин пира заяаляет затем, что 
никто из званных первоначально не вку- 
сит его ужина. 

Эта притча об ужине, рассказанная во 
время трапезы, устроеиной фариссем, со- 
звучна словам Христа об оставлении Им 
Иерусалима (13:34-35). Люди, которым 
первым было предложено Царствие 
Божне, отказались от него, и теперь весть 
о нем будет обращена к другим, включая 
и язычников. Ибо сколь убедительно ни 
звучали бы причнны отказа „придтн на 
пир” в ушах самих отказавшихся, отвер- 
жение Мессии и Царства Его ничем опра- 
вдано быть ие может. Нет ничего важиее 
принятия „Божиего приглашения” — 
ведь от того, примет его человек или 
отвергнет, зависнт его судьба в вечности. 


в. Иисус — оприоритете и необходимо- 
сти выбора, сопряженных с учениче- 
ством (14:25-35) 


14:25-27. Далее „картнна повествова- 
ния” перемешается в совершенно иные 
рамки: Иисус продолжает Свой путь в 
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Иерусалим, и Его сопровождает множе- 
ство народа. Впереди у Него — муки н 
смерть на кресте, н Ему важно, чтобы 
„идущие за Ним” до конца осознали, 
действительно лн хотят быть Его после- 
дователями. Как известно, первого стра- 
шного испытания не выдержали н самые 
близкие Его ученнкн: в тол момент, когда 
Учителя схватили в Гефсиманском саду, 
чтобы вести на суд, все они разбежались. 

Желая подчеркнуть, перед каким ие- 
легким выбором ставнт людей принад- 
лежность к Его ученикам, Христос прибе- 
гает к весьма сильным словам: Если кто 
приходит ко Мне, и не возненавидит отца 
своего и матери, н жены м детей, м брать- 
ев и сестер, а при том н самой жизни 
своей, тот не может быть Моим учени- 
ком. В буквальном смысле это нельзя 
понимать хотя бы потому, что ненависть 
к ближним явилась бы нарушением зако- 
на. А поскольку Инсус Сам обличал тех, 
кто нарушают закои, Он ие мог пропове- 
довать действительную ненависть. Речь 
тутидет о приоритете любви н аериости 
(ср. Мат. 10:37). Вставшие на путь учени- 
чества в первую очередь должны любить 
Иисуса н Ему блюсти вериость. По сра- 
внению с этим, любовь к ближним и даже 
к собствениой жизин должиа отодвнну- 
ться „на второй план”. (В „житейском 
коитексте” вполне однако можно себе 
представить, что те, кто следуют за 
Христом, вопреки желанию своих близ- 
ких, в их представленни „иенавидят” их.) 

Относительно „несения креста своего” 
(14:27; ср. 9:23) может быть сказано сле- 
дующее. Присужденных к распятию пре- 
ступников или пленных римляне прину- 
ждали нести кресты их какую-то часть 
пути к месту казии. Несущий свой крест 
по городу как бы молчаливо признавал 
правоту римских властей, приговорив- 
ших его к смерти, и собственную непра- 
воту. К образу несения креста учениками 
Инсус мог прибегнуть здесь н в смысле 
добровольной н публичной лемоистра- 
ции ими, несущими крест страданий за 
Него, правоты н истинности Его учения. 


14:28-33. На двух примерах Иисус по- 
казывает, что Его ученнки должны хоро- 
шо обдумать силы свои н возможности и 
свою способность идти на жертвы — 
прежде чем последовать за Ннм. Подо- 
бно человеку, задумавшему построить 
башню (ст. 28:30), им следует, прежде чем 
„приступать к строительству”, под- 
считать имеющиеся у них „ресурсы”, т.е. 


убедиться, что они готовы н смогут уп- 
латить за ученичество ту цену, которая 
потребуется от них. 

Второй пример касается царя, идуще- 
го на войну. Лучше ему заранее пожер- 
твовать желанной победой, еслн чувству- 
ет, что невсостоянии одержать се. Какни 
трудно отказаться от того, к чему лежит 
сердце, именно этот принцип жертвен- 
ности является основополагающим в 
ученичестве. Известно, что многие из по- 
следователей Христа в Израиле прнно- 
сили в жертву свое имущество н положе- 
нне, сознавая, что нет на земле ничего 
ценнее, чем Его благовестие. 

14:34-35. Свое поучеине об учениче- 
стве Господь завершает краткой притчей 
0 соли, которая имеет свою цениость, 
пока сохраняет свои свойства. Но, по- 
теряв силу, т.е. „соленость”, она делается 
ни к чему непригодной. Это верно и по 
отношению к тем, кто следуют за 
Иисусом. Утратив обязательные свойст- 
ва Его учеников, в частности, желание и 
способность страдать за Него, онн упо- 
добятся соли, перестаяшей быть соленой. 


г. Иисус говорит о „потерянных” и гре- 
шниках, которые войдут в Царство 
(гл. 15) 


Вопреки учению книжннков н фарисе- 
ев, Иисус снова подчеркивает, что в Цар- 
ство Божие войдут многие „потерян- 
ные” и грешные люди. Здесь приведены, 
пожалуй, нанболее известные из Христо- 
вых притч: о потеряниой овце, о потеряв- 
ной драхме и о блудном сыне. Все три 
говорят об одном: Бог горячо заинтере- 
сован в покаянии грешников. Одиако 
третья притча содержит в себе н нечто 
такое, чего нет впервых даух. В ней Инсус 
иносказательио говорит н о Самом Себе, 
Которого приняли „отверженные”, но 
отвергли духовные вождя Израиля. 

15:1-2. К великому негодованию кни- 
жников и фарнсеев Иисус был близок к 
тем, кого они счнтали ненсправимымн 
грешиикамн. Фарнсеи же н книжники 
роптали, говоря: Он принимает грешин- 
ков и ест с ними. Отвечая им, Христос 
рассказывает три притчи. Все три говорят 
о том, что пропавнее может быть най- 
дено, и что в этом случае естественно 
радоваться. 

Некоторые видят в этих притчах уче- 
нне о том, что верующий, утратнвший 
общение с Богом, может восстановить 
его. Они говорят, что, поскольку нельзя 
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потерять того, что неимел, то первые две 
притчн — отех, кто ранее уже принадле- 
жали Богу. Так женсын, будучи таковым, 
не может перестать им быть, н поэтому 
третья притча опять-таки учит о восста- 
новлении утраченных отношений с 
Богом. 

Иначе понимают эти притчн те, кто 
видят в „потерянных” — неверующих, 
которые могут прийтн ко Христу. Такое 
понимание „потерянных” кажется более 
верным по двум соображенням: 1) Иисус 
говорил этн притчи книжникам н фарн- 
сеям, которые отвергали Его весть о Цар- 
стве Божием. Их возмущало, что к Иису- 
су идут грешники, которые , слушая, 
верят Ему. Между тем, если бы в третьей 
притче речь шла только о восстановле- 
нии отношеинй с Богом („заблудивших- 
ся” верующих), то две этн группы —зако- 
ноучители и простой „грешиый” люд — 
не могли бы быть одновременно пред- 
ставлены в ней. 2) Из стиха 22 следует, 
что возвратившийся сын получил новое 
положение в доме отца, которого прежде 
ненмел. Еврен былн „детьмн” Бога в том 
смысле, что состояли с Ним в особых 
взанмоотис’..зниях, скрепленных заве- 
том. Прн этом, однако, подразумева- 
лось, что каждый из них должен был 
верить в Бога. На каждом, следователь- 
но, лежала ответственность принять 
благовестие Иисуса н уверовать в то, 
что Ои — Мессия, предлагавший народу 
обещанное Царство. 


15:3-7. В притче о потерянной овце 
прямо говорится о той радости, которая 
бывает на небе, когда кается грешник. 


-Инсус не говорит, что остальные девя- 


иосто девять овец не представляют цен- 
иостн. Но подчеркивает значение той од- 
ной, которая отбилась от стада. Она-то н 
соответствует „грешинкам”, с которыми 
„ел” Иисус (см. ст. 1-2). Что касается 
девяносто девяти, то Христос уже и ов- 
цами их не называет (см. ст: 7), но прямо 
— праведниками (каховымн они счнтали 
себя), не имеющими нужды в покаяини. 
Не ясно ли, что Он говорил о фарнсеях! 


15:8-10. Притча о потерянной драхме 
свидетельствует о радостн Ангелов 
Божиих н об одном грешнике кающемся. 
Идся в ней совершенно та же, что н в 
первой притче, но особо подчеркнуто, 
сколь тщательно ведется поиск потерян- 
ного: ...какая женщина... не зажжет свечи 
и не станет мести комнату и искать тща- 
тельно, пока не найдет потерянной драх- 
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мы (серебряиая греческая монета, при- 
мерно соответствовавшая дневной „зар- 
плате” труженика: в Новом Завете о 
„драхме” упоминается только здесь). Вы- 
вод из этой притчи был ясен слушателям 
Иисуса: грешники, которые „приближа- 
лись к Нему", были весьма ценны в глазах 
Божиих. 

Третьей притчей (о блудном сыне и 
его старшем брате) Иисус давал понять, 
что Бог всех людейзовет в Свое Царство. 

15:11. У некоторого человека было 
два сына. По ходу притчи подчеркивается 
глубокое различие между этими сыновь- 
ями. 


15:12-20а. В этой части притчи гово- 
рится о поведении младшего сына. Тре- 
бование, с которым он обратился к отцу, 
было совершенно необычным: Отче! дай 
мне следующую мне часть имения. 
„Имения“, как правило, не делились на 
Востоке между детьми, пока отец в состо- 
янии был управляться с хозяйством. Од- 
нако этот отец согласился и отдал сыну 
его часть наследства. По прошествии ие- 
многих дней, младший сын, собрав все, 
пошел в дальнюю сторону н там расто- 
чил имение свое, живя распутно (водя 
компанию с блудницами, как следует из 
слов старшего сына, ст. 30). Слушатели, 
очевидно, уловили тут намек на Самого 
Иисуса, Которого обвиняли в общении с 
блудницами и грешниками, ведшими 
разгульную жизнь, далекую от Бога. В 
отличие от младшего сына, старший все 
это время оставался с отцом и как будто 
бы не выходил из повиновения ему. 


Когда же младший сын расточил все 
свое наследство, настал великий голод... 
в стране, где он жил, и пришлось ему 
наняться пасти свиней (занятие в глазах 
евреев особенно унизительное). Возмож- 
но, под „дальней стороной" (ст. 13) Иисус 
подразумевал территорию, лежавитую на 
восток от Галилейского озера, где жили 
язычники, заннмавшиеся разведением 
свнней (см. 8:26-37). И он (блудный сын) 
рад был наполнить чрево свое рожками, 
которые ели свиньи (речь, возможно, 
идет о пподах так называемого „рожко- 
вого дерева”, но иикто не давал ему. 
Пасть ниже, чем упап младший сын, 
было нельзя. 


И тогда он одумался (ст. 17) н решил 
возвратиться к отцу. В любом случае 
пучше было бы ему работать на отца, чем 
на чужого человека. Ои иадеялся, что 
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отец примет его — пусть не как сына, а 
как работника. 


15:206-24. Далее описана реакция отца 
на возвращение сыиа. Ясно, он не пере- 
ставал ждать его все время. пока его не 
было с ним, и потому, когда ом был еще 
далеко, увидел его отец н сжалился; и 
нобежав, пал ему на шею и неловал его. 
Отец не стал даже выслушивать всего, 
что говорил ему каявитийся сын. Но при- 
казал слугам своим поскорее пригото- 
вить хорошее угощение, чтобы отметить 
возвращение юиоши; аеще — взнак того 
нового положения, которое отныие этот 
сын займет в его доме, — отец велел дать 
ему лучшую одежду и... перстень на руку 
его и обувь на иоги. Представляется, что 
Иисус намеренно снова вводит тут тему 
„пира“. Ведь пиршественное веселье и до 
этого неоднократно служило Ему сим- 
волом грядущего Царства (13:29 ср. 
14:15-24). Так что „угадать“ значение это- 
го „пира“ слушателям Христа было ие- 
трудно. Грешники (представленные в об- 
разе блудного сына) входят в Царство 
Божие, потому что „приближаются“ к 
Христу, и Отец Небесный видитих, когда 
оии „еще далеко”. Сознающие свою по- 
требность в Боге, они будут прошены 
Им. 


15:25-32. Заключительная часть при- 
тчи говорит об отношении к происше- 
дшему старшего сына, под которым под- 
разумевались фарисеи и законоучители. 
К грешвикам они относились точио так, 
как этот сын отнесся к возвратиишемуся 
брату. Придя с работы в поле, старший 
сын, узнав о том, что произошло, осер- 
дился. Не схоже ли это с негодованием” 
книжникой и фарисеев, которым пропо- 
ведн Христа не нравились уже потому, 
что в них говорилось о „чужаках” (языч- 
никах) и презираемых грешниках из их 
народа, которые будто бы войдут в 
Царство Божие. Подобно тому, как 
старший сын отказался принять участне в 
пире, устроенном отцом, и они отказы- 
вались войти в Царство, которое Иисус 
предлагал всем людям. 


Интересио отметить. что Отец... вы- 
шед звал старшего сына на пир (ст. 28). 
Так же и Христос не уклонялся от совме- 
стной трапезы с книжниками и фарисся- 
ми. Он не хотел закрыть нм доступ в 
Царствие Божие. Ибо пришел, чтобы 
звать в него каждого желающего войти. 

Старший сын рассердился и потому, 
что ни разу не удостоился такой честн, 
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как младший сын, хотя, по его словам, 
столько лет служил отцу м никогда не 
преступал приказания его (ст. 29). Из 
этого упрека следует, что свои отношения 
с отцом он строил на „деловой основе”. 
Старший сын работал на отца не из 
любви к нему, а в расчете на награду. 

Отец ответил ему, что в его распоря- 
жении всегда имелось то, что было в 
доме, и теперь ему следовало бы радо- 
ваться вместе с отцом возвращению бра- 
та. Слова ты всегда со Мною, и все Мое 
твое отражают  привилегированное 
положение религиозных вождей в среде 
избранного Богом народа. Им был дан 
закон, н они призваны были стоять на 
страже его (см. Рим. 3:1-2; 9:4). Вместо 
того, чтобы „роптать”, они должны были 
приветствовать присоединение и других 
людей к Царству Божиему. 


д. Учение Нисуса о богатстве 
и Царстве Божием (гл. 16) 


В этой главе — две притчи о богат- 
стве. Первая (ст. 1-13) адресовалась Его 
последователям, а вторая (ст. 19-31) — 
книжникам и фарисеям, в свете их ре- 
акции на первую притчу (ст. 14-18). 


16:1-Ва. Притчею о невериом управи- 
теле Иисус говорил Своим последовате- 
лям, чтобы учились пользоваться зем- 
ным богатством для достижения целей 
Царства Божиего. За собственно притчей 
(ст. 1-8а) следуют выводы из нее приме- 
нительно к жизни (ст. 86-13). 

Один человек был богат и имел упра- 
вителя... и призвав его, сказал ему:... дай 
отчет в твоем. Это было 
вызвано тем, что хозяину донесли: упра- 
витель именые его. Во дни 
Инсуса Христа богатые люди часто на- 
нимали „управителей”, которым доверя- 
ли ведение финансовых дел в своих име- 
ниях. Такой служащий заботился об уве- 
личении доходов своего хозяина н имел 
право распоряжаться его деньгами имен- 
нов этих целях. По-видимому, в данном 
случае „управитель” более „расточал”, 
чем „собирал”. Как человек бесчестный 
или безответственный, онбыл уволен. Но 
прежде чем, как сказали бы теперь, „сдать 
‘дела”, он придумал выход из своего бед- 
ственного положения: в лице двух долж- 
шиков господина своего, он приобрел 
себе друзей на будущее, дав им возмож- 
иссть переписать свои долговые расписки 
в сторону значительного уменьшения их 
долга (сто мер масла -- ня вятьдесят; сто 
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мер ншеницы — на восемьдесят). „Неве- 
рный управитель” делал это с мыслью, 

приняли его в домы свои, когда 
отставлен будет от управления домом 
(см. ст. 4). 

Узнав об этом, хозяин нохвалил... 
управителя неверного, что догадливо (в 
знач. „обдуманно”) поступил. Конечно, 
поступок управителя не был ни достой- 
вым, ни как таковой заслуживавшим по- 
хвалы, Но он мудро спланировал все на 
будущее стем, чтобы обеспечитьсебеего. 
Иисус, конечно же, не призывал Своих 
последователей к бесчестным делам, но в 
этом сюжете Он иносказательно выра- 
жал мысль о достижении духовных целей 
ценой материальных богатств. Другими 
словами, на плохом примере Он давал 
добрый урок. 

16:86-13. Три вывода делает Он из 
притчи, обращаясь к ученикам, которым 
предстояло жить среди неверующих лю- 
дей. Во-первых, богатством неправед- 
ным (в знач. суетного н скоропреходяще- 
го) надо пользоваться для привлечения 
людей в Царство (ст. 86-9). (Известно 
такое прочтение фразы когда обиищяете: 
„когда богатство (материальное) утратит 
свою силу”, т. е. по втором пришествни 
Христа. Вторая часть этой фразы чтобы 
оыы (тогда) приняли вае в вечные обители 
в англ. тексте Библии передана как „при- 
ветствовали (подразумевается, „друзья”) 
вас в вечных обителях”.— От ред.) 

Ибо сыны века сего догадливее сынов 
света в своем роде — здесь Иисус, ви- 
димо, „отделяет” Своих учеников от „не- 
верного управителя”, который есть „сын 
века сего”, стремящийся только к тому, 
чтобы получше устроиться в этой земной 
жизни; ученики же — „сыны света ” (ср. 
11:33-36; Еф. 5:8), которые должны „догад- 
ливо” (мудро, но — не нечестно) посту- 
пать вэтом мире. Именно мудро должны 
они распоряжаться „богатством непра- 
ведным”, заставляяего служить себе и не 
становясь его рабами. Там, где Христос 
говорит о „приобретении себе друзей” 
посредством этого богатства (ст. 9), сно- 
ва „сходятся” линии учеников и „неверно- 
го управителя”, ибо именно посредством 
„богатства” обрел он себе „прузей”. Об- 
думанно распоряжаясь земным богатст- 
вом, возможно привлекать новых н но- 
вых людей в число последователей 
Иисуса Христа. 

Второй вывод делается в ст. Ю-12: 
тот, кто мудро распоряжается малым 
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(земным богатством) достони получить 
„истинное богатство” (видимо, подразу- 
меваются те духовные блага, которые 
ожидают верующих в Царстве Божием). 

Третий вывод находим в ст. 13: Не 
можете служить Богу и маммоне. Дру- 
гими словами, любовь к деньгам (к „не- 
праведному богатству”) уводит человека 
от Бога (1 Тим. 6:10), н иаоборот — 
любовь к Богу не позволяет ему видеть в 
деньгах главную ценность в жизни. 

16:14-18. Слышали все это и фарнсен, 
которые были сребролюбивы, м они сме- 
ялись над Ним. Смеялись потому, что в 
их глазах и Сам Иисус и Его ученики 
были бедными людьми, и вот Он, будучи 
бедным, имсет дерзость учить их отно- 
сительно денег! 


Иисус отвечает нм, что Бог знает 
людские сердца, и на Него нельзя „про- 
извести впечатление” ни внешней правед- 
ностью ин богатством. Фарисеи былн 
праведниками лишь в собствениом пред- 
ставлении и выставляли себя таковыми 
перед людьми (ст. 15; ср. 15:7), однако, 
решающее слово на последнем суде будет 
принадлежать Богу, Который оценивает 
человека по внутреииему его состоянию. 
Законоучители не уразумели истинного 
значеиия Божиих благословений, соглас- 
ио завета, заключенного Им с Израилем. 
Так, они полагали, что еслн человек бо- 
гат, значит, Бог благословляет его за 
праведное поведенне. Они, похоже, со- 
вершенио упускали нз виду, что многие 
праведники в ветхозаветные времена не 
имели земных богатств, тогда как мно- 
гие, жившие недостойно, имели его. 

Сказанное в ст. 16-18 нужно рассмат- 
ривать в свете заявления Инсуса относи- 
тельно самоправедности фарнсеев, кото- 
рых осудит Бог. Иисус напомннает им, 
что закон н пророки были до Иоанна 
Крестителя, а со времени Иоанна 
Царствие Божие благовествуется, нлишь 
те (включая и фарисеев), кто приложат к 
тому усилие, смогут войтн в него (ср. 
ком. на Мат. 11:12). 


Между тем, самоправедные фарисен 
не жили нсогласно Закона. Как на пример 
нарушения его Инсус указал на практнку 
разводов. Повторные браки после разво- 
дов Он объявляет прелюбодеянием (от- 
носительно единствениого исключения, 
сделанного Им, см. ком. на Мат. 5:32; 
19:1-12). Фарисеи же смотрели на развод 
„сквозь пальцы”. Онн говорили, что пре- 
любодействовать мужчнне не следует, 


256 


однако не осуждаля желанне мужа иметь 
другую жену, н ради этого позволяли 
разводиться с первою женою без серьез- 
ных оснований, — чтобы затем жениться 
на другой. Это в их глазах прелюбо- 
деянием не было. Но Христос видел в 
зтом иаглядный пример „самооправда- 
ния”, действующего лишь на людей, но не 
на Бога (см. ст. 15). 

Итак, фарисеи нарушали закон, важ- 
„ность исполнения которого подчеркивает- 
ся Инсусом (ст. 17). 


16:19-21. Далее на примере богача и 
Лазаря Христос показал, что богатство 
отнюдь не отождествляется с пра- 
ведностью. Богач из притчи имел все, что 
хотел. (Порфыр н виссон, в которые он 
одевался, — это дорогая пурпурная ткань 
и тончайший лен.) 

У нищего же Лазаря не было ничего. 
Он был жалок и болен (покрыт струпь- 
ями). Возможно, Инсус назвал ннщего 
Лазарем, потому что это имя является 
греческим эквивалентом еврейского „Бог 
— Помощник”. Лазарь был праведником 
не потому, что был нищим, а потому, что 
полагался на Бога. 

16:22-23. Пришло время, и оба умер- 
ли. Умер нищий и отнесен был Ангелами 
на лоно Авраамово; умер н богач и похо- 
ронили его; по смертн богач оказался в 
аде — месте, где грешная душа страдает, 
сохраняя при этом полное сознанне. Час- 
то переводимое как „ад”, греч. слово 
гадес встречается в Новом Завете 11 раз. 
70 „толковников” при переводе на греч. 
язык Ветхого Завета (Септуагинта) при- 
бегали к этому слову для передачи еврей- 
ского „шеол” (буквально — „местопре- 
быванне мертвых”); в Септуагинте оно 
встречается 61 раз. В данном случае под- 
разумевается место, где находятся 
неспасениые умершие в ожиданин суда 
перед Великим Белым Престолом (см. 
Отк. 20:11-15). Лоно Авраяямово — это 
образ „ветхозаветного рая”, временного 
(до упомянутого суда) блаженного прн- 
бежнща душ,. угодных Богу (ср. Лук. 
23:43; 2 Кор. 12:4). 

16:24-31. Богач мог говорить с Авра- 
амом. Его первою просьбою было, чтобы 
Авраам послал смочить ему язык. Авра- 
ам ответил ему, что это невозможно, 
напомнив, что в земной жизни он нмел 
все, что хотел, в избытке, тогда как Ла- 
зарь не имел ничего, н он, будучи богат, 
не выражал желания помочь ему; нево- 
зможно это и потому, что ад н рай раз- 


делены великой пропастью, н никто не 
может перейти ее ни в ту ни в другую 
сторону. Тогда богач попросил Авраама 
послать Лазаря на землю, к его братьям, 
чтобы предостеречь их от этого места 
мучения. Он надеялся, что если кто из 
мертвых придет к ним, то покаются (ст. 
30). Но Авраам ответил, что если они 
Монсея и пророков не слушают (т. е. 
игнорируют Священное Писание), то, ес- 
ли бы кто и из мертвых воскрес, не 
поверят. 

Богач в притче Христа несомненно 
символизировал фарисеев. Ведь это они 
постоянно требовали от Него знамения 
— настолько очевидного, чтобы просто 
нельзя было не поверить. Но Господь 
знал, что они, не желавшие верить Писа- 
ниям, не поверили бы и никакому знаме- 
нию. Вскоре после этого Христос 
сил другого Пазаря (см. Иоан. 11:38-44). 
Но в результате религиозные вожди еще 
более сплотились против Него, одержи- 
мые желанием убить н Его н Лазаря 
(Иоан. 11:45-53; 12:10-11). 


е. Учение Нисуса об ответственности 
перед людьми и перед Богом (17:1-10) 


17:1-4. Иисус говорил ученикам Сво- 
им об ответствениости человека перед 
другими людьми (ст. 1-4) и перед Богом 
(ст. 6-10). Из Его слов Наблюдайте за 
собою (ст. 3) следует, что особенно Он 
; предостерегал учеников не подавать соб- 
`лазна (т. е. повода к согрешению) кому 
-% то ни было. Вовсе избежать соблазнов 

т `в земной жизни невозможно, подчерки- 
„ вал Он, но горе тому, чрез кого они 
' * шриходат. Лучше такому человеку быть 
` - утопленным в море с мельничным жер- 
$ мовом на шее, чем нанести духовный 
` ущерб (здесь буквально „подтолкнуть к 
греху") кому-либо из малых сих (т. е. 
людям, которые, подобно маленьким де- 
тям, беспомощны в очах Божиих — см. 
Лук. 10:21). Представляется, что здесь 
под „грехом” или „согрешением” (вслед- 
ствие „соблазна”) Иисус подразумевал 
недрстаточность илн утрату веры в 
Мессию. Ведь книжникам н фарисеям Он 
прямо сказал, что они не только сами 
отказываются войти в Царство Божие, ио 
-и желающим войти препятствуют (см. 
Лук. 11:52). Верующим же в Него следо- 
’. вало не только не подавать другим по- 
‚ вода к согрешению, но и нейтрализовы- 
'“; вать грех, прощаяихвину другим (17:3-4). 
“. Если.» брат твой виновен перед тобою, 


9 Толк. 4-х евангелий 


Луки 17:1-19 


выговори ему, м если покается, прости 
ему. Прощать следует вновь н вновь. 
Семь раз в день здесь образ полноты (т.е. 
прощать надо постоянно). 

17:5-10. Здесь Инсус говорнт об ответ- 
ственности верующих перед Богом. Пер- 
вой их обязанностью перед Ним является 
вера. Когда ученики попросили умно- 
жить их веру, Он дал им понять, что они 
нуждаются не в большем количестве ве- 
ры, а, так сказать, в качественности ее. 
Даже вера с зерно горчичное (самое ма- 
ленькое из семян; ср. 13:19) может тво- 
рить великие чудеса, например, вырвать 
из земли смоковницу без применения фи- 
зической силы (ст. 6). 

Вторая обязанность верующего — 
смиренное служение Богу (ст. 7-10). По- 
следователям Христа, делающим то, что 
они обязаны делать, не надо ожидать за 
это особой похвалы. Как не ожидает ее 
раб, исполняющий положенную ему ра- 
боту. Подобно этому и ученикам необхо- 
димо сознавать себя перед Богом „раба- 
ми, ничего не стоющими”. 


4. УЧЕНИЕ ИИСУСА О ЦАРСТВЕ И ОБ 
ОТНОШЕНИИ ВЕРУЮЩИХ К НЕМУ 
(17:11—19:27) 


В этом разделе Лука повествует о 
целом ряде событий, случившихся на пу- 
тн Христа в Иерусалим. На примере их 
Он учит апостолов правильному отноше- 
нию к Царству Божиему. 


а. Благодарный прокаженный (1711-19) 


17:11-14. Иисус проходил между Са- 
мариею ин Галилеею. По просьбе десяти 
врокаженных Он исцелил их, не прибли- 
жаясь к ним. В Евангелии от Луки это 
второй случай, когда прокаженные были 
исцелены Иисусом (см, 5:12-16). Как нв 
первый раз, Он повелел прокаженным 
пойти показаться священникам. И когда 
они пошли, то по дороге очистились от 
проказы, т. е. стали ритуально чистыми. 

1715-19. Но лишь один из исцелен- 
ных, иноплеменник, Самарянин, возвра- 
тился, чтобы возблагодарить Иисуса. 
Только он осмыслил значение того, что 
сделал для него Иисус. Прославляя Бога, 
он пал внц к ногам Христа, может быть, 
поверив, что Он несть Бог. Одиако Лука 
не говорнт, уразумел ли он, что Инсус — 
Мессия. 

В том, что девять других не возвра- 
тились поблагодарить Христа, видится 
символика отвержения Его израильским 
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Луки 17:20-36 


народом, который шел к Нему за исцеле- 
ниями н охотно принимал пищу из Его 
рук, но признать в Нем Мессию не по- 
желал. Напротив, не принадлежавиие к 
еврейскому народу (их предствляет про- 
каженный самарянин — существо два- 
жды презренное в глазах евреев), благо- 
даря, „падали ныц” перед Христом. 


6. „Царство Божие — среди вас” 
(17:20-37) 
(Мат. 24:23-28, 37-41) 


17:26-21. Один из фарисеев спросил 
Иисуса, когда вридет Царствые Божие. 
Вопрос этот был логичным, поскольку 
Ивсус постоянно повторял, что Царство 
приблизилось. Ответ Христа как бы рас- 
падается на две части. Вначале Он гово- 
рит фариселм, что Царство ве придет 
явно, правами вы для них образом. Но 
затем произносит: вот, Царствие Божие 
эшутрь вас есть. „Внутрь вас” часто пони- 
мают неверно. Как о явлении духовном 
Христос не мог говорить фарисеям, от- 
вергавшим Его, что Царство Божие „есть 
в их душах” (распространенное, но не- 
верное (в данном случае) толкование). 
Скорее, Он говорил, подразумевая Себя, 
что „вот, Божис посреди вас”, а 
вы и нс замечаете сго. Между тем, Оя, 
олинстворяющий новую жизыБ и новос 
миропонимание, которые „обозначаст” 
ках Царствие Божие, стоит среди них, и 
все, что от них требуется, — это признать 
Его Мессией, с Которым Царство Его, и 
тогда оно придет. 

17:22-25. Затем, обращаясь уже к уче- 
никам (возможно, оставшись наедине с 
ними), Иисус дает им несколько поясне- 
ний относительно Царства Божия. Он 
говорит, что наступает время, когда они 
захотят хотя на одма день увидеть Сыиа 
Человеческого, мо ме увидят (ст. 22). 
Потом Он сообщает ученикам, Что в 
назначенный для этого момент Царство 
придетзримо длявссх (ст. 23-24). Оно уже 
не будет неким скрытым явлением (т.е. 
только духовным, внутренним). Господь 
сравниваст Свос появление (или что то же 
самое — появление видимого всем 
Царства Божиего) с молиюшей, перереза- 
ющей небо от... шрая... до края (ст. 24; ср 
Мат. 24:27, 30). Наконец, Инсус говорит 
учевикам, что прежде, чем это произой- 


сравнил нвступиание Царствия Божнегос 
внезапностью потопа зе ди Ноа и суда 


НЫ ав 


над Содомом н Гоморрою (ст. 29). Обра- 
щаясь кэтим двум событиям, Он похазы- 
вает ученикам Царство в его „карающем 
аспекте”. Когда Он придет, чтобы уста- 
новить Царство Свое, люди сначала под- 
вергнутся суду, в процессе которого вы- 
яснится, кто может, а кто не может войти 
в него. В этом разделе (ст. 26-36) Иисус 
говорит не о восхищении Церкви, но о 
суде перед „допуском” в Царство Божие. 

Он напоминаст ученикам, что во дни 
Ноя люди не ожидали катастрофического 
наводнения, и потому потоп... погубил 
всех (Быт. 6 гл.). То же произойдет н 
перед внезапным явлением Царства — 
люди не будут к этому готовы. 

17:28-33. Так же, как не были готовы к 
суду жившие во дии Лота; безразличные 
ко всему, что не было связано с их мате- 
риальным благополучием, оннели, шили, 
вокунали, продавали, садила, строили... 
(см. Быт. 19 гл.). Они жили во грехах и 
позабыли о Боге. Почему н были истре- 
блены. Иисус заявил своим последовате- 
лям, чтоесли будут чрезмерно привязаны 
к своему земному богатству в пору на- 
ступлення Царствия Божия, то уподобят- 
ся жеше Лотовой, т. с. подвергнутся та- 
кому же, как она, „осуждению”. Гдебыви 
находились люди и тот дешь, — в воле ли 
ва работе, или ма кровле своего дома 
(возможно, отдыхая на плоских крыщах 
своих домов), им ис следует бросаться в 
дома, чтобы спасти свое имущество. Ибо 
любая задержка может стать роковой. 

Предупреждение Христа в ст. 33 „сбе- 
регающим душу свою, которые погубят 
ее”, здесь, видимо, подразумевает их же- 
лание сберечь, спасти свое земное богат- 
ство; отсюда сравнение с „женой Лото- 
вой”, которая обернулась назад, к своему 
дому, горюя об оставленном имуществе, 
и, ках известно, погибла. 


17:34-36. Тут речь о „взятин” людей на 
суд. В одной части света это случится 
ночью, когда люди будут спать (будут 
двое на одной постели), а в другой — 
днем (две будут молоть вместе... Двое 
будут на поле...), когда они будут зани- 
маться своими повседневными делами. 
Слово возьмется не означаст восхищения 
Церкви, но именно — „взятие на суд”. 
„Оставшиеся” же войдут в Месснанское 
Царство Христа. (Любопытно, что ска- 
занное в ст. 36 имеется лишь в некоторых 
древних манускриптах. Возможно, эти 
слова были в какой-то момент добавлены 
— для согласованности с Мат. 24:40.) 
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17:37. Вопрос учеников, обращенный к 
Иисусу, очевидно, подразумевает: где 
будет происходить это отделение одних 
от других? Загадочный Его ответ толку- 
ют по-разному. Но представляется, что 
смысл его в следующем: везде, где будут 
жить люди, будут те, что подлежат суду, 
и те, что войдут в Царство. Злых, обре- 
чениых на суд, Он уподобляет „трупу”, 
прнвлекающему к себе птиц, питающих- 
ся падалью (надо думать, что орлы сим- 
волизируют в данном случае именно та- 
ких хищных птиц, а те, в свою очередь, — 
суд; ср. Мат. 24:28; Отк. 19:17-19). 


в. Учение Иисуса о молитве (181-14) 


Говоря о молитве, Иисус привел две 
притчи. Одна предназначалась ученикам 
(ст. 1-8), а другая — тем, „которые увере- 
ны были о себе, что они праведны” (ст. 
9-14). 

18:1-8. Иисус сказал учеинкам притчу 
о судье неправедном, чтобы показать нм, 
как важна неотступность в молитве: 
должно всегда молиться и не унывать. В 
стихах 2-5 изложена сама притча. Одна 
вдова постоянно ходила к неправедному 
судье, прося защитить ее от ее обидчика. 
(Судья же многократно отказывался „рас- 
смотреть” се дело, однако, в конце-кон- 
цов, решил заступиться за нее с тем лишь, 
чтобы она ме приходила больше доку- 
чать ему. Объясняя притчу в ст. 6-8, 
Господь замечает, что если даже судья 
ненраведный защитил вдову, то тем бо- 
лее праведный Бог, Судья истинный, не 
оставит беззащитными избранных Свонх. 

Вопрос Христа: Но Сын Человеческий 
прншед найдет ли веру на земле? не был 
проднктован „незнаннем” Его. Нн 
мыслью о том, что к Его возвращению 
верующих иа земле уже не будет. Скорее 
вопрос этот должен был послужнть сти- 
мулом ученикам, чтобы неотступно мо- 
лились о вере на земле. Итак, это еще 
один хороший урок, извлеченный из пло- 
хого примера (ср. с 16:1-13). 

18:9-14. Цель притчн о фарисее и мы- 
таре — показать, что никому не следует 
судить о своей праведности, исходя из 
собственных на этот счет представлений, 
и отиоситься к другим с презреннем (ст. 
9). Фарисей в своей молитве благодарил 
Бога за то, что создал его таким „хоро- 
шим человеком”; вот, он скрупулезно 
исполняет закон (соблюдая посты ни от- 
деляя десятину), ин вообще он лучше дру- 
гих людей (ст. 11 и 12). „Другие люди” 


Луки 17:37—18:20 


служили ему мерилом собственной пра- 
ведности. 

Мытарю же мерой праведности слу- 
жил Бог, н, имея перед собой эту меру, он 
искренне сокрушался о своей греховно- 
сти. Он сознавал, что ему не остается 
ничего другого, как молить Отца Небес- 
ного о прощении, полагаясь на Его ми- 
лость. 

Идея этой притчи перекликается стой, 
что выражена Иисусом в Лук. 13:30. Лю- 
дям необходимо смиряться перед 
Богом, чтобы получить прощение. Те же, 
кто „возвышают” себя, унижены будут 
Богом. 


г. „Будьте, как дети" (18:15-17) 
(Мат. 19:13-15; Мар. 10:13-16) 


18:15-17. Это учение Христа Лука по- 
мещает здесь в подкрепление того, что 
было сказано Им в рассмотренной выше 
притче о необходимости смирения людей 
перед Богом. Смиренных Господь упо- 
добляет детям: Пустите детей приходить 
ко Мне ине возбраняйте им, нбо таковых 
есть Царствие Божие. Детн обращаются 
ко взрослым с волненнем и надеждой, 
созиавая свою беспомощность и зависи- 
мость от „больших”. Именно это должно 
быть, в свою очередь, присуще „взрос- 
лым”, стоящим перед Богом, — иначе им 
не попвсть в Царство Божие. 


д. Учение Иисуса о богатстве как о 
препятствии к духовному благополу- 
чию (18:18-30) 

(Мат. 19:16-30; Мар. 10:17-31) 


18:18-20. И спросил Его некто из на- 
чальствующих (человек очень богатый; 
ст. 23): Учитель благий! что мне делать, 
чтобы наследовать жизнь вечную? Во- 
зможно, этот человек был членом синед- 
риона илн же занимал видное положение 
в местной сннагоге. („Наследовать жнэнь 
вечную” означает то жесамосе, что „войти 
в Царствне Божне”; см. Иоан. 3:3-5.) Спра- 
шивавший хотел знать, какими делами 
(что мне делать...?) заслужит он благо- 
воление в очах Божиих. Инсуса ои назвал 
„Учитель благий”", на что Тот заметил, 
что благ ...только Бог, то-есть только Он 
подлннио праведен. Человек мог думать, 
что Иисус Своими делами заслужил осо- 
бое расположенне у Бога. Но из реплики 
Христа следует, что если Он действи- 
тельно благ, то это потому, что Он — Бог. 
В сущности здесьеще одно заявление Его 
о своей Божествениости. 


> 
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Луки 18:21-22 


Христос указал „богатому начальни- 
ку” на необходимость исполнения седь- 
мой, шестой, восьмой, девятой н пятой 
заповедей (Исх. 20:12-16); все они каса- 
ются отношения человека к человеку, то- 
гда как первые четыре из Десяти запо- 
ведей касаются взаимоотношений чело- 
века с Богом. 

18:21-22. Возможно, ответ „начальст- 
вующего”, что все это он исполнял от 
юности своей, соответствовал истине. Ои 
мог быть образцовым гражданином. 


Тогда Иисус сказал, что еще одного 
недостает этому человеку: ему надо по- 
следовать за Инсусом, но перед тем — 
продать все свое имущество ин раздать 
свое богатство нищим. Это повеление пе- 
рекликается с десятой заповедью, осуж- 
дающей алчность, выражается ли она в 
пожелании чужого, илн (косвенно) в без- 
удержном накоплении собственного до- 
бра. И на этом богатый человек „прет- 
кнулся”. Между тем, выводы, следующие 
из слов Иисуса, вполне очевидны: а) для 
того, чтобы „наследовать жизнь вечную”, 
человек должен в точности исполнять 
весь закои (ср. Иак. 2:10); 6) но только Бог 
„благ” (в значении „истинно совершен”). 
Следовательно из людей никто не может 
рассчитывать на обретение жизни вечной 
— через исполнение закона (см. Рим. 3-20; 
Гал. 2:21; 3:21). И единственно, что ос- 
тается делать человеку, чтобы войти в 
Царство Божие, это — следовать за 
Христом. 

18:23-25. К такому шагу начальник не 
был готов. Он более был привязан к 
своему богатству, чем искал „жизни веч- 
ной”. Как трудно имеющим богатство 
войти в Царствые Божие! — заметил в 
этой связн Инсус, подразумевая, что б0- 
гатство часто „заслоняет” от людей то, 
что является в жизни самым важным. 
Прибегнув к распространенной вто время 
гиперболе, выражавшей идею „невоз- 
можности”, Господь сказал: удобнее 
(легче)верблюду пройти сквозь игольмые 
ушв. И все-таки это не невозможно, что, в 
частности, видно из примера Закхея 
(19:1-10). 

18:26-27. Ученики были ошеломлены. 
Они, подобно фарисеям, ошибочно по- 
лагали, что богатство — знак особого 
Божиего благоволения. И если такой че- 
ловек, ках этот богатый начальник, не 
может спастись, то кто жеможет? В огвет 
Иисус дал им понять, что и для богатых 
людей спасение возможно, но только с 
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помощью Бога, ибо невозможное чело- 
векам возможно Богу. 

18:28-30. В ответ на реплику Петра: 
вот мы оставили все м последовали за 
Тобою — Иисус сказал, что их ждет за 
это истинная награда. Те, кто оставил 
своих близких (см. 14:26-27), прнобретут 
их в гораздо большем числе уже в сие 
время, м в век будущий жизни вечной. 
Говоря относительно „сего времени“, 
Христос, по всей видимости, подразуме- 
вал общину верующих, которая во всем 
будет поддерживать учеников во время 
их служения. Верующие первого века дей- 
ствительно составляли крепко спаянную 
семью, в которой каждый делился друг с 
другом всем, что имел (см. Деян. 2:44-47; 
4:32-37). 


е. Иисус — о своем воскресении (18:31-34) 
(Мат. 20:17-19; Мар. 10:32-34) 


18:31-34. С каждым разом Иисус все 
яснее говорил ученикам о том, что слу- 
чится с Ним в Иерусалиме. Теперь Он 
изложил им основные события, которые 
там произойдут, прямо сказав, что к суду 
над Ним и ксмерти Его будут причастны 
н язычныки. Луке важно было донести 
это до сознания своих читателей, дабы 
прниадлежавшие к языческим народам не 
сочли себя невиновными в этом деле. В 
смерти Спасителя повинен весь мир. 

Ноученикн ничего изэтого ме поняли, 
нбо слова син были для них сокровенны 
(т. е. их значение было сокрыто от них). 
Они все еще считали, что Царство будет 
вот-вот восстановлено. 


ж. Нисус и слепой (18:35-43) 
(Мат. 20:29-34; Мар. 10:46-52) 


В этом разделе н следующем за ним 
(Лук. 19:1-10) показано на двух примерах, 
как следовало бы Израилю реагировать 
на Мессию. И вэтом н в другом примере 
принимающими Христа оказываются лю- 
ди, в глазах правоверных иудаистов нс- 
полноценные н презренные. 

18:35-38. Вблизи Иерихона, у дороги, 
по которой проходил Иисус н народ, 
сопровождавший Его, некий слепой про- 
сил милостыню. Услышав шум много- 
численной толпы, он спросил, что про- 
исходит. Когдаему сказали, что это идет 
Иисус из Назарета, слепой осознал, что 
вот сейчас вблизи него находится 
Мессия; это видно из его обращения к 
Нему: Инсус, Сын Давидов! помилуй 
меня. 


Сцена эта нсполнена символики. Че- 
повек — нищ н слеп н в силу этого — 
беспомощен; сам улучшить свое положе- 
ние он не в состоянии. Сидя у дороги, он 
как будто ждет чего-то. И вот через его 
город проходит Мессия (как проходил 
Он через многие города). Внезапно сле- 
пой узнвет в Нем своего Спасителя, 
Единственного, Кто может сделать его 
зрячим. Ничтожные в глазах общества 
грешники, неспособные помочь себе, „уз- 
навали” Мессию н просили Его о помощи 
с гораздо большей готовностью, чем 
исполненные самомнения религиозные 
вожди Израиля. 

18:39. Символично даже то, что шед- 
шие впереди заставляли его молчать. Не 
схоже ли это с тем, что „вожди народа” 
заставляли молчать тех, кто уверовали в 
Иисуса? Но слепой лишь громче н на- 
стойчивее обращался к Христу: Помилуй 
меня! 

18:40-43. Простые н доверчивые слова, 
какими слепой изложил свою просьбу — 
чтобы мне прозреть — свидетельство- 
вали оего вере в то, что Мессия имел силу 
исцелить его. Слова же Иисуса: вера твоя 
спасла тебя не означали, что сила, исце- 
лившая этого человека, заключалась в 
самой вере его. Он был исцелен силою 
Мессии, в Которого уверовал (ср. 7:50; 
17:19). Если бы Израиль поверил в Мес- 
сию, то нменно в таком смысле вера 
народа исцелила бы его от духовной 
слепоты. 

В данном случае весь народ, видя чудо 
нсцелення, воздал хвалу Богу. 


3. Иисус и Закхей (19:1-10) 


И второй человек в Иерихоне верою 
прнщел к Христу. Это был Закхей, кото- 
рый, подобно слепому, жил в израиль- 
ском обществе как пария — но не по 
причнне своего физического увечья, а 
потому, что работал на римлян, собирая 
для них подать с иудеев (ср. 5:27; 18:9-14). 
На призыв Инсуса Закхей откликнулся 
прямо противоположно тому, как от- 
кликнулся на него „богатый начальник” 
(18:18-25). Закхей тоже был богат (19:2), 
однако, он сознавал себя грешннком. По- 
этому, когда Христос позвал его, он от- 
кликнулся с бёльшим энтузиазмом, чем 
можно было ожидать. Случай с Закхеем 
подтверждает слова Инсуса о том, что 
Богу „все возможно” (18:25-27), нбо этот 

„мытарь” обрел спасенне, ‚ несмотря на 
то, что был богат. 


Луки 18:39—19:10 


19:1-4. В каком-то смысле этот эпизод 
(описанный только Лукой) может пока- 
заться смешным. Закхей, человек бога- 
тый и влиятельный, бежит впереди толпы 
н забирается на дерево, чтобы увидеть 
Иисуса, какой Он. Это можно рассма- 
тривать и как свособразную иллюстра- 
цию к словам Христа, что если люди не 
уподобятся детям, то не смогут войти в 
Царствие Божие (Лук. 18:17). 

19:5-6. Иисус обратился к „начальнику 
мытарей” по имени, зная его и все о нем. 
Он позвал его поскорее спуститься на 
землю, потому что сегодня Ему должно 
быть у него в доме. Заххей, который н 
надеяться на такое не мог, принал Его с 
тем большей радостью. 

19:7-10. Как обычно, многие стали 
роптать на то, что Иисус общается с 
грешным человеком (ср. 15:1). Закхей же 
став сказал Господу, что добровольно 
отдает половину своего имущества ни- 
щим, а обиженным им возместит вчет- 
веро. Он таким образом публично заявил 
© том, что встреча с Иисусом изменила 
его жизнь. Выразив готовность отказать- 
ся от значительной части своего богат- 
ства, он совершил схожее с тем, что 
предлагал Иисус сделать „богатому на- 
чальнику” (18:22). 

Слова Христа ныне пришло спасение 
дому сему означали спасение Закхея не 
„по щедростн его”, а в силу его примире- 
ния с Богом, о каковом свидетельство- 
вала его щедрость — кая знак того, что 
жизнь его отныне изменится. 

Иисус напоминает иудеям, что, 
несмотря на „недостойную” работу Зак- 
хея, нон — сын Авраама, имеющий, 
следовательно, право на спасение через 
Мессию ни вот теперь он обрел его, по- 
тому что уверовал в Мисуса Христа, 
целью Которого было взыскать и спасти 
погибшее (см. 15:5, 9, 24). 


и. Учение Иисуса об ответственности 
служителей (19:11-27) 
(Мап.. 25:14-30) 


Этой притчею оканчияается раздел, 
излагающий поучення Христа в ответ на 
отверженне Его (Лук. 12:1—19:27). Она 
также завершает подраздел, содержащий 
ученне Инсуса о Царстве Божием н в 
связн с ним — о Его последователях 
(17:11—-19:27). Ученикам Иисуса следо- 
вало быть благодарнымн Боту, как исце- 
лнвшийся прокаженный (17:1 1-19), неот- 
ступнымн в молитвах (18:1-14), просты- 
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Луки 1911-27 


ми и доверчивыми, как дети (18:15-17); 
они должны быть подобны бывшемусле- 
пому (18:35-43) и, наконец, — Закхею 
(19:1-10), а не богачу из 8:18-25. 

Притча „о десяти минах” подводит 
итог всему сказанному ученикам в 
17:11—19:27. Каждому ученику (последо- 
вателю) Господь дает те или иные спосо- 
бности и соответственно им возлагает на 
него определеиные обязанности. Однако 
притча обращена была не только к учени- 
кам Иисуса, ио и кизраильскому народу в 
целом, который тоже не был освобожден 
от ответственности перед Богом. В ней 
Господь дает понять, что если Израиль не 
обратится к Нему, то будет наказан. 

19:11. Поводом к этой притче послу- 
жило то, что бывшиес Ним в доме Закхея 
думали (ибо это происходило близ Иеру- 
салама), что Он скоро восстановит им 
Царство. Так что рассказывая се, Иисус 
хотел предотвратить разочарование 
Своих последователей. 

19:12-14. Под человеком высокого 
рода ШМисус несомненно подразумевал 
Себя. В притче Он предупреждал слуша- 
вших , что ради получения Царства Он 
должен отправиться в — дальнюю стра- 
ну, и что потом возвратится. Это озна- 
чало, что до установления Царствия 
Божиего Мессия оставит своих учеников. 
Прежде, чем уйти, „человек высокого 
рода” призвал десять рабов свошх и дал 
каждому из них по миые (денежная 
единица, примерно соответствовавшая 
трехмесячному заработку труженика). 
Эти деньги „рабам” следовало пустить в 
оборот. 

В притче изображенв еще одна группа 
людей — граждан, ненавидевших буду- 
щего царя, которые отправили вслед за 
ним посольство, сказавны: не хотим, 
чтоб оп царствовал над нами. Они явно 
представляют здесь духовных вождей 
израильского народа, да н сам народ в 
массе его. 


19:15-26. И когда возвратился, полу- 
чивз царство, велел призвать к себе рабов 
тех, которым дал серебро, чтобы узнать, 
как они им распорядились. Первые два 
раба получили прибыль для своего гос- 
подина — один в десять мин (ст. 16), а 
другой — в пять мин (ст. 18). Обоих 
похвалил господин н дал им соответ- 
ствующую полученной прибыли награду 
(ст. 17 н 19). 

Однако третий не получил никакой 
прибыли со своей мины н, придя с ней к 
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господину, сказал: Я боялся тебя, потому 
что ты человек жестокий: берешь, чего не 
клал, и жжнешь, чего не сеял. Эти его слова 
царь обратил против него, сказав: твоими 
устами буду судить тебя... (ст. 22). В 
самом деле, если мнение третьего раба о 
его господине соответствовало истине, 
ему тем более следовало „пустить мину в 
оборот”, чтобы принесла хоть какую- 
вибудь прибыль. Видимо, в притче под- 
разумевается, что истинной причиной без- 
действия „лукавого раба” было его не- 
верие в то, что господин когда-нибудь 
возвратится и незаинтересованность в 
его делах. 

Рассказывая ту же притчу с неболь- 
шими видоизменениями, евангелист 
Матфей говорит, что этот раб был „вы- 
брошен” из Царствия (Мат. 15:30). Это 
показывает, что „третий раб” прннадле- 
жал к той группе людей, которые не хо- 
тели, чтобы царь царствовал над ними 
(Лук. 19:14). По версии Луки у него была 
отобрана доверенная ему „мина”, кото- 
рую отдали рабу, сделавшему для царя 
больше других. 

19:27. Враги царя были по его приха- 
занию преданы смерти вего присутствии. 
Можно предполагать, что слушатели 
Мисуса поняли аналогию между притчей 
н тем, что происходило п жизни. Иисус 
должен был оставить землю, чтобы по- 
лучить Царство. Только вернувшись, Он 
установит его. А до того времени Его 
ученикам иадо выполнять порученное 
им. Когда Он возвратится, то рознагра- 
дит своих верных последователей соот- 
ветственно сделанному ими; врагов же 
Своих осудит. 


УТ. Служение Инсуса в 
Иерусалиме (19:28—21:38) 


Иисус шел в Иерусалим с целью от- 
крыть Себя как Мессию перед религи- 
озными вождями. Придя в Иерусалим, 
Он служил там. Этот раздел можно раз- 
бить на две части: 1) вход Иисуса в 
Иерусалим; Его приветствуют как 
Мессию (19:28-44); 2) Иисус в храме, где 
учит на протяжении нескольких дней 
(19:45— 21:38). У слышавших Его не дол- 
жно было остаться сомнений в том, что 
Он говорит о Себе как о Мессии, имею- 
щем власть установить Царство Божие 
на земле. 


РИ" 


А. Его вход в Иерусалим как Мессии 
(19:28-44) 
(Мат. 21:1-П; Мар. 11:1-11; Иоан. 
1212-19) " 


До этого момента Иисус не хотел, 
чтобы Его открыто называли Мессией. 
Теперь Он не только не возражает против 
этого, но н поощряетк этому. Все, что Он 
делал в эти последние дни, было напра- 
влено на одно: привлечь внимание ктому 
факту, что Он есть Мессия. 


1. ПОДГОТОВКА КО ВХОДУ В-ИЕРУ- 
САЛИМ (19:28-34) 


19:28-34. Ои пошел далее, восходя в 
Иерусалим. Инсус вышел из Иерихона 
(18:35—19:10) н перед самым Иерусали- 
мом сделал остановку у Вифагин и Ви- 
фаннн. Ему надо было подготовить Свой 
вход в Иерусалим так, чтобы горожанам, 
которые увидят Его, стало понятно, что в 
Иерусалим входит Мессия. Поэтому н 
послал Он двух учеников Своих, сказав, 
чтобы привели Ему молодого осла... на 
которого никто из людей никогда не 
садился. Все Свон указания относительно 
зтого осла Христос делал во исполнение 
пророчества Захарии (Зах. 9:9-10), кото- 
рый предсказал Иерусалиму: „Царь твой 
грядет к тебе... праведный и спасающий... 
сидящий на... молодом осле” (ср. ком. на 
Мат. 21:2, где говорится об ослице и 
молодом осле). Как следует из Лук. 19:38, 
народ „распифровал” символику этой 
сцены. Не исключено, что н хозяева осла 
понялн значенне пронсходящего, потому 
что не препятствовалн ученнкам взять 
его, когда те сказалн, что ои надобен 
Господу. 


2. ТРИУМФАЛЬНЫЙ ВХОД В ГОРОД 
(19:35-40) 


19:35-40. Когда Иисус стал спускаться 


` сгоры Елеонской (ст. 37) по направлению 


к городу, множество учеников (здесь в 
значенин толпы, приветствовавшей Его) 
начали прославлять Его как Мессию. В 
знак благоговення перед Ннм онн пости- 
лали одежды свои но дороге (ст. 36). 
Люди, которые славили Бога за все 
чудеса (тут динамеон — букв. „свиде- 
тельство духовной силы”), какие видели 
они, воспевали Инсусу хвалу (ст. 38) из 
мессианского псалма 117 (ст. 26). 
Фарисеи тоже несомненно осознали 
значение происходнвшего, потому и ста- 
ли говорить Иисусу, чтобы запретил 


Луки 19:28-46 


Своим ученикам провозглашать Его 
Мессиею или Царем. На это Христос 
ответил, что такому провозглашению 
дблжно совершиться. В противном слу- 
чае н неодушевленные предметы (камни) 
возопиют, то есть станут свидетельство- 
вать о Нем. Итак, наступил кульмина- 
ционный момент человеческой истории 
— Мессия открыл Себя всему народу, н 
Богу угодно было, чтобы люди призналн 
Его. 


3. ПРОРОЧЕСТВО ИИСУСА 
О ИЕРУСАЛИМЕ (19:41-44) 


19:41-44. Исполненный глубокой жа- 
лости к Иерусалиму, Иисус предсказы- 
вает ему дни его страданий н гибели. 
Христос отверг Иерусалим, потому что 
Иерусалим отверг Христа. Господь за- 
плакал о нем, не захотевшем илн не 
сумевшем понять всей важности для себя 
происходившего теперь — ведь еслн бы 
народ принял Его в тот день, то это 
послужило бы к миру его. Но он ше узнал 
времени посещения его Богом (ст. 44), и 
за это грядет на него кара погибели (ибо... 
враги... не оставят в тебе камия на кам- 
не). Это было осуществлено римскими 
солдатами менее чем через полвека, в 70 
году по Р. Х. 


Б. Иисус в храме (19:45—21:38) 


Инсус очищает храм, дискутирует с 
религиозными вождями (20:—21:4), а 
затем говорнт Своим ученнкам о собы- 
тиях последнего времени (21:5-36). 


1. ОН ОЧИЩАЕТ ХРАМ (19:45-46) 
{Мат. 21:12-13; Мар. 11:15-17) 


19:45-46. Христос дважды очищал 
храм: в начале Своего служения (Иоан. 
2-13-22), и вот теперь, при конце его — 
снова. Матфей, Марк и Лука говорят 
лишь об этом, последнем, очищенни, ао 
первом не упоминают. Логично, одна- 
ко, чтобы Он, как Мессия, совершил это 
{восприннмаемое символически) риту- 
альное очнщенне храма как в начале, так 
и в конце служения. И в первом и во 
втором случве Христос не только очищал 
храм, но и учил в нем. Однако и учение 
его было в обоих случаях отвергну 
духовнымн вождямн народа. 

Выгоняя из храма продающих и по- 
купающих, Инсус ссылался на сказанное 
пророками Исаией (Ис. 56:7) и Иеремией 
(Иер. 7:11). Марк добавляет, что Инсус 
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Луки 19:47—20:19 


изгиал н денежных менял, атакже людей, 
шедших дворами храма по своим делам, 
чтобы сократить себе путь (см. Мар. 
11:15-Ю). 

Деньги посетителям храма приходи- 
лось менять по той причине, что на его 
территории принимали в уплату за жи- 
вотных, предназначенных для жертво- 
приношений, лишь определенный вид 
монет. Учредив особую систему купли н 
продажи жертвенных животных, храмо- 
вое „начальство” наживалось на этом 
(превратив храм в вертел разбойников). 
Эта же система повинна была в том, что 
постепенно верующие иудеи усванвали 
чисто: формальный подход к религиоз- 
ным процедурам, совершавшимся в хра- 
ме. Так паломник, являвшийся в Иеруса- 
лим, направлялся прямо в храм, н там, 
„на месте”, покупал жертвенное живот- 
ное, чтобы тут же „предложить его Богу”, 
не задумываясь над духовным содержа- 
нием того, что делал. Это вело к „обезли- 
чению” системы жертвоприношения, 
превращало ее в простую формальность. 
Купля-продажа осуществлялась, по- 
видимому, во внешнем дворе храма, от- 
веденном для молитв благочестивых 
язычников; тем самым подрывалось свн- 
детельство Израиля окружавшему его 
миру. 

2. ИИСУС УЧИТ В ХРАМЕ (19:47—21:38) 


Две части этого раздела — диспут 
Иисуса с первосвященникамн, книжни- 
ками и старейшинамн (20:1 —21:4) н Его 
наставления ученикам (21:5-36) — заклю- 
чены как бы в рамку, образованную всту- 
плением (19:47-48) н заключением (21:37- 
38). Как из вступления, так н из заключе- 
ния следует, что народ слушал Его охо- 
тно, не переставая удивляться Его уче- 
нию, тогда как духовные вожди Израиля 
думали лишь о том, как бы погубить Его 
(19:47). 


а. „Народ неотступно слушал Его” 
(1947-48) 


19:47-48. И учил каждый день в храме, 
н множество людей внимало Ему (весь 
народ неотступно слушал Его). Перво- 
священника же и книжники м старейтти- 
ны народа искали погубить Его, но боя- 
лись народа (см. 20:19; Деян. 5:26). 


6. Диспут в храме (20:1—21:4) 
(Мат. 2Е23—23:37; Мар. 11:27—12:44) 
Реакция духовных вождей на очище- 
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ние храма Христом была, как и следо- 
вало ожидать, негодующей; обстановка 
обострилась. Ведь Он нарушил обычное 
течение дел в храме, н вот они стали 
спрашиватьу Него, имеет лн Он власть (в 
знач. „права”) так постунать. 

20:1-8. (Мат. 21:23-27; Мар. 11:27-33). 
Первосвященники были в храме офици- 
альными лицами, книжникн представля- 
ли как партию фариссев, так н партию 
саддуксев, а под старейшинами могли 
пониматься „миряне”, имевшие, однако, 
политический вес. И вот представители 
всех этих групп „прнступили” к Нему с 
двумя вопросами: какою властью Ты это 
делаешь? и кто дал Тебе власть сию? 
(Лук. 20:2). Первый вопрос можно было 
бы прочитать как „Кто Ты такой? Про- 
рок, священник или царь? По какому 
праву Ты это делаешь? (подразуме- 
валось очищенне храма). Задавая второй 
вопрос, они хотелн узнать, кто стоит за 
Его спиною. Действовал ли Иисус по 
собственной инициативе или выполнял 
чье-то поручение? 

Иисус ответил им контрвопросом от- 
носительно крещения ШМоаннова: по 
человеческому ли внушению действовал 
Креститель, или им руководили с мебес? 
Противники Христа не одобряли в свое 
время н деятельности Иоанна — ведь он 
обличал их н, в какой-то мере, подорвал 
основы их религиозной системы (Мат. 
3:7-10). Но поскольку народ высоко чтил 
Крестителя как пророка, они побоялись 
публично подвергать сомнению его авто- 
ритет н уклонились от ответа на вопрос 
Иисуса (Лук. 20:7 ср. с 19:48). Тогда н Он 
отказался ответить им, какою властью 
действовал, очищая храм. Однако и в 
самом тоне Его отказа звучал явный 
намек: Свою работу Я исполняю тою же 
властью, какою крестил Иоанн, — 
аластью Отца Небесного. 


20:9-19. (Мат. 21:33-46; Мар. 12:1-12). 
В притче, которую рассказывает вслед за 
тем, Иисус раскрывает характер своей 
власти. Образ виноградника был хорошо 
знаком израильтянам. К нему прибегал, в 
частиости, Исаия, обращаясь к народу 
(Ис. 5:1-7), так что символика притчи бы- 
ла поиятна слушателям Христа. Хозяин 
внноградника одного за другим посылал 
трех своих рабов, чтобы принеслн ему 
плодов из виноградника (Лук. 20:10-12). 
Однако вииоградарн избивали послан- 
ных и отправляли их ни с чем. И тогда 
хозянн послал к ним своего сыня, но онн 


убили его, рассудив между собою: это 
наследник, еслн мы убьем его, то наслед- 
ство будет наше (ст. 13-15). Притчу Иисус 
завершает вопросом, иа который Сам же 
н отвечает: что же сделаёт с ними гос- 
подин виноградника? — Придет и погу- 
бит виноградарей тех н отдаст винограл- 
ник другим (ст. 16). 

Тут кульминационный момент в уче- 
нии Христа о том, что многие язычникн н 
презираемые обществом войдут в Цар- 
ствне Божие, тогда как многие иуден не 
войдут в него. Слущатели откликнулись 
на это эмоциональным да не будет! (греч. 
ме геноито, к которому неоднократно 
прибегал Павел в Послании к Римлянам). 
Намек Христа был достаточно прозрач- 
ным: система иудаизма отстраняется, 
потому что духовные вожди Израиля 
отвергли Его. И Лука как бы подчеркива- 
ет всю серьезность ситуации словами 
взглянув на них (ст. 17). Мы видим 
Инсуса, взглянувшего в глаза слушате- 
лям, н слышим, как Он пророчески цити- 
рует из Пс. 117:22; в этом стихе — образ 
как будто ничего не значащей вещи (кам- 
ия, показавшегося строителям негод- 
ным), которая на деле все превосходит в 
своем значении (камень этот сделался 
краеугольным). Этим Иисус говорил, что 
вот, Его, значительнее Которого никогда 
не было веврейском народе, отвергли, но 
в конечном счете Он займет свое наивы- 
сшее место. И Он же станет орудием суда 
над Израилем (см. Лук. 20:18). Суровость 
Его слов не могла’ не поразить слушате- 
лей. Но ответом на ннх первосвященни- 
ков н книжников было лишь вновь вспы- 
хнувшее желанне убить Его, ибо поняли, 
что притча была направлена против них 
„. но побоялись народа (ср. 19:47; 22:2). 


20:20-26. И все-таки своих попыток 
избавиться от Него духовные вожди не 
оставили. Они продолжалн внимательно 
следить за Ним, надеясь, что какая-то 
мысль или деталь в Его учении вызовет у 
народа чувство протеста, н это позволит 
нм обвннить Его, на основанни Моисеева 
илн римского закона, открыто. С этим 
они н подослали лукавых людей, кото- 
рые задалн Ему вопрос о налогах: 
Позволительно ли нам давать подать 
кесарю, илн нет? Вопрос этот касался не 
только денег н имел как политическое, 
так и религнозное значение. И любой 
ответ на него мог стать для Иисуса роко- 
вым. Если бы Он ответил, что да, платнть 


подать кесарю Тиберию (14-37 гг. по 


Лукы 20:20-40 


Р. Х.), чужеземному правителю-язычни- 
ку, следует, то вызвал бы негодовзние у 
иудеев, настроенных патрнотически, — 
таких, как зилоты, мечтавшие об отделе- 
нии страны от Римской нмперни. Но 
ответь Он, что подати кесарю платить не 
следует (на что могли надеяться духов- 
ные вожди — в свете Его учення о 
Царстве), н речн Его были бы расценены 
как мятежные римлянамн, каковым н 
моглн бы тогда предать Его для рас- 
правы Его враги. 

Ответ Христа прозвучал для них не- 
ожиданно, ибо Он сказал „да, платите”, 
но прн этом указал им на изображение и 
соответствующую надпись на римском 
динарии: Итак отдавайте кесарево кеся- 
рю. Но, воспользовавшись случаем, Он 
сказал им нечто более важное: а Божие 
отдавайте Богу, т. е. отдавайте Ему са- 
мих себя, ибо как монета носит на себе 
„образ” кесаря, так н человек — образ 
Бога. 


Этот мудрый ответ заставил замол- 
чать подосланных к Нему (20:26). Ин- 
тересно отметить, что позже религиоз- 
ные вожди все равно обвннили Его в том, 
будто Он учил народ не платить подать 
кесарю (23:2). 

20:27-40. Саддукем не верили ни во что 
сверхъестественное, включая н воскресе- 
нне мертвых (ст. 27 ср. с Деян. 23:8). И 
вопрос свой онн задалн не для того, 
чтобы прояснить или уточнить то, что их 
нитересовало, а с целью поставить 
Инсуса в неловкое положение; „случай“”, 
который они изложили, был столь же 
маловероятен, сколь н надуман. Одна 
женщина будто бы поочередно выходила 
замуж за семерых братъев после того, как 
ее предыдущий муж умирал, не оставив 
ей детей. Этот гипотетический казус „по- 
строен” был на древней иудейской тра- 
диции левирата, согласно которой брат 
умершего должен был взять себе в жены 
его бездетную вдову, чтобы восставить 
потомство брату своему (Втор. 25:5-10). 
Рассказав эту „историю”, саддукен спро- 
сили: Итак, в воскресении, которого из 
ких будет она женою? 


Сподобившнеся достигнуть того века 
и воскресения из мертвых ни женятся, ни 
замуж не выходят, ответил нм Христос 
(20:34), тем подчеркнув принципиальное 
различне между „веком снм” н „тем ве- 
ком”. Ибо воскресшие будут равны (в 
англ тексте — „подобны”) Ангелам и ... 
будучи сынами воскресения станут сы- 
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Луки 20:41—21:7 


нами Божиими. Что воскресшие станут 
Ангелами, Иисус не сказал; Он, видимо, 
подразумевал, что они, подобно Анге- 
лам, будут бессмертны. А, значит, для 
них отпадет нужда в воспроизводстве 
„рода” и вместе с этим — в брачных 
отношениях. 

Вместе с тем Иисус заявил саддукеям 
© несомненности воскресения из мертвых 
(ст. 37-38). Он сослался при этом на слова, 
сказанные Монсею Господом из горя- 
щего куста (при купине), что Он — Бог 
Авраама м... Исаака н... Иакова (Исх. 
3:6). О Моисее в этой связи Христос 
заговорил потому, что саддукеи утверж- 
дали, будто Моисей никогда не учил о 
воскресении. Но ведь одно то, что 
Господь открыл ему Себя как Бога пат- 
рнархов, должно было показать садду- 
кеям, что патриархи остаются живыми, 
ведь Бог... не есть Бог мертвых, по жи- 
вых... Истина эта, конечно же, оставалась 
истиной н в дни Христа — столетия 
спустя после земной смерти последнего 
из патриархов. У Бога все живы — в 
ожидании будущего воскресения. 

Между саддукеями и книжниками не 
прекращались трения из-за различия в 
убежданиях. Поэтому некоторые из них 
одобрили ответ Христа, показавшего не- 
состоятельность воззрений саддукеев 
(Лук. 20:39). Те же, получив такой ответ, 
уже не смели спрашивать Его ни о чем. 


20:41-44. И тогда Иисус Сам „пошел в 
наступление”; окружавшим Его людям 
Он задал вопрос о природе Мессии: Как 
говорят, что Христос есть сын Давидов? 
Инсус сослался далее на Пс. 109-1, 
в котором Давид называет Мессию 
Господом своим и говорит, что Он был 
вознесен Иеговой по правую руку Его — в 
знак Своего выдающегося положения. 
Два вывода следуют изэтих слов Иисуса. 
Во-первых, „сын Давидов” — это однов- 
ременно н Господь Давида (Лук. 20:44) по 
силе воскресения. (В кн. Деяний Апосто- 
лов — 2:34-35— ап. Петр цитирует тот же 
самый стих из 109 псалма, проводя в 
контексте стихов 31-35 именно эту мысль 
— о связн между воскресением Инсуса н 
Его совершенно особым положением пе- 
ред Богом.) 


Во-вторых, Давид должен был созна- 
вать, что Сын, Которому предстояло 
стать Мессией, — Божественного про- 
исхождения; поэтому Давид н называст 
Его Господом своим. 

20:45-47. В какой-то момент, когда 
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Его слушали многие (весь народ; ст. 45), 
Иисус указал на расхождение между тем, : 
чему учили книжники, и тем, как жили 
сии сами. Жадность н гордыня управ- 
лялн ими. Им хотелось производить впе- 
чатление н привлекать внимание. Отсюда 
их длинные одежды н желание, чтобы в 
многолюдных местах их громко н почти- 
тельно приветствовали. Они всюду жаж- 
дали быть первыми (занимать почетные 
места как в синагогах, так н на пыр- 
шествах). Любовь к деньгам снедала их, 
н они не стеснялись отбирать их даже у 
бедных (вдов, к примеру). Их долгие 
высокопарные молитвы были лицемер- 
ными. И за все это они примут тем 
большее осуждение. В частности, н по- 
тому, чтона тех, кто больше знает, лежит 
н ббльшая ответственность (Иак. 3:1). 

21:1-4. Логичен переход Христа от 
вдов, которых обиралн бессовестные за- 
коноучители, к бедной вдове, положив- 
шей в храмовую сокровищницу все, что 
она имела (две лепты составляли при- 
мерно четвертую часть копейки). В „про- 
центном отиошении” — как с финансо- 
вой, так н с моральной точки зрения — 
вдова дала больше, чем давали другие 
жертвователи. Ибо те клали в сокровищ- 
ницу от избытка своего... в она от ску- 
дости своей положила все пропитание 
свое, какое имела. 


в. Иисус говорит о конце века (21:5-36) 
(Мат. 24:1-44; Мар. 131-31) 


В этом разделе, параллельном по со- 
держанию проповеди Его на Елеонской 
горе (Мат. 24-25), Христос изложил все, 
что должно случиться непосредственно 
перед Его вторым пришествием. Цель 
этого учения состояла в подготовке лю- 
дей к Царству, которое Он установит, 
когда придет (см. Лук. 21:34-36), и о 
восхищении Церквн здесь речи нет. Каки 
все пророчества в Писаниях, это тоже 
имело непосредственное н практическое 
значение для слушателей. Перед лицом 
грядущих событий онн предупреждались 
о необходимости вести праведную жизнь. 

21:5-7. Некоторые нз учеников, пора- 
женные красотой храма, обратили на нее 
внимание Христа. Придут дни, — отве- 
тил Он, — когда ше останется тут камая 
на камне, все будет разрушено. Когда же 
это будет? спросили ученнки. У Луки 
запнсан лишь нх вопрос о разрушении 
храма н о признаках, которые предвоз- 
вестят его, т. е. о событиях, которые 
будутэтому предшествовать. Евангелист 


Матфей записал в этой связн н другой их 
вопрос — о признаках „кончины века” 
(Мат. 24:3). 


21:8-19. Отвечая на вопрос учеников 
© признаках близящегося разрушения 
храма, Иисус перечисляет три (точкее — 
четыре) рода явлений н катаклизмов, ко- 
торые надо рассматривать и как призна- 
ки времени Великой скорбн, которая бу- 
дет предшествовать Его возвращению на 
землю. 

Первое. Он предостерегает слушате- 
лей от лжемессий, которые придут под 
именем Его (ст. 8). 

Второе. Он предупреждает о гряду- 
щих войнах (ст. 9-10); им надлежит быть 
прежде, но последователям Его не следу- 
ет „ужасаться”, ибо войны и смятения эти 
не будут означать, что, вот, наступил 
конец. 

Третье. Христос говорит о землетря- 
сениях, голоде н эпидемиях н об ужасных 
явлениях и великих знамениях с неба (ст. 
11). 

Четвертое, начто обращает вниманне 
учеников Иисус, это — повсеместные н 
жестокие гонения на верующих. Это пре- 
дстояло испытать Его непосредственным 
ученикам (см. Деян. 2-4). Однако из того, 
что сказано в Лук. 21:9-11, следует, что н 
слова Господа в ст. 12-17 относились не 
только к Его последователям, жившим 
до падения Иерусалима, но икверующим 
будущих времсн н более всего — времени 
Великой скорбн (ср. ст. 25-36). И „теперь” 
и „тогда” их будут заключать в темницы 
(ст. 12-15), предавать (ст. 16), ненавидеть 
(ст. 17). Гонения на первых христиан 
явятся прелюдией к гонениям будущих 
времен. 

Сказанное Иисусом в ст. 18-19 (Нои 
волос с головы вашей не пропадет. Тер- 
пелием вашим ссасайте души ваши) тру- 
дно истолковать однозначно. Некоторые 
полагают, что речь тут идет о духовных 
реальностях в жизни верующих. Ведь 
если христианин и погибает физически, 
он не теряет Божией защиты и любви в 
вечности, н ничто из выстраданного им не 
бывает выстрадано напрасно. Но пред- 
ставляется, что здесь Иисус мог иметь в 
виду и тех, которые живыми войдут в 
Тысячелетнее царство (ср. с Мат. 24:9-13). 
„Спасаться” через терпенше означает яв- 
лять себя истинными членами сообще- 
ства верующих — в отличие от тех, кото- 

| рые „соблазнятся” н оставят путь веры во 
времена гонений (Мат. 24:10). Истинно 


Луки 21:8-33 


спасенные будут хранимы силой Божией 
свыше. 

21:29-24. Здесь Иисус возвращается к 
вопросу учеников о том, когда пронзой- 
дет разрушение храма. В этих пяти сти- 
хах Он говорит, что Иерусалим будет 
разрушен язычниками, войска которых 
окружат город. И продлится чужеземное 
господство над ним доколе ие окоичатся 
времена язычников (ст. 24). Для Иеруса- 
лима эти „времена“ началнсь с установ- 
лением над ним вавилонского господст- 
ва, когда еврейский народ был уведен 
вавилонянами в плен (586 г. до Р. Х. ). В 
последний же раз Иерусалим попадет под 
господство „язычников” в семилетне 
Великой скорби (см. Зах. 14:1-2), т.е. не- 
задолго до возвращения Мессии, Кото- 
рый придет, чтобы освободить н восста- 
иовить его. Об этом речь в следующих 
стихах (21:25-28). 


21:25-28. Христос говорнт о космиче- 
ских знамениах, которые возвестят о во- 
звращении Сыма Человеческого. Эти 
знамения на солнце им луне и звездах 
поразят людей ужасом. И море в те дни 
восшумит и возмутится... мбо сылы не- 
бесные поколеблются. Другими словамн, 
мнр погрузится в состояние хаоса и ста- 
нет неуправляемым. 


Говоря о Своем возвращении на зем- 
лю, Иисус пользуется термннологией 
пророка Даннила, который „видел как бы 
Сына Человеческого”, грядущего „с об- 
лаками небесными”, Который получает 
„власть” (царство) от „Ветхого днями”, 
т.е. от Бога Отца (см. Дан. 7:13-14). 
Иисус Христос примет тогда то самое 
Царство, которое Он проповедовал от 
начала Своего служения. Когда же нач- 
нет это сбываться, сказал Он ученикам, 
тогда... поднимите головы ваши, потому 
зто это будет означать, что ириближает- 
ся избавленые ваше (т. е. наступление 
блаженной жизни в Царстве, которое 
установит возвратившийся Царь). 


21:29-33. В притче о смоковнице и 
других деревьях Иисус учит о внешних 
признаках, которые умеет „расшифровы- 
вать” мало-мальски внимательный чело- 
век. Взглянув на листья смоковницы, 
распускающиеся в апреле, как не узнать, 
что... близко лето! Подобно этому, по 
событиям времени Великой скорби люди 
смогут узнать, что близко Царствые 
Божие. 


Слова Иисуса:... не прейдет род сей, 
как все это будет, вызывают немало спо- 
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Луки 21:34—22:6 


ров. Некоторые полагают, что слова этн 
относились непосредственно к ученикам, 
поколению (роду) которых предстояло 
увидеть разрущение храма. Такое мненне 
основано, в первую очередь, на стихах 
5-7, где речь идет о храме. Однако с 
учетом ст. 31, в котором Инсус говорит о 
наступлении Царствия Божия, а также 
сказанного в Мат. 24:34, более верной 
представляется нная трактовка: Инсус 
говорил тут о поколении, которое будет 
жить в днн вышеупомянутых космнчес- 
ких знамений, т. е. перед Его вторым 
пришествнем. Именно тому „роду” пред- 
стоит увидеть утвержденне Царствня 
Божиего на земле — то, о чем мечтало 
каждое поколение израильского народа 
на протяженни всей его нсторнн. 

21:34-36. Заверив учеников, что слова 
Его исполнятся непременно (ст. 33), 
Инсус призвал их быть готовымн во вся- 
кое время. Даже и тем, которые будут 
знать о приблнженин Царства по разлн- 
чным знамениям, грозит забвенне ска- 
занного Им по причине погружения нх в 
заботы н удовольствия житейские — так 
что не будут готовы, н день тот, который 
наступит в масштабах всей вселенной (ст. 
35), окажется для ннх внезапным (ст. 34), 
н онн не смогут войти в Царство. Смот- 
рите за собою... бодрствуйте на всякое 
время... — настоятельно повторяет 
Христос, обращаясь к Свонм последова- 
телям. 


г. Реакция народа (21:37-38) 


21:37-38. Ученне Христа, Который 
днем... учил в храме, а ночи, выходя, 
проводил на горе, называемой Елеон- 
ской, настолько захватило народ, что 
люди © утра приходили к Нему в храм 
слушать Его. Возможно, онн начннали 
поиимать Его слова о наступлении Цар- 
ствия Божиего ниаче н „ближе к истине”, 
чем поннмалн их до этого. 


УИ. Смерть, погребение и 
воскресение Иисуса Христа 
(гл. 22-24) 


А. Смерть и погребение Иисуса 
(гл. 22-23) 


Здесь повествование Луки об отвер- 
женни Мессии религиознымн вождями, 
представляющими в этом разделе не 
только весь израильский иарод, но н все 
человечество, достигает высшей своей 
точки. Лука многообразно подчеркивает 
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ненииовность Иисуса Хрнста, что из всех 
авторов Евангелий характерно лишь для 
него: а) им запнсано, что Пилат трижды 
провозглашал перед народом невинов- 
иость Инсуса (23:4, 14, 22); 6) слова 
Пнлата Лука подкрепляет и аналогич- 
ным свидетельством Ирода (23:15); в) 
Лука противопоставляет Иисуса Варавве, 
который был брошен в темницу за мятеж 
н убийство (23:25); г) о невиновности 
Иисуса говорит у Лукн н один из раз- 
бойников, нсповедавший свой грех н при- 
знавший справедливость понесенного им 
иаказания (23:39-43): д) праведником на- 
зывает Инсуса римский сотник (23:47); 
е) Лука пншет, что множество людей, 
возвращаясь с места казни, билн себя в 
грудь, тем признавая, чтостраданню был 
предан невннный (23:48). 


. ИУДА ВЫРАЗИЛ ГОТОВНОСТЬ 
ПРЕДАТЬ ХРИСТА (22:1-6) 
(МАТ. 26-1-5, 14-16; МАР. 14:1-2, Ю-И: 
ИОАН. 11:45-53) 


22:1-6. Лука записал, что Христосбыл 
распят на Пасху — ежегодное праздне- 
ство в память заклания агицев в Египте, 
откуда Бог некогда вывел евреев, осво- 
бодив нх из рабства н наказав их угнета- 
телей египтян (Исх. 12:1-28). О связн пра- 
здника опресноков с Пасхою см. в ком- 
ментарии на Лух. 22:7 н Иоан. 19:14. 

Хотя религиозные вожди боялись на- 
рода (см. Лук. 19:47-48; 20:19), онн все же 
решилн погубить Иисуса. С инициативой 
предательства выступил Иуда. В него 
вошел сатана (ср. Иоан. 13:27) н собла- 
знил его деньгами, которые были Иуде 
обещаны за предательство. Но соучастие 
сатаны в убийстве Инсуса Христа пред- 
определило его собственное поражение, 
ибо через смерть Сына Божиего одержа- 
на была победа над диаволом н смертью 
как таковой (Кол. 2:15; Евр. 2:14). 


2. ПРИГОТОВЛЕНИЕ ИИСУСА К 
СМЕРТИ (22:7-46) 


В повествованни Лукн приготовление 
Инсуса к смерти включает Его последнее 
служенне ближайшим Его ученикам в 
часы пасхальной вечерн (ст. 7-38) и Его 
последнюю уединенную молитву в Гефси- 
манском саду (ст. 39-46). 


а. Пасхальная вечеря (22:7-38) 
(Мат. 26:17-35; Мар. 14:12-31; Иовн. 
13:1-38) 


ОЕ уненыье фз > -- 


— оо 


Все синоптические Евангелия от- 
мечают, что Иисус совершил со своими 
учениками пасхальную вечерю. Однако в 
Евангелии от Иоанна (Иоан. 19:14) го- 
ворится, что Иисус умер на кресте в 
пятницу перед Пасхою (при более точном 
переводе — „в пятницу пасхи”; другимн 
словами, евангелистом подчеркивается, 
что заклание Божиего Агнца, Его „при- 
готовление”, подобно было приготовле- 
нию (закланию) пасхальных агнцев. — от 
ред.). Кажущаяся „неувязка” между 
Иоан. 19:14 н Лук. 22:7 может быть объ- 
яснена двояко. 

Праздник опресноков, длившийся 
семь дней н предшествовавший дню Па- 
схи, ниогда тоже называли „пасхою” (см. 
Лук. 2:41; 22:1; Деян. 12:3-4), либо всю эту 
неделю называли „пасхальною неделей”. 

В первом столетии нашей эры иудеи 
следовали при праздновании Пасхи двум 
календарным системам. Так что Иисус и 
Его ученики могли совершить пасху по 
одному календарю, тогда как большин- 
ство народа, в том числе и фарисеи, 
совершали ее по другому календарю, на 
день позже, и тогда своих пасхальных 
агнцев они закалали в тот самый день, 
когда Иисус умер на кресте (см. Иоан. 
19:14). 

1. Ученики готовят пасхальную тра- 
пезу (22:7-13). 22:7-13. Даже и в эти по- 
следние часы Своей земной жизни Иисус 
продолжал совершать чудеса. Так, Он 
сказал Петру и Иоанну, как и что про- 
изойдет на их пути, когда они пойдут, 
чтобы приготовить им пасху. Его пред- 
сказания, естественно, сбылись. Узнать 
„человека, несущего кувшин воды”, было 
нетрудно, поскольку обычно воду носили 
женщины, в не мужчины. Ученикам надо 
было сказать этому человеку, войдя за 
ним в дом: Учитель говорит тебе: где 
комната, в которой бы Мве есть пасху с 
учениками Моими? По всей вероятности, 
хозяни дома был одним из веровавших в 
Инсуса Христа, потому что он сразу же 
предоставил ученикам горницу в своем 
доме, подготовленную для праздничного 
ужина. 

2. Поученне Иисуса на пасхальной ве- 
чере (22:14-38). 22:14-20. Иисус ясно дал 
понять близким Ему людям, что смерть 
Его ознаменуется вступлением в силу 
Нового Завета. Для этого необходимы 
были тело н кровь Его, что передано в 
символике хлеба н плода виноградного н 
„прнобщения” к ним последователей 
Христа. 


Луки 22:7-23 


На пасхальной вечере Иисус в после- 
дний раз учил о Царстве Божием. Это 
был праздничный ужин, а празднество, 
пиршество — всегда символ у еваиге- 
листа Луки. Иисус н Его ученики, на- 
званные тут Аностолами (ср. 6:13; 9:10; 
17:5; 24:10), возлежали во время этого по- 
учения за столом. 

Господь радовался общению с этими 
людьми, которые поверили Его благове- 
стию о Царстве. Они последовали за 
Ним, они позналн, что Он действительно 
Мессия. И ради того, чтобы стать Его 
учениками, они отказались от всего, счем 
свыклись, что было им дорого. Учениче- 
ство, ккоторому призвал их Он, ломало н 
привычные для них предсталения. 

Иисус объявил им, что это последняя 
пасха, которую Он вкушает с ними, — до 
той поры, нока не совершится (она) в Цар- 
ствии Божием (22:16 ср. сст. 18). (В англ. 
тексте Библии соответствующая строка в 
ст. 16 передана в следущем смысле: „пока 
все, что она (пасха) означает, не испол- 
нится в Царстве Божием”.} Многие вещи 
в Ветхом Завете, включая н Пасху, ука- 
зывали на служение Иисуса Христа н 
предвозвещали Царство, которое Он ус- 
тановит. И когда это произойдет, осуще- 
ствится смысл Пасхи, ибо ничто уже не 
будет препятствовать общению Бога с 
Его народом, который Он введет в свой 
вечный покой. 

Хлеб и вино были атрибутами по- 
вседневной жизни — не только пасхаль- 
ных церемоний. Но здесь, повторяем, они 
символизировали Его тело, которое прн- 
носилось в жертву за весь Израиль, н Его 
кровь. Он был жертвенным Агнцем, Ко- 
торому предстояло взять на Себя грех 
Израиля и всего мира (Иоан. 1:29). Но- 
вый Завет, многократно упомияаемый в 
ветхозаветных Писаниях и совершенно 
недвусмысленио — в Иер. 31:31-34, яв- 
лялся необходимой предпосылкой Века 
Царства, и вот Иисус Христос — через 
принесение в жертву Себя — учредилэтот 
Завет (Лук. 22:20). Им открывался Изра- 
илю путь к возрождению н вселению 
Духа Святого в отдельных представите- 
лей народа. Причастниками тех же 
духовных благословений (возрождения 
свыше через вселение Святого Духа) яв- 
ляются н верующие Века Церкан (см. 1 
Кор. 11:25-26; 2 Кор. 3:6; Евр. 8:6-7). 

22:21-23. Инсус дал понять ученикам, 
что одни из них, участвующих в этой 
пасхальной трапезе, предаст Его. Реше- 
ние, принятое Богом относительно смер- 
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Луки 22:24-44 


ти Инсуса, н решеиие Иуды предать Его 
„совместились” (см. ст. 22). Христос дол- 
жен был умереть, потому что только так 
могло совершиться спасение всего чело- 
вечества, только Его смертью можно бы- 
ЛО „лишить силы” проклятие греха. И, 
тем не менее, это не снимало ответствен- 
ностн с предателя за то, что он совершил. 
Видимо, остальные ученики полностью 
доверяли Иуде, судя по недоуменным во- 
просам, с которыми они обращались 
друг к другу: кто бы из нас был, который 
это сделает? (ст. 23). 


22:24-30. Как ни странно, но после 
предупреждения Христа о том, что один 
из них предаст Его, ученикн стали спо- 
рить о том, кто изних должен почитаться 
большим. Царн господствуют над наро- 
дами (подразумевая, над язычниками), 
заметил им наэто Господь. Но последова- 
телн Месснн не могут в своих мыслях 
исходить из этого. Среди них стремящий- 
ся быть больше да будет как меньший... 
как служащий. Ибо Он Сам, Иисус 
Христос, — в ролн служащего меж ними 
(ст. 27). Ученикам же должно подражать 
своему Учителю. В конце-концов они 
удостоются в Царстве Его почетных 
мест, потому что пребыли с Ним в на- 
пастях Его. Последователи Христа 
станут соучастникамн „трапезы Его в 
Царстве”, онн сядут на престолах судить 
двенадцать колен Израилевых (ср. Мат. 
19:28). 


22:31-34. Господь предупреждает 
Петра, что он трижды отречется от Него 
в эту ночь, прежде нежели проноет петух. 
Он говорит это в ответ на заверения 
Петра, что он готов за Ним и в темницу и 
на смерть идти. Слова Христа, что сятана 
хотел бы сеять их как пшеницу, озна- 
чают, что он просил у Бога разрешения 
проводить учеников Христовых через 
трудные и мучительные обстоятельства 
для нспытания их веры (это сравнимо с 
ситуацией Иова). Иисус прибегает здесь к 
образу пшеницы, просеиваемой (так в 
англ. тексте Библнн) через решето на 
предмет отделения ее от плевел. Про- 
износит Господь и слова утешения: Но Я 
молился о тебе (в греч. тексте — множ. 
число, так что правильнее, видимо, чн- 
тать как „о вас”), чтобы не оскудела вера 
твоя (ваша). Непосредственно же Петру 
Он дает понять, что после отречения от 
Него тот возвратится на путь веры (и ты 
некогда, обратившись...) н станет укреп- 
лять в вере братьев своих. 
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22:35-38. Иисус напомнил ученикам, 
что они не испытывали недостатка ши в 
чем, пока Он был с ними н посылал их на 
служение от имени Своего (см. 9:3). Но 
вот теперь, когда Он будет взят от них, 
им придется самим позаботиться обо 
всем необходимом для своего служения: 
о`мешке... о суме н о мече. Чтобы защи- 
щать себя. Потому что Ему не только 
предстоит умереть, но „ик злодеям быть 
причислену” (цитата из Ис. 53:12). 

Когда ученики сказали, что уник есть 
два меча, Иисус откликнулся: довольно. 
На этот Его „ответ” имеется не менсе 
четырех толкований: 1) Господь не захо- 
тел более продолжать разговора на эту 
тему. 2) И двух мечей было „довольно”, 
чтобы продемонстрировать неспособ- 
ность людей воспрепятствовать осуше- 
ствлению Божиего плана, которым пре- 
дусмотрена была смерть Христа. Меча- 
мн этому не помешать. 3) Иисус просто 
имел ввиду, что н двух мечей достаточно 
для защиты одиннадцати человек. 4) От- 
вет Хрнста надо рассматривать в связи с 
вышеупомянутыми словами пророка 
Исаии, т. е. Христос подразумевал, что 
Его учеников, н двумя мечами вооружен- 
ных, люди „причтут к злодеям”, так же, 
как Его Самого. Четвертая точка зрения 
представляется более близкой к истине. 


6. Иисус на Елеонской горе (22:39-46) 
(Мат. 26:36-46; Мар. 14;:32-42) 


О молении Иисуса Христа в Гефсима- 
нском саду записано в трех синонтиче- 
ских Евангелиях, у Иоанна же сказано 
лншь, что Иисус „вышел с учениками 
свонми за поток Кедрон, где был сад... 
знал же это место н Иуда, предатель Его, 
потому что Инсус часто собирался там с 
ученикамн Своими” (Иоан. 18:1-2). Тот 
факт, что в свон последние земные часы 
Христос боролся с искушением именно в 
саду, может быть символичным (Лук. 
22:46). В саду человек впал в грех через 
искушение (Быт. 3 гл). И теперь освобо- 
ждение человечества от греха соверша- 
лось опять-таки в саду — через преодоле- 
ние нскушения. Ибо Инсус, „последний 
Адам” (1 Кор. 15:45), не поддался ему, но 
исполнил волю Божию, чего не сумел 
сделать первый Адам. 

22:39-44. Лука говорит, что Иисус н 
ученики пошли на гору Елеонскую. Мат- 
фей н Марк называют это место „Гефси- 
манней” (что значит „пресс для выжима- 
ния олнвок”). „Гефснманский сад” пред- 


ставлял собой рощу оливковых деревьев, 
раскинушуюся на склоне Елеонской или 
Оливковой горы (Иоан. 18:1). 

Там, отойдя от учеников иа расстоя- 
ние брошенного камня (на вержение 
камня), Иисус стал горячо молиться. В 
какой-то момент сильное искушение про- 
сить Отца об избавлении Его от гряду- 
щего испытания охватипо Его. Это зна- 
чило бы отказаться от плана спасения 
человечества, предусмотренного Богом, 
согласнокоторому Сын должен был взять 
на Себя грех мира и умереть за него. Из 
молитвы Христа видно, что Он уже в 
следующее мгновение преодолел иску- 
шение и выразил готовность исполнить 
волю Отца (Лук. 22:42). Только Лукой 
записано , что явился Ангел с небес и 
укреплял Его (ст. 43). Душевные муки 
Христа и напряжение всех Его сил были 
столь велики в эти часы, что с лица Его 
падал на землю кровавый пот. 

22:45-46. Встав от молитвы, Он при- 
шел к ученикам и нашел ых спящими... 
Они уснули, сломленные нечалью. 
Мысль о неотвратимости смерти Учи- 
теля повергла их в эту печаль. Им самим 
тоже грозила опасность — не только 
физическая, надвигавшаяся на них, ио и 
духовная, ибо самая атмосфера сада бы- 
ла, словно грозовыми разрядами, „на- 
сыщена искушеинями”. Вот почему 
Иисус дважды призывал их молиться, 
чтобы ме внасть в искушение (ст. 40, 46). 


3. ПРЕДАТЕЛЬСТВО (22:47-53) 
(МАТ. 26:47-56; МАР. 14:43-50; 
ИМовн. 18:3-11) 


22:47-53. Три момента выделяет Лука 
в сцене предательства и’ ареста Иисуса 
Христа. Первое. Иисус знал, что Иуда 
предаст Его (ст. 47-48). Он привел за 
собою толпу народа, в которой были и 
религиозные „начальники” (ст. 52) и рим- 
ские воины (Иоан. 18:12). Оговоренным 
змаком для тех, кто пришли взять 
Иисуса, должен был послужить поцелуй 
Иуды. Из слов Христа, обращенных к 
Иуде (ст. 48), ясно, что Он наперед знали 
о предстоявшем предательстве н о тай- 
ном знаке поцелуя. 

Второе. Сострадание Иисуса к людям 
не изменило Ему и в момент ареста (см. 
ст.49-51). Когда Петр, воспользовавшись 
одним из даух имевшихся у них мечей, 
отсек ухо первосвященникову рабу (по 
имени Малх; см. Иоан. 18:10), Господь 
исцелил его. 


Луки 22:45-62 


Наконец, третье. Своих врагов 
Христос горько укорил в лицемерии (ст. 
52-53). Они не взяли Его открыто, днем, 
когда Ои учил в храме, но ...будто на 
разбойника вышли на Него с мечами и 
кольями, чтобы схватить Его тайно (см. 
19:48; 20:19; 22:2). Исполнены значения 
Бго слова: но теперь — ваше время и 
власть тьмы. Ибо они не только явилнсь 
под покровом „тьмы”, но н действовали 
как силы тьмы духовной, жаждущие сме- 
рти Мессии. 

Происходившее в Гефсиманском саду 
должно было завершиться не позднее 2 
часов 30 минут пополуночи, поскольку к 
утру закончилнсь все шесть „судебных 
разбнрательств” над Иисусом, ив 9 часов 
утра Ои уже был распят. 

Арест Его в Гефснмании, хоть и был 
совершен с санкции синедриона, не был 
законным в том смысле, что произведен 
был тайно, по доносу оплаченного пре- 
дателя. 


4. СУД НАД ИИСУСОМ (22:54—23:25) 


Итак, по делу Иисуса состоялось 
шесть судебных разбирательств — три 
проведены были нудейскими духовиыми 
властями, итри — представителями рим- 
ской адм ации (см. соответствую- 
щую Таблицу в Мат. 26:57-58). Лука пи- 
шет только о двух разбирательствах из 
проведенных иудеями. 


а. В доме первосвященника (22:54-65) 
(Мат. 26:57-75; Мар. 14:53-54, 65-72; 
Иоан. 18:12-18, 25-27) 


22:54. Взавши Его, повели, и привели в 
дом первосвященныка (Канафы) — см. 
Мат. 26:57; Иоан. 18:13, а также ком- 
ментарни ина Лук. 3:2 и Таблицу семейства 
Анны, данную в комментарин на Деян. 
4:5-6. Виачвле, однако, как следует из 
Евангелия от Иоанна (Иоан. 18:13), 
Иисуса повели в дом Анны, влиятельного 
тестя Квнафы. Можно сказать, что зпо- 
стол Петр до определенного момента 
оставалса верным свосму слову (см. Лук. 
22:33), так как, хоть и издали, но следовал 
за Христом, несмотря нато, что это было 
для Него сопряжено со смертельным ри- 
ском. 

22:55-62. На протяжении нескольких 
часов Петр, как и предсказал Иисус, три- 
жды отрекся от Него (см. ст. 34). Причем 
скаждым разом делвл это все горячее (ср. 
ст. 57-58, 60). И вдруг пропел петух... и 
Господь, обратмвигись, взглянул на Пет- 


тт 


Луки 22:63—23:25 


ра... Стечение обстоятельств и этот взг- 
ляд Иисуса заставили Петра вспомнить 
слова, сказаниые сему Хрнстом в начале 
ночи, и Петр осознал все значение про- 
исшедшего. Вышед вон он горько 
заплакал. ‹ 

22:63-65. В доме первосвященника 
люди, взявшие Иисуса под стражу, издс- 
вались над Ним и били Его. Они, в 
частности, насмехались над Его пророче- 
ским даром (ст. 64). 


б. В синедрионе (22:66-71) 
(Мат. 26:59-66; Мар. 14:55-64; Ноан. 
1819-24) . 


22:66-67а. (Синедрион был высшей 
юридической иистанцией у иудеев. Реше- 
ния, принимавшиеся им, являлись окон- 
чательными. Если бы синедрион нашел за 
Иисусом вину, это означало бы, что весь 
Израиль признал Его виновным. Соби- 
раться синедрион мог только с иаступле- 
нием дня; этого и ожидали судьи. Они 
хотели выяснить один вопрос — Христос 
ли Он? То есть, действительно ли Иисус 
представлял Себя как Мессию. Все дру- 
гие обвинения отошли поначалу на вто- 
рой план. Задавая этот вопрос, ответ на 
который они знали, ибо знали, что Он 
представлял Себя как Мессию, члены 
синедриона, может быть, давали Ему 
шанс отречься от своих притязаний. А, 
может быть, оии таким образом думвли 
„устыдить” Его перед Его последовате- 
лями. 

22:676-70. Иисус Христос подтвердил, 
что является Мессней, Который после 
смерти Своей, воскресения и вознесения 
воссядет одесную силы Божней (см. Пс. 
109:1; Деян. 2:33; 5:31; Еф. 1:20; Кол. 3:1; 
Бьр. 1:3; 8:1; 10:12; 12:2; 1 Пет. 3:22). 
Перед лицом синедриоиа Он открыто 
заявил и о том, что является Сыном 
Божиим. 

22:71. С точки эрення „старейшин на- 
родиых, первосвященииков и книжни- 
ков”, доказательство вины Инсуса, кото- 
рое оии искали, было получено. Ибо, по 
их мнению, Иисус совершил богохуль- 
ство. Теперь они сочли себя вправе вы- 
дать Его римским властям. Дело в том, 
что исполнить смертный приговор могли 
только они, синедрион такого права не 
имел и мог лишь объявить человека ви- 
новиым. 

Итак, несмотря иа все чудеса, совер- 
шенные Христом, иа истинно мессианс- 
кие знамения, данные Им, вожди народа 
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отказались Ему поверить. Действуя от 
имени всего Израиля, они отвергли 
Христа. 


в. Иисус перед Пилатом (2341-7) 
(Мат. 27:1-2, 11-14; Мар. 15-5; 
Иоан. 18:28-38) 


23:1-7. Возможио, в полном своем со- 
ставе синедрион повел Христа к Пвлату, 
римскому правителю Иудеи (см. 3:1 и 
13:1). Обвииенне, которое они выдвинули 
в его присутствии, было ложным. Они 
заявилн, будто Иисус внушает народу не 
платить подать кесарю, тогда как Иисус 
как раз говорил обратное (20:25). Да ито, 
что сами они рассматривали как бого- 
хульство со стороны Христа, Пилату 6м- 
ло представлено как речи политически 
мятежные: Ои, мол, иазывает Себя 
Христом Дарем (см. 23:2). Пилат, одна- 
ко, не нашел никакой вины в этом Чело- 
веке (ст. 4), о чем и заявил иудеям. Но 
поскольку те настаивали на вииовности 
Иисуса, римский губернатор, узнав, что 
Иисус — Галилеянин, послал Его к Иро- 
ду, правившему тогда Галилеею (3:1), 
который в эти дии был также в Иеру- 
салиме. 


г. Иисус перед Иродом (23:8-12} 


23:8-12. Одиако Ироду на многие его 
вонросы Иисус не стал отвечать — ведь 
все, что тот хотел от Него, это демонст- 
рации какого-ныбудь чуда. И тогда Ирод 
и его вомны присоединились кмучителям 
Христа. Насмеявшись над Ним, „тет- 
рарх” Гвлилеи приказвл облачить Его в 
маскарадные царские одежды и отослал 
Его обратно к Пилату, так и не высказав 
своего суждения о Нем, ио и осуждения не 
выразив тоже (см. ст. 15). 


д. Снова перед Пилатом (23:13-25) 
(Мат. 27:15-26; Мар. 15:6-15; Иоан. 
18:39—19:16) 


23:13-17. Пилат же... сказал им: ...вот, 
я при вас исследовал иненяшел Человека 
Сего виновным ни в чем том, в чем вы 
обвнняете Его... Итак, наказав Его, от- 
пущу. По мнению Пилата, Иисус ие сде- 
лал ничего... достойного смерти. (Стих 
17 во миогих древних манускриптах от- 
сутствует.) 

23:18-25. Несмотря на то, что римский 
наместник не иашел за Инсусом никакой 
вины, которая заслуживала бы смертной 
казни, иудеи предпочли, чтоб им отпу- 
стили известного мятежника и убийцу 


Варавву, а ис Христа. Пилат еще раз 
попытался сохранить жизнь Иисусу и в 
третий раз сказалим: какое жезло сделал 
Он?... Итак, наказав Его, отпущу. Но в 
конце-концов он вынужден был уступить 
требованию иудеев н предал Мессию в их 
волю. 


5. РАСПЯТИЕ ХРИСТА (23:26-49) 
(МАТ. 27:32-56; МАР. 15:21-41; ИОАН. 
19:17-30) 


Распятне было в Римской импернн 
одним из распространенных видов смер- 
тной казни. К нему приговаривали злост- 
ных преступников, которые не являлись 
римскими гражданами. Эти не могли 
быть казнены через распятие. Казнь иа 
кресте была, вероятно, самой жестокой и 
мучительной из практиковавшихся тог- 
да, ибо процесс умирания казнимого был 
медленным и долгим. Христос, однако, 
умер на удивление быстро. 

23:26-31. Человека по имени Симон из 
городв Кирина в Северной Африке заста- 
вили нести крест Иисуса к месту распя- 
тия. По пути на Голгофу Иисус предуп- 
реждал народ о приближающихся 
Божиих судах (см. Ос. 10:8; Отк. 6:15-17). 
Под зеленеющим деревом Он мог подра- 
зумевать Себя; „сухому” — уподобить 
состояние иарода в Свое отсутствие (со 
всеми вытекающими из этого по- 
следствиями). 

23:32-43. Лука, в отличие от Матфея н 
Иоанна, не говорит об исполнении ветхо- 
заветных пророчеств в смерти Христа. 
Лука преследовал иную цель: показать, 
что и в предсмертиых мучениях Иисус 
оставвлся прощающим Мессией. На кре- 
сте Он просил Отца Небесного простить 
тех, которые обрекли Его на эти муки, и 
Сам простил одного из разбойников, 
распятых вместе с Ним (ст. 34 и 43). Даже 
умирая, Он продолжвл совершать дело, 
ради которого приходил на землю, — 
дело примирения людей с Богом. И тем 
не менее, и народ и его начальники иа- 
смехались над Христом (ст. 35), а воины 
ругались над Ним (ст. 36-37), и один из 
распятых злодеев злословил Его (ст 39). 

23:44-49. Четыре момеита выделены 
Лукой в сцене умирання Иисуса. Во-пер- 
вых, он пишет о двух символических 
событнях, сопутствовавших завершению 

казни. Тьма опустилась на землю и 
покрывала ее иа протяженин трех часов (с 
полудня до трех часов дня). Это событие 


Луки 23:26-56 


„созвучио” словам, сказанным Христом 
при Его аресте: „но теперь ваше время и 
власть тьмы” (22:53). Тьмавоцарилась по 
причине Его распятия. Другое символи- 
ческое явление имело место в храме... и 
завеса в храме раздралась по средине. 
Эта завеса отделяла народ, приходив- 
ший в святилище, от места Божиего 
присутствия. И происшедшее теперь 
символизировало тот факт, что через 
смерть Иисуса Христа люди обрели воз- 
можность свободного доступа к Богу; с 
этого момента система жертвопрниоше- 
ний не будет более стоять между Ним и 
ими (см. Рим. 5:2; 2:18; 3:12). Ибо Христос 
стал той единственной Жертвой, Кото- 
рая обуславливает угодные Богу взаимо- 
отнощеиня с людьми. 

Во-вторых, Иисус добровольно отдал 
Свою жизнь (Иови. 10:15, 17-18). Он Сам 
предал Свой дух Богу (Лук. 23:46). 

В-третьих, Лука, как и два других 
синоптика, пишет о римском сотнике, 
который пришел к убеждению, что вс- 
тинно Человек Этот был праведник (т. се. 
ни в чем не был вииовен; см. 23:47). И 
сотник... прославил за Него Бога. 

В-четвертых, Лука свидетельствует о 
горестном раскаянии народа, который 
возвращался с места казни, бия себя в 
грудь (ст. 48-49). 


6. ПОГРЕБЕНИЕ ИИСУСА (23:50-56) 
(МАТ. 27:57-61; МАР. 15:42-47; 
ИОАН. 19:38-42) 


23:50-56. Все четыре евангелиста по- 
дробно описывают погребение Иисуса 
Христа— с тем, чтобы показать, что Он 
действительно умер ня кресте. Все эти 
приготовления к погребению лишены 
были бы смысла, если бы Он не умер. 
Смерть Мессии была необходима, ибо 
без нее не совершилось бы Его воскре- 
сеине. 

Очевидно, н в синедрионе были люди, 
сочувствовавшие Иисусу и принимавшие 
Его благовестие. Так, один из членов 
синедриоиа — Иосиф... из Аримафеи... 
ожидавший... Царствия Божня, верил, 
что Иисус есть Мессия. Он был тайным 
Его учеником (Мат. 27:57; Иоан. 19:38). 
Не участвовавший в совете и в деле си- 
иедрнона, осудившего Христа на смерть, 
ои после снятия Спасителя с креста по- 
хоронил Его в своем гробе. 

Итак, Иисус умер в пятницу, и насту- 
пала суббота, пишет Лука. 
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Луки 24:1-35 


Б. Воскресение Иисуса Христа и Его яв- 
ления (гл. 24) 


В последней главе Евангелия от Луки 
описаны личные встречи целого ряда лю- 
дей с воскресшим Спасителем. В каждом 
из этих случаев мы видим учеников, 
подавленных смертью Иисуса. Но вот 
они встречаются с Ним по Его воскресе- 
нии, и сердце каждого исполняется ра- 
достью, и каждый прославляет Бога (см. 
перечислеине явлений Христа после Его 
воскресения в комментарни на Мат. 
28:1-4). 


1. ЖЕНЩИНЫ И АПОСТОЛЫ (24:1-12) 
<{МАТ. 28:1-10; МАР. 16:1-8; ИОАН. 20:1-10} 


24:1-9. Первыми узнали о воскресении 
Иисуса женщины, которые оставались 
верными в следовании Ему. Именно по 
причине своей посвящениости и предан- 
ности Христу они первыми узнали об 
этом. Ибо в первый же день недели (см. 
23:55-56) пришли они ко гробу... неся 
приготовленные ароматы, но, войдя в 
склеп, не нашли Тела Господа Иисуса. 
Как вдруг предстали предними два мужа 
в одеждах блистающих — речь явно идет 
об ангелах. Они напомнили женщинам 
слова Христа о Его смерти и воскресении 
(9:31; 18:31-34). Возвратимнись, жен- 
щины возвестили о том, что увидели и 

нали, о, ивсем прочим (24:9). 

24:19-12. Апостолы женщинам не по- 
верили, сочтя слова их пустыми — ведь 
они своими глазами видели умершего 
Иисуса и были свидетелями Его погре- 
бения. НоПетр встав побежал ко гробуи 
там увидел „вещественные доказатель- 
ства”, подтверждавшие слова женщин. 
Однако ои все еще не понимал, что слу- 
чилоСь. 


2. ЯВЛЕНИЯ ИИСУСА ЕГО УЧЕНИКАМ 
(24:13-49) 

Лука описывает два явления воскре- 
сшего Иисуса: двоим ученикам (ст. 13:35) 
игруппе учеников (ст. 36-49). В обоих слу- 
чаях Иисус, ссылаясь на Писания Ветхого 
Завета, объяснял происшедшее. И толь- 
ко, когда Он снова напомнил на основа- 
нии Ветхого Завета, что Мессия должен 
был умереть, иачали они понимать со- 
бытия последних дней. 


а. Явления двоим, шедшим в Еммдус 
(24:13-35) 
(Мар. 1612-13) 
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24:13-16. Два ученика пали в селение, 
называвшееся Еммаус, которое располага- 
лось километрах в 10 на северо-запад от 
Иерусалима. По дороге они обсуждали 
случившееся в эти дни (ст. 19-24). Но вот 
рядом с ними пошел Некто третий, в 
Котором они не узнали Иисуса. 


24:17-24, Когда Иисус спросилу них, о 
чем они рассуждают, те ответили Ему о 
Нем так, как понимало это большинство 
иудеев, живших в то время. Один из 
учеников, Клеопа, сказал, что вот, мол, 
мы говорим об Ишсусе Назарянине. Кле- 
опаподумал, что их спутник — из палом- 
ников, пришедших в Иерусалим на Пасху, 
н удивился, что тот не знал о событии, 
взволновавшем в эти дни город. 


Оба ученика сообщили, что предали 
Иисуса первосвященники н начальники... 
для осуждения на смерть и распяли Его. 
Наряду со многими другими, эти двое 
надезлись...что Иисусесть Тот, Который 
должен избавить Израиля, тоесть они все 
еще видели в Нем Мессию (в понимании 
иудеев), Который провозгласит Израиль 
могучим и свободным царством (ср. сло- 
ва Симеона и Анны в Лук. 2:30, 38). Ска- 
зали два ученика и о том, что слышали о 
воскресении Иисуса от некоторых из сво- 
их женщи, и что после этого пошли и 
мужчины ко гробу и действительно не 
нашли Его там. Все это они рассказыва- 
ли, оставаясь печальными, 


24:25-27. Иисус упрекнул их в непони- 
мании Писаний и в неверии. Вспомните, 
как бы предлагает Он: Ме так ли над- 
лежало пострадать Христу и войти в 
славу Свою? И начав от Моисея, из всех 
пророков изъяснял им сказанное о Нем 
во всем Писаним. 


24:28-35. Клеопа н другой ученик не 
узнавали Иисуса Христа до того момен- 
та, как он преломил хлеб в доме, где они 
остановились на ночлег. Но как только 
они узнали Его... Он стал невидым для 
ных. Ученики поспешили возвратиться в 
Мерусалим, чтобы подтвердить одинна- 
дцати Апостолам н другим ученикам 
факт воскресения Иисуса. Теперь Его по- 
следователи располагали, по крайней ме- 
ре, тремя свидетельствами в пользу вос- 
кресения Господа: они слышали об этом 
от женщин, от Петра и от Клеопы с его 
спутником. И все-таки они продолжали 
смущаться и верили не вполие (см. ст. 
37-38). 
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6. Явление группе учеников (24:36-49) 
(Мат. 2816-20; Мар. 16:14-18; 
Ноан. 20:19-23) 


24:36-43. Явившись группе учеников, 
Иисус продемоистрировал им, что дей- 
ствительно воскрес. Он не только стоял 
перед ними, так что они могли видеть и 
касаться Его (ст. 39-40), но и попросил у 
них пищи иел в их присутствии (печеную 
рыбу и сотовый мед) — чтобы убедить их: 
перед ними не дух, а Он Сам, во плоти. 

24:44-48. Охваченным радостным во- 
лнением ученикам Христос напомнил, 
что о происходящем теперь на их глазах 
Он говорил им до Своего распятия. Ис- 
полняется всенацисанное о Нем в Ветхом 
Завете. (В дин Христа о Ветхом Завете 
говорили порой как о состоящем из трех 
частей — иззакона Моисеева, пророкови 
псалмов; чаще, однако, под Ветхим Заве- 
том подразумевали закои и пророков; 
см., к примеру, ст. 27.) Так или иначе, 
Иисус Христос, подразумевая разные 
книги Ветхого Завета (см. , к примеру, 
Втор. 18:15; Пс. 2:7; 15:10; 21:14-18; Ис. 53 
гл.; 61:1), свидетельствовал апостолам о 
(Себе как о Мессии, Которому надлежало 
пострадать, умереть и воскреснуть из ме- 
ртвых (Лук. 24:46 ср. с ст. 26). Благодаря 
Его смерти и воскресению благовестие о 
покаянии и прощении грехов может быть 


Луки 24:36-53 


проповедано... во всех народах, начиная с 
Мерусалима. 

Вы же свидетели сему (смерти Моей и 
воскресения), заявил Христос ученикам. 
И это стало главной мыслью и „исход- 
ным пунктом” Луки во второй написан- 
ной им книге (см. Деян. 1:8). 

24:49. И Я пошлю обетование Отца 
Моего на вас, сказал Господь; вы же 
оставайтесь в городе Иерусалиме, доко- 
ле ие облечетесь силою свыше, повелел 
Оиим. Здесь явное указание иасошествие 
Духа Святого (см. Деян. 1:8) — во испол- 
нение обещанного Отцом. 


3. ВОЗНЕСЕНИЕ ИИСУСА (24:50-53) 
(МАР. 16-19-20) 


24:50-53. И вывел их вон из города до 
Вифании... — что значит привел их кгоре 
Елеонской. Отсюда н совершилось возне- 
сение Его на небо. Апостолы же возвра- 
тились в Иерусалим с великой радостью 
истого времени постоянно славили Бога 

в храме. 

Состояние душевной радости, столь 
характерное в Евангелии от Луки для 
верующих, в котором мы покидаем апос- 
толов, подготавливает нас к восприятию 
следующей его книги, которая начина- 
ется с ожидания последователями Иисуса 
Христа сошествия на них Духа Святого в 
Иерусалиме (Деян. 1:4-14). 
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ЕВАНГЕЛИЕ ОТ ИОАННА 


Эдвин А. Блум 


ВСТУПЛЕНИЕ 


АВТОРСТВО 


Внутренние доказательства. В стро- 
гом смысле слова четвертое Евангелие 
является анонимным. В тексте его имя 
автора не упоминается. Это вообщем-то 
не удивительно, потому что по своей 
литературной форме Евангелия отлича- 
ются от посланий или писем. Так, каждое 
из своих посланий апостол Павел начи- 
нал с указания своего имени, как это 
принято было в древнем мире. Но что 
касается составителей четырех Еван- 
гелий, то ни один из них по имеин себя не 
называет. И все-таки как авторы они ие 
остались неизвестными. Ибо по ходу сво- 
ей работы „раскрывали себя” в косвенной 
форме, либо имена их становились изве- 
стными, донесеиные до потомков преда- 
ниями. 

Так называемые виутреииис доказа- 
тельства того, кто именно написал чет- 
вертое Евангелие, составляют целую це- 
почку. 1) Слово „сие” (употребленное во 
втором случае — „... и написал сие”) в 
Иоаи. 21:24 относится ко всему Еванге- 
лию, а не только к последней его главе. 2) 
„Сей ученик” в 21:24 отиосится к тому 
ученику, „которого любил Иисус” (21:7). 
3) Из 21:7 становится ясно, что этот 
особенно любимый Иисусом учеиик был 
из семи, перечислеиных в 21:2 (Симон 
Петр, Фома, Нафанаил, двое сыновей Зе- 
ведеевых и двое, не Названных по имеии)- 
4) „Ученик, которого любил Иисус”, воз- 
лежал ва Последней вечере возле 
Господа, и это ему „сделал знак” Петр 
(см. 13:23-24). 5) Он должен был входить в 
чнсло двенадцати учеников, поскольку на 
Последней вечере были с Господом толь- 
ко они (см. Мар. 14:17; Лук. 22:14). 6) Из 
евангельских повествований следует, что 
Иоанн был в близких отношениях с Пет- 
ром и вместе с ним входил в число трех 
особо приближенных Господом ученн- 
ков (см. Иоан. 20:2-10; Мар. 5:37-38; 9:2-3; 


14:33). Поскольку Иаков, брат Иоанна, 
был убит в 44 году по Р. Х. (см. Деян. 
12:2), то быть автором этого Евангелия 
он не мог. 7) Выражение „другой ученик” 
в Иоан. 18:15-16, вероятно, отиосится к 
тому же самому ученику, „которого лю- 
бил Иисус”, поскольку оба этн выраже- 
ния употреблены по отиошению к одно- 
му и тому же лицу в 20:2. 8) Любимый 
ученик Иисуса стоял вблизи креста 
(19:26), и сказанное в 19:35, следуя всей 
этой „логической цепочке”, отиосится к 
нему. 9) „Замыкая ее”, сошлемся иа слова 
автора четвертого Евангелия: „...имы ви- 
дели славу Его” (1:14), которые мог ска- 
зать только очевидец происшедцего (ср. 
1 Иоан. 1:1-4). 

Итак, все эти факты, сведенные вое- 
дино, убедительно свидетельствуют в 
пользу того, что автором четвертого 
Евангелия был именно Иоани, одни из 
сыновей галилейского рыбака Зеведея. 

Внешнее доказательство. Им явля- 
ется утверждение церковной традиции, 
которая изиачально объявила именио 
Иоанна, сына Зеведеева, автором четвер- 
того Евангелия. Сошлемся на Поликра- 
та, жившего в 69-155 гг. по Р. Х. , который 
лично зналап. Иоанна. Иреней (130-200 г. 
г. поР. Х.), епископ Лионский, свидетель- 
ствовал со слов Поликрата о том, что 
„Иоанн, ученик Господа, возлежавший у 
Его грудн, составил Евангелие в дии сво- 
его жительства в Асии, в городе Ефесе” 
(книга „Протнв ересей“). Поликрат, 
Климент Александрийский, Тертуллиан 
и другие, более позднне отцы Церкви, 
поддерживали эту точку зрения. А Евсе- 
внй уточнял, что двое из апостолов — 
Матфей н Иоанн — написали Евангелия, 
носящие их имена („История Церквн”). 


Место иаписания. Предание опреде- 
ленно говорит о том, что ап. Иоанн на 
протяжении многих лет трудился в Ефес- 
ской церквн, основанной апостолом Па- 
влом. Подтверждение этому находим ив 
Отк. 1:9-11. Будучи в ссылке на острове 
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Патмосе, расположенном у берегов Ма- 
лой Азии, он написал послання семн цер- 
квам в провинции Асии, и первое из них 
адресовалось Ефесской церкви. Так что 
вполне вероятно, что именио в Ефесе 
было им написано „четвертое“ Еванге- 
лие. 


Дата написания. А произошло это, по 
всей видимости, между 85 и 95 годами. 
Высказывалась, однако, и другая точка 
зрения — что четвертое Евангелие было 
составлено значительно позже, где-то в 
году 150-ом. Сторонники ее ссылаются на 
известное будто бы сходство этой книги с 
писаниями гностиков, либо на то, что на 
разработку церковного богословия, ко- 
торое иашло в ней отражение, не могло не 
потребоваться более или менее длитель- 
ное время. Но археологические раскопки, 
свидетельствующие об аутентичности 
текста Евангелия от Иоанна (см. в этой 
связи Иоан. 4:11 и 5:2-3), а также лингви- 
стический анализ и сохранившиеся ма- 
нускрипты, в особенности, свитки, най- 
денныеу Мертвого моря, говорят в поль- 
зу более раннего написания этого Еван- 
гелия. Для теологов иеоконсервативиого 
иаправления характерно сегодня отнесе- 
ние даты написания Евангелия к гораздо 
более раннему времени, чем названное в 
начале этого раздела. Они считают ‚ что 
оно было составлено в 45-66 годах. Это 
возможно. Но ведь Евангелие от Иоанна 
было известно уже раиней Церкви как 
„четвертое”, и отцы ее считали, что оно 
написано было Иоанном, достигшим 
весьма преклониого возраста. Исходя из 
этого, предпочтительнее принять за дату 
его написания 85-95 годы. Косвеииое 
подтвержденне последнему аргументу 
находим в Иоан. 21:18 и 23, где говорится 
о „состарившемся” Петре, и содержится 
намек на то, что Иоани переживет его. 


Цель напнсания. Сформулированная 
в 20:31, она состояла в том, чтобы до- 
нести „знамения”, явлеиные Христом, до 
читателей Евангелия — с тем, чтобы они 
уверовали в Него. Несомненно, были у 
автора и другие цели. Так, одни считают, 
чтс Иоанн выступил здесь протнв сина- 
гогального иудаизма, другие — что про- 
тив гностнков или против последовате- 
лей Иоанна Крестителя. Полагают, что 
это Евангелие было написано с целью 
дополиить другие три. Так или нначе, 
несомненно, что при написании этой кни- 
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ги ап. Иоанн ставил перед собой откро- 
венио евангелизационную задачу (так 
же, впрочем, как и другие евангелисты); н 
на протяжении всей своей истории 
Церковь широко пользовалась киигой ап. 
Иоанна имеиио с этой целью. 


Величие четвертого Евангелия. Во 
вступительной части многих коммента- 
риев на него имеется раздел под загла- 
вием „Проблема четвертого Евангелня”. 
Что же имеют в виду авторы коммента- 
рнев? Суть „проблемы”, возинкающей в 
представлении ряда современных толко- 
вателей Нового Завета, была сформули- 
рована одним из богословов еще много 
лет назад. Он писал, что Иисус в синопти- 
ческих Евангелиях (от Матфея, Марка и 
Луки) предстает как историческая, но не 
Божественная Личность, а вот в четвер- 
том Евангелии Он представлен Лнично- 
стью Божественной, ио не исторической. 
Утверждение явно необоснованное. Ведь 
Евангелие от Иоанна начинается совер- 
шенно недвусмысленным заявлением о 
Божествеииости Слова, ставшего плотью 
{1:1, 14). В конце же его Фома исповедует 
Христа в словах „Господь мой и Богмой” 
(20:28). Так что и здесь Иисус Христос 
представлен одновременно как Божество 
икак реальный человек, живший наземле 
(1. е. как Личиость историческая). Так 
что являющееся „проблемой” для ряда 
богословов на деле служит к вящей славе 
Церкви Христовой. К тому же, вопреки 
точке зрения, разделяемой некоторыми, 
ивсиноптических евангелиях перед иами 
предстает Божественный Мессия. Но 
Евангелие от Иоанна столь ясно и целе- 
напраленио христологически, что в бо- 
гословском отиошении особенно обога- 
щает учеине Церкви. Его „И Словостало 
плотию" (1:14) сделалось „цегром притя- 
жения” для раннехристианской мысли. У 
Иоаниа боговоплощение — явление Бога 
во плотй — ложится в основу всего его 
повествования. И это не создает 
„проблемы”, ио служит к величию его. 


Отличяе четвертого Евангелия от Еван- 
гелий смноптических. Отличие это при 
сравнении бросается в глаза. Так Иоанн 
ничего не говорит о родословной 
Иисуса, о Его рождении, крещении, ис- 
кушении в пустыне, ни об изгнании Им 
демонов; оно не включает ни притчи, ии 
сцену Его преображения, не упоминает об 
учреждении Им Вечери Господней, а та- 


кже умалчивает о Его агонии в Гефси- 
манском саду и о Его вознесении. Пове- 
ствование Иоанна сосредоточено иа 
служении Иисуса в "Иерусалиме, иа иу- 
дейских народных празднествах, на кон- 
тактах и беседах Господа с теми или 
иными людьми (см., например, гл. 3-4; 
18:28—19:16) и на Его общении с Его 
учениками и служении им (гл. 13-17). 
Значительную часть этого Евангелия со- 
ставляет то, что может быть названо 
„Книгой знамений” (1:19 12:50}, ко- 
торая включает рассказы о семи чудесах, 
совершенных Иисусом во свидетельство 
отом, что Оиесть Мессия, Сын Божий. В 
эту же „книгу” входят Его замечательные 
беседы, в которых Он объясняет смысл и 
значение сотворенных Им чудес. Так, 
после иасыщения 5 000 человек (6:1-15) 
Иисус говорит о Себе как о „хлебе жиз- 
ни”, который дается миру Отцом Небес- 
ным (6:25-35). 


Другой отличительной особениостью 
четвертого Евангелия являются семь „Я 
есмь” Иисуса (см. 6:35; 8:12; 10:7,9, 11, 14; 
11:25, 14:6; 15:1, 5). 

Все эти особениости нужно постоянно 


Иоанна 


иметь в виду при изучении Евангелия от 
Иоанна. 

Ни одно из Еваягелий не мыслилось 
как биографическое повествование. И 
каждый евангелист из массы имевшегося 
У него материала выбирал то, что со- 
ответствовало поставленной мм цели. 
Подсчитано, что прочтение вслух всех 
слов, сказанных Иисусом и записанных 
Матфеем, Марком и Лукою, заняло бы 
всего три часа. Совсем немного, если 
учесть, что служение Иисуса продолжа- 
лось около трех лет! Каждый евангелист, 
описывая те или иные чудеса, совершен- 
ные Христом, и приводя притчи, сказан- 
ные Им, другие опускает. В фокусе же 
каждого Евангелия — Благовестие о сме- 
ртиивоскресеиии Иисуса Хрнста. Любое 
из них можно было бы назвать „Пове- 
ствованне о страданиях Господа, с по- 
путными объяснениями”, так ках в центре 
каждого — смерть Христа (см., напри- 
мер, Мар. 11-16), а, помимо нее, — сто- 
лько „дополнительной” ниформации, ско- 
лько требуется (см., кпримеру, Мар. 1-10) 
для пояснения сути и характера Того, Кто 
приходил послужить людям и умереть за 
них. 


Семь „знамений” Иисуса в Евангелии от Иоанна 


Превращение воды в вино в Кане (2:1-11) 

Исцеление сына царедворца в Капернауме (4:46-54) 

Исцеление расслабленного при купальне Вифезда в Иерусалиме (5:1-18) 
Насыщение 5 000 человек вблизи Галилейского моря (6:5-14) 

Хождение по воде иа море Галилейском (6:16-21) 

Исцеление слепого в Иерусалиме (9:1-7) 

Воскрешение Лазаря в Вифании (11:1-45) 


Семь „Я есмь” в Евангелии от Иоянна 


. „Я есмь хлеб жизни” (6:35) 
. „Я есмь свет миру” (8:12) 


. „Я есмь дверь овцам” (10:7 ср. с ст. 9) 

. „Я есмь Пастырь Добрый” (10:11, 14) 

. „Я есмь воскресение и жизнь” (1:25) 

. „Я есмь путь и истина и жизиь” (14:6) 

. „Я есмь истиииая виноградная Лоза” (15:1 ср сст..5) 
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Иоанна 


О „соотнесенности” Иоаниа с синоп- 
тическими Евангелиями известио следу- 
ющее. Иоанн, сыи Зеведея, был сотруд- 
ником Петрав Иерусалиме в первыегоды 
после основания там перкви (Деян. 
3:14:23; 8:14; 12:1-2). В дальнейшем Па- 
вел писал об Иоанне как об одном из 
„почитаемых столпами” Иерусалимской 
церкви (Гал. 2:9). Церковь эту возгла- 
вляли апостолы, ио особую роль в руко- 
водстве ею играли Иаков, брат Иисуса 
Христа, Петр и Иоанн (см. Деян. 3:1; 4:3- 
21; 8:14-24; 15:7-11,-13-21). В первые годы 
существования Иерусалимской церкви 
была заложена основа (со временем раз- 
рабатывавшаяся и уточнявшаяся) апос- 
тольского учения и проповеди. Носле 
того, как к церкви присоединилось мно- 
жество людей, члены ее „постоянно пре- 
бывали в учении Апостолов”, читаем мы 
в Деяи. 2:42. Позднее число уверовавших 
во Христа возросло до 5 000 человек 
(Деяи. 4:4). Возникла необходимость в 
создании цельной богословской системы. 
В осиову этой системы легло осущест- 
вление в Иисусе Христе мессианских вет- 
хозаветных пророчеств, в особениости, в 
части Его служения и страдания. Пре- 
имуществеииое значение придавалось 
изучению Его „устной Торы”, т. е. вы- 
сказанных Им повелений (см. Мат. 
28:20). 

Согласно церковному преданию 
Евангелие от Марка было написано на 
осиовании проповедей Петра. Представ- 
ляется, что в пользу этого свидетельст- 
вует и сказанное в Деян. 10:36-43; для 
миогих этот „образчик” Петровой про- 
поведи перекликается с повествованием 
Марка. Если исходить из этого, то на- 
прашивается заключение, что Иоанну, 
миого лет сотрудничавшему с ап. Пет- 
ром, хорошо знаком был этот подход к 
Христовой истине и принципы изложения 
ее. Итак, квинтэссенция учения, излага- 
вшегося в ранние годы в нерусалимской 
церкви, была изложена в его Евангелии 
Марком, помощииком Петра, в более 
поздние годы. 

После миоголетнего пребывания в 
Иерусалиме (пожалуй, он провел там лет 
20) ап. Иоани переселился в малоазий- 
скнй город Ефес. Там, руководимый в 
процессе написания четвертого Еванге- 
лия Духом Святым, Иоани зиачительио 
дополнил апостольское учение, разрабо- 
таниое ранее в Иерусалиме. Так, образ 
Иисуса Христа воссоздается Иоаниом иа 
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основании наблюдений и фактов, 93% 
которых в сииоптических Евангелиях не 
содержатся. Но, по словам Иоанна, даже 
иего „вклад” составил лишь малую часть 
того, что можно было бы сказать (см. 
Иоан. 20:3-31; 21:25). (Больше о соотне- 
сенности между собой четырех Еванге- 
лий сказано во вступлениях к коммен- 
тариям иа Евангелие от Матфея и Еван- 
гелие от Марка.) 

Текст. Греческий текст четвертого 
Евангелия, как и всего Нового Завета, хо- 
ропю сохранился. 

Структура и тема. Ключевым словом 
в Евангелии от Иоанна является „верить” 
(пистеуо), встречающееся в греч. тексте 
98 раз (а вот соответствующее ему суще- 
ствительиое „вера” (пистис) в оригина- 
льном тексте не иаходим). Формы упо- 
требления упомянутого греч. глагола, 
по-видимому, говорят о том, что Иоанн 
хотел подчеркнуть непреходящность и 
жизненность активиой веры в Иисуса 
Христа. Книгу можно разделить на сле- 
дующие основные части: Пролог (1:1-18); 
„Книга знамений" (1:19—12:50); Проща- 
льные иаставлення (гл. 13-17); Стра- 
дание, смерть и воскресение Иисуса 
Христа (гл. 18-20); Эпилог (гл. 21). 

Пролог соответствует здесь вступле- 
нию богословского характера, из кото- 
рого читатели поиимают, что слова н 
дела Иисуса — это слова и дела Бога, 
пришедшего во плоти. В „Книге зиаме- 
ний” описаны семь чудес, свидетельст- 
вующих отом, что слава Отца действует 
в Сыне. Последовательно описывая чу- 
деса и излагая сопутствовавшие им бе- 
седы, Иоанн показывает, как прогресси- 
ровали в вере своей верующие и еще 
более ожесточались неверующие. 

К коицу служения Иисуса — как от- 
клик иа него — возобладало неразумное 
неверне со стороны иудеев (12:37). 

Целью  прощальиых иаставлений 
Господа было подготовить Своих по- 
следователей к Его надвигавшейся сме- 
рти и к предстоявшему им служению. 

Неверие иудеев достигает своей куль- 
мииации в „пасхальном разделе” Еванге- 
лня, а вера-учеников утверждается в той 
его части, где описаны события, имевшие 
место после воскресеиня Христа. В эпн- 
логе изложеи план Господа, предусмот- 
рениый для Его учеников. 


ПЛАН 
1. Пролог (1:1-18) 


А. Слово (Логос) в вечности и во времены 
{1:1-5) 
Б. Свидетельство Иоанна Крестителя 
(1:6-8) 
В. Пришествие Света (1:9-13) 
Г. Воплощение и откровение (1:14-18) 
1. Явление Инсуса народу (1:19—12:50) 
А. Ранний период служения Иисуса 
(1:19—4:54) 
Б. Спор в Иерусалиме (гл. 5) 
В. Откровение Имсуса в Галилее 
(61—7:9) 
Г. Возврашение Инсуса в Иерусалим 
и возобновление враждебного 
отнотения к Нему (7:10—10:39) 
Д. Великое знамение в Вифании (11:1-44) 
Е. Заговор с целью убить Инсуса 
(11545-87) 
Ж. Окончание общественного служения 
Инсуса (12:1-36) 
3. Неверие мудеев (12:37-50) 
Ш. Иисусе подготавливает Своих учеников 
{гл. 13-17) 
А. Последыяя вечеря (13:1-36) 
Б. Отшествие Иисуса приближается 
(13:31-38) 
В. Инсус — путь к Отцу (14:1-14) 
Г. Обещаные Иисуса послать Утеншителя 
(14:15-31) 
Д. Виноградная лоза и ветвы (15:1-19) 
Е. Друзья Инсуса (15-11-17) 
Ж. Ненависть мира (15:18—16:4) 
3. Работа Духа Сватого (16:5-15) 
И. Предсказамие перемем (16:16-33) 
К. Ходатайственная молитаз Инсуса (ГЛ. 
п") 
ГУ Страдания Инсуса, Его смерть и воскресе- 
нме (гл. 18-20) 
А. Арест Инсуса (18:1-11) 
Б. Ишсус перед смнедрионом, и отречение 
от Нега Петра (18:12-27) 
В. Гражданскый суд над Иисусом 
(18:28 —19:16) 
Г. Распятие (19:17-30) 
Д. Погребение (19:31-42) 
Е. Пустой гроб (20:1-9) 
Ж. Явление Инсуса Марии (20:10-18) 
3. Явление Иисуса Его ученикам 
(20:19-23) 
И. Явлепие Инсуса Фоме (20:24-29) 
К. Цель написания книги (20:30-31) 
У. Эпилог (гл. 21) 
А. Явление Иисуса „при море” (21:1-14) 
Б. Иисус прощает Петра и вновь при- 
ближает его к Себе (21:14-23) 
В. Заключительные слова Иоанна 
{21:24-25) 


КОММЕНТАРИИ 
1. Пролог (1:1-18) 


Все четыре Евангелия начинаются с 
представления Иисуса Христа в опреде- 
ленном историческом „контексте”, одна- 
ко, начало Евангелия от Иоанна — совер- 
шенно своеобразно. 

Матфей начинает свое повествование 
сродословной Иисуса, прослежнвая ее до 
Давида н Авраама. Марк — с проповеди 
Иоанна Крестителя. Лука начинает с по- 
священия своего труда некоему Теофилу, 
азатем переходит к предсказанию о рож- 
дении Иоанна Крестителя. Но Пролог, 
предваряющий Евангелие от Иоанна, но- 
сит богословский характер. Иоаннкакбы 
говорит: „Я хочу, чтобы вы „увидели” 
Иисуса Христа в свете Его учения н дел. 
Иботолько так вы сумеете постигнуть до 
конца смысл н значение Его благовестия. 
Потому что Иисус Христос — это Бог; 
явившийся во плотй, н Его слова н дела — 
это слова н дела Богочеловека”. 

В Прологе затронуты многие важные 
темы этого Евангелия, к которым автор 
возаращается позднее н рассматривает 
их более подробно. Ключевыми являют- 
ся тут следующие слова: „жизнь” (ст. 4), 
„сает” (ст. 4), „тьма” (ст. 5), „свидетель- 
ство” (ст. 7), „нстинный” (ст. 9), „мир” (ст. 
9), „Отец” (ст. 14) н подразумеваемое в 
этом же стихе „Сын”; наконец, слово 
„истииа” (ст. 14). Другими важными бо- 
гословскимн терминами являются „Сло- 
во” (ст. 1) и „благодать” (ст. 14), однако, в 
этом Евангелии онн встречаются только 
в Прологе. Что касается „слова” (греч. 
логос), то оно встречается н в тексте 
повествования Иоанна, но не в значении 
титула Христа. 


А. Слово (Логос)в вечности и во времени 
(1:1-5) 

1:1. Как далеко нн сумела бы проннк- 
нуть в глубнны вечности человеческая 
мысль, там, в нычале, уже было Слово; 
но-гречески тут логос, что значит не то- 
лько „слово”, но и „понятне”, „мысль”. 
Этот термнн широко употреблялся как в 
древнегреческих философских учениях, 
так и в пнсаннях древнееврейских мудре- 
цов. Иоанн прибегает к нему как к хо- 
рошо знакомому еге читателям, но вкла- 
дыввет в него особый смысл, что явствует 
нз Пролога. 

Слово было у Бога —- эта фраза гово- 


и: 


Иосаниа 1:2-8 


рит об особых непреходящих взаимо- 
отношениях в пределах Троицы, суще- 
ствовавших от вечности (от „начала”). 
Предлогом „у” тут переведено греч. прос, 
предполагающее в этом контексте „пре- 
бывание в общении с...” (в том же значе- 
нии встречаем прос в Иоан. 1:2; 1 Фес. 3:4; 
1 Иоан. 1:2). Затем Иоанн добавляет: ..м 
Слово было Бог. „Свидетели Иеговы” в 
СЩА, переводя эту фразу иа англ. язык, 
пишут слово „Бог“ с маленькой буквы и 
ставят перед ним неопределенный 
артикль; получается, что „Слово было 
одним из богов”, т. е. фразе придается 
политеистический смысл. Такой перевод, 
конечио, иеверен. Встречается и такой пе- 
ревод этой фразы: „Слово было Боже- 
ствениым”, однако, и это — неверио, ибо 
звучит неопределенно и может увести от 
правильного понимания Иисуса Христа. 
Переданная же правильио (как, в частно- 
сти, в русской сннодальной Библии), фра- 
за эта помогает в постижении учения о 
Троице. Слово — вечно. Оио пребывает в 
вечиом единеннн и непрестанном обще- 
нии с Богом (Отцом); и Оно Само есть 
Бог. ! 


1:2. В этом единении и общении с 
Отцом Слово находилось всегда (Оно 
было от начала у Бога). Другими слова- 
мн, существованию Иисуса Христа, ках н 
Его отиошениям с Отцом,не было по- 
ложено начало в какой-то момент врем- 
ени. Но в вечности, уходящей в неиссле- 
днмое прошлое, Отец (Бог) н Сын 
(Слово) всегда пребывали в общении лю- 
бвн. И Отец н Сын являются одним 
Богом; одним, а не двумя Богами. 

1:3. Откуда взялось все, что существу- 
ет? В чем нсточник сущего? На этот извеч- 
ный вопрос философни христиане отве- 
чают: источник сущего в Боге. Он вечен, н 
Он создал все. А действующей силой Его 
в твореннн было Слово (ср. 1 Кор. 8:6; 
Кол. 1:16; Евр. 1:2). Такнм образом, асе, 
что начало быть, было сотворено 
Словом в Его взаимодействии с Отцом н 
Духом Святым. Иоанн подчеркивает де- 
йствие н действенность Слова. Оно при- 
шло в мир для того, чтобы открыть 
миру Отца (Иоан. 1:14, 18), и процесс 
откровения начинается с творения, по- 
тому что творение являет Бога (см. Пс. 
18:1-6; Рим. 1:19-20). 

1:4. Жизнь — это самое ценное до- 
стоянне человека. Потерять ее трагично. 
И вот здесь Иоанн утверждает, что в 
конечном счете человеческая жизнь со- 
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крыта во Христе. Он — источник ках 
физической, так и духовной жизии чело- 
ека. (Учение Иоанна о жизни см. в 5:26; 
6:57; 10:10; 11:25; 14:6; 17:3; 20:31.) Будучи 
источником „жизни” (11:25), Иисус есть и 
свет человеков (ср. 8:12). „Свет” обычно 
является в Библии эмблемой Бога, тогда 
как „тьма” символизирует смерть, неве- 
жество, грех и отделение от Бога. Говоря 
о грядущем спасении рода человеческого, 
пророк Исаия прибегает к образу „на- 
рода, ходящего во тьме”, который „уви- 
дитсвет великий” (Ис. 9:2 ср. с Мат. 4:16). 

1:5. Природа света такова, что ои 
светит, разгоияя тьму. В этом стихе „ть- 
ма” воспринимается почти как личность, 
которая не способиа одолеть свет. Тут 
Иоанн излагает сущность своего Еванге- 
лия: а) Свет хлынет в царство тьмы и 
заполнитегособою. 6) Сатана, властелин 
мира сего, и его сторонники будут сопро- 
тивляться свету, но не смогут победить 
его. в) Слово, несмотря на это сопротив- 
ление, победит. 


Б. Свидетельство Иоанна Крестителя 
(1:56-8) 


1:6. И вот на исторической сцене по- 
является человек по имени Иоанн. Речь 
идет не об авторе этого Евангелия, а о 
знаменитом предтече Иисуса Хрнста — 
Иоанне Крестителе. Тайна его значимо- 
сти состояла в том, что он был посланный 
от Бога. Подобно ветхозаветным проро- 
кам, Бог его послал для исполнения осо- 


бого служения. 
1:7. Слово „свидетельство” (как н со- 
ответствующий ему глагол — „свиде- 


тельствовать”) играет в этом Евангелии 
важную роль (см. ст. 15, 32, 34; 3:11, 26; 
5:31-32, 36-37; 18:37; 19:35 ит. д.) (См. в 
этой связн Таблицу в коммеитариях на 
5:33-34). Иоанн Креститель был послан 
на благо людям — как дополнительный 
свидетель истнны Хрнста, открывшего 
человечеству Отца. Людннаходятся в та- 
кой греховной тьме, что нуждаются в 
том, чтобы кто-то рассказал им о Свете. 
Иоанн был послан Богом, дябы все уве- 
ровали чрез него в Иисуса Христа. 

1:8. Креститель был великим проро- 
ком, но он не был светом. Существуют 
доказательства того, что движение, на- 
чатое им, продолжалось не только после 
его смерти, но и после смерти н 
воскресения Иисуса Хрнста (4:1; ср. Мар. 
6:29; Лук. 5:33). Через 20 лет после вос- 
кресения Иисуса Павел обнаружил около 


м метищншия 


12 учеников Иоанна Крестителя в Ефесе 
(Деян. 18:25; 19:1-7). Даже и сегодня, на 
юге от Багдада, в Ираке, существует 
секта мандаинов, которая, будучи вра- 
ждебно настроена по отношению к хри- 
стианству, утверждвет, что ведет свое 
происхожденве от Иоанна Крестителя. 


В. Пришествие Света (1:9-13) 


1:9. Иоанну противопоставляется 
Христос ках Свет истинный, который 
просвещает всякого человека. Фраза 
„всякого человека” не означвет, что речь 
тут идет о всеобщем спасении или об 
откровеини в масштабах всего мира, ли- 
бо о массовом „внутреннем озареиии”. 
Смысл здесь тот, что Христос просве- 
щает сознание каждого приходяшего в 
мир, делая его способным к восприятию 
идеи спасения, так же, как к осознанию 
своей греховности н грядущего суда 
(3:18-21; 9:39-41 ср. 16:8-11). 

1:10. Слово мир (космос) означает 
человеческое сообщество, которое, отпав 
в непослушании от Бога, подпало под 
аласть сатаны (ср. с 14:30). Когда Логос, 
воплотившись, явился среди людей, то 
этот человеческий мир... не познал (в 
знач. „не узнал”) в Нем своего Творца (ср. 
с Ис. 1:2-3). Произошло это не потому, 
что Божественная природа Логоса была 
как-то утвеиа от людей, как полагают 
иекоторые, но скорее — из-за исвежества 
и слепоты человечества, причина кото- 
рых в его греховном состоянии (Иоан. 
12:37). 

1:11. В каком-то смысле этот стих — 
самый печальный во всей Библии. Логос 
пришел в Свой собственный дом, ио свом 
Его не приняли. Его народ, Израиль, в 
массе своей отверг Его. И тем самым 
отказался прииять откровение, поспан- 
ное ему Отцом, отказался принять Его 
повеления. Пророк Исаияза многолет до 
того предсказал это грядущее неверие 
„Кто поверил слышанному от нас?” (Ис. 
53:1). 

1:12. Однако и всеобщим иеверие не 
было. Некоторые прмиялы зов Иисуса 
Христа, обращенный ко всем. Им, тем, 
которые приняли Его как открывающего 
волю Отца н как Жертву за грехи мира, 
Он дал власть (в знач. не только „права”, 
ио и способности, силы) становиться (в 
греч. тексте — именно „становиться”, ане 
„быть”) чадами Божиыми. По своей при- 
роде люди чадами Божиими не являются, 


Иоанна 1:9-14 


однако, получая дар рождения свыше, 
юии могут становиться ими. 

1:13. Новое рождение не происходит 
естественным образом: не откровн, нн от 
хотения плоти (в знач. естественного, 
„плотского” желания, или инстинкта, че- 
ловека продолжить свой род), ни от 
хотения мужа... Оно есть следствие 
сверхьестественной работы Бога, это 
новое или свыше „рождение” человека. 
Сам человек лишь откликается верою и 
послушанием иа призыв Инсуса Христа, 
после чего Святой Дух начинает совер- 
шать в нем таинственную работу по воз- 
рождению его (3:5-8). 


Г. Воплощение и откровение (1:14-18) 


1:14. И Слово (Логос) стало влотию... 
Христос, вечный Логос и Бог, пришел на 
землю в образе человека. Он, однако, не 
просто принял на Себя человеческий об- 
раз — Онстал Человеком (ср. Фил. 2:5-9). 
Другими словами: к Его Божественной 
природе была „добавлена” природа чело- 
веческая, не умалившая, однако, н не 
изменившая Его Божественной сущнос- 
ти; в свете этого начало ст. 14, может 
быть, надо было бы прочитать как: „И 
Слово взяло на Себя плоть”. 

Итак, под „плотью” понимается в 
этом стихе человеческая природа, ио нев 
значении ее греховности н слабости. В 
греческом звучании фраза и обитало с 
мамин... _напомннаетоб „обитанин” Бога 
среди израильтян Ветхого Завета. Дело в 
том, что слово ескеносен, переведенное 
ках „обитало”, происходит отслова скене 
(„скиния”). Подобно тому, как Бог не- 
когда пребывал в скинии (Исх. 40:34), так 
н Христос иаходился некоторое время 
среди людей. 

Фраза и мы видели (по-гречески ско- 
рее „созерцали”, „смотрели с удивлением, 
благоговением”) свидетельствует о том, 
что автор был очевидцем того, о чем 
пищет. Под славой Его подразумеваются 
те исключительные величие, сила и 
власть, которые проявились в жизни 
Иисуса, в сотворенных Им чудесах, а 
также в смертн Его н воскресении. Эту 
славу Он получил от Отца как Его един- 
ственный (здесь моногеноус; ср. Иоан. 
1:18; 3:16, 18; 1 Иоан. 4:9) Сын; тут выра- 
жена и та мысль, что сыновство Иисуса 
— принципиально иного рода, чем „сы- 
новство”, получаемое людьми, которые 
приходят к Богу по вере в Него. Иисус как 
Божий Сын — вечен, н природа Его 
идентична природе Отца. 
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Мовина 1:15-21 


Вгреч. тексте фраза полное благодати 
и истнны стоит в конце стиха. Ею выра- 
жена та мысль, что Логос полои Божест- 
венной любви н милосердия к людям, и 
что истина проявилась в учении Бго и 
жизни, в которой не было ничего „кажу- 
щегося”, но все — истинное, в которой 
слово всегда соответствовало делу. 

1:15. Следует свидетельство Иоанна 
Крестителя о Иисусе. Иисус был моложе 
Иоанна н начал свое служение позже 
него. Но Иоанн громогласно заявляет, 
что Идущий за ним стал впереди него, 
потому что существовал прежде него. 

1:16. Сказанное здесь надо понимать в 
том смысле, что Слово, ставшее плотью, 
является источииком благодати, которая 
в полноте своей слагается из всех духов- 
ных благ, какие даются людям Богом. 
Слова все мы относятся к христианам, 
включая и Иоанна, автора этого Еванге- 
лия. Фраза благодать на благодать мо- 
жет быть прочитана как „благодать за 
благодатью”; подобно тому, как одна 
волиа иабегаст на берег моря за другой, 
изливаются иа верующих одно свиде- 
тельство Божией милости за другим. 

1:17. Величайшим событием древнего 
периода человеческой истории было по- 
лучение Божиего закона... чрез Моисея. 
Особой привилегии получить его непо- 
средственно был удостонн лишь изра- 
ильский народ. Но в новые времена — 
чрез Ишсуса Хрыста — ко всем людям 
пришли благодать... и истина (ср. ст. 14). 


1:18. Заявление Бога не видел никто 
никогда (ср. с 1 Иоан. 4:12) может, на 
первый взгляд, вызвать недоумение. Раз- 
ве не сказал Исаия: „...глаза мои видели 
Царя, Господа Саваофа” (Ис. 6:5)? И все- 
таки в сущности Его и полноте Бог 
иедоступеи человеческому зрению (см. 1 
Тим. 1:17). Его „никто из человеков ие 
видели видеть не может”, читаем в 1 Тим. 
6:16. Да, на самом деле, ии Исаия ии даже 
Моисей Бога не видели. То, что иногда 
удостаивались созерцать люди, было 
славой Его; онн порой бывали свидете- 
лями явления Бога („теофаиии”) в том 
илн ином виде, в ангельском или человече- 
ском образе. Именно это и имеет в виду 
Иоанн в 1:18. Внутренняя суть или при- 
рода Бога были явлены людям только в 
Иисусе Христе. 

Выражение единородный сын со- 
ответствует греческому „едииородный 
Бог” (точнее — „единственный рожден- 
ный Бог”). Возможно, Иоанн возвраща- 


284 


ется тут к мысли, выраженной в Прологе 
(ст. 1), что Словоесть Бог. Такили иначе, 
в ст. 18 Иоанн вновь заявляет о Боже- 
стяенности Христа. Образ Сына сущего в 
недре Отчем говорит об особой близости 
между Отцом иСыиом (сравнитесстихом 
16: „и Слово было у Бога”). Сын явил (в 
греч. тексте — „истолковал”) Отца — в 
значенни „раскрыл Его людям как лю- 
бящего их Отца, иамеренного спасти их.” 


П. Явление Иисуса наро 
(1:19 12:50), бы 

В этой основной части Евангелия от 
Иоанна описано служеиие Иисуса Христа 
израильскому народу. Отсюда начи- 
нается „книга знамений”, в которой рас- 
сказывается о семи чудесах, совершен- 
ных Иисусом восвидетельство о Себе как 
о Мессии. Кроме того, „книга знамений” 
содержит речи Христа перед народом, в 
которых объясняется зиачение совер- 
шенных Им чудес, и две Его личные 
беседы с людьми (гл. 3-4). 


А. Ранний период служения Нисуса 
(1:19—4:54) 


1. РАННИЕ СВИДЕТЕЛЬСТВА ОБ 
ИИСУСЕ (1:19-34) 


а. Первое свидетельство Ноанна 
(119-28) 

1:19. Как и в снноптических Еванге- 
лиях, служение Иоанна Крестителя пред- 
ставлено тут как оказавшее сильное воз- 
действие на общество; недаром иеруса- 
лимские власти решили подвергнуть его 
особому расследованню. Здесь Иуден 
употреблено автором в значении офици- 
ального „титула” городского „начальст- 
ва”. Священники и левиты были посланы 
им, чтобы расспросить Иовнна отом, кто 
он такой, и что озиачает его крещение. 

1:20-21. Первую часть ст. 20 надо чи- 
тать как „прямо заявил”. Иоанн объя- 
вил... я не Христос (т. е. не Мессия). (О 
значении слова „Мессия” см. в коммента- 
рии на ст. 40-41.) Дважды повторениым в 
греч. тексте „объявил” подчеркнута ре- 
ытительность этого заявления Крести- 
теля. 

Интересно отметить, что ответы Ио- 
анна на задаваемые ему вопросы звучали 
все кратче: „я не Христос” (ст. 20) и нет, 
нет (ст. 21). Он не хотел говорить о себе, 
потому что его задача состояла в том, 
чтобы указать на Другого. Служение Ио- 
анна было подобно служению Илии. Как 


дне 


и Илыя, ои появился внезапно и даже 
одевалсв, как он. Подобно Илии в свое 
время, Иоанн стремился вновь обратить 
людей к Богу. Вспомним о предсказании 
пророка Малахии, что Илия снова при- 
дет перед явленнем Мессии (Мал. 4:5). 
Поэтому многие и прииимали Иоанна за 
Илию. Пророка иудеи ожидали, помия о 
сказанном во Втор. 18:15 (в ст. 21 под- 
разумевается под „пророком” Хрнстос; 
см. Иоанн 1:45). Некоторые, однако, не- 
верио полагали, что грядущий „пророк” 
должен отличаться от Мессии (см. ст. 25; 
7:40-41). 


1:22-23. Иоанн ясно ответил вопроша- 
вшим его, что не является ии одной из 
вышеупомянутых личиостей. В то же 
время ои дал им понять, что о его служе- 
нии предсказано в Ветхом Завете. Оибыл 
гласом (фоно), тогда как Инсус есть 
Слово (Логос). На Иоанна была возло- 
жена ‘подготовительная функция, осу- 
ществить которую ои должен был в шу- 
стыне. (О значении цитируемого Иоан- 
ном места из Ис. 40:3 см. в комментарии 
на Мат. 3:3.) 

1:24-25. Фарисеи были одной из вли- 
ятельных сект в иудаизме. Они иасчиты- 
вали около 6 000 человек. Отличались 
строгим следованием закону и толкова- 
нием его „близко к букве”; держались, 
однако, нмногих устных преданий. Лишь 
небольшая группа фариссев пережила 
Иудейскую войну 66-70 гг. по Р. Х., и 
впоследствии иа основании их учения 
развился талмудистский иудаизм. По- 
следний вопрос фарисесв к Иоанну сле- 
дует понимать так: „Если ты не имеешь 
никакого „официальиого титула”, почему 
же ты " 

1:26-27. Иоанн знал, что его крещение 
является лишь предварительным. Ои от- 
ветил, что уже теперь, неведомо для них, 
находится среди них (в среде израиль- 
ского народа) Некто столь великий, что 
он, Иоанн, не считает себя достойным 
стать н последним прислужником Его (к 
примеру, развязать ремень у обуви Его). 

1:28. В большинстве древних списков 
стоитне „Вифавара”, а „Вифания”. Ногде 
именно иаходилось упоминаемое тут ме- 
сто, не установлеио. Его уже не смог 
обнаружить Ориген, посетивший Палес- 
тину в 200 году по Р. Х. Предполагают, 
что оно находилось напротив Иерихона. 
(Не следует путать с Вифанией близ Ие- 
русалима, где жили Мария, Марфа и 
Лазарь.) 


Иоанна 1:22-33 


6. Второе свидетельство Новнна 
(1:29-34) 


1:29. Вторым свидетельством Крести- 
теля начинается в этом Евангелии чреда 
дней (см. „на другой день” в ст. 29, 35, 43 и 
„на третий день” в 2:1), в которые первые 
призванные Иисусом ученики проиика- 
ются верой в Него. Иоанн определил 
Иисуса как Агица Божиего (ср. 1:36; 1 
Пет. 1:19). Здесь, вероятно, образ ветхо- 
заветной жертвы вобщем смысле. Делов 
том, что в День искупления грехи изра- 
ильского народа возлагались ие на 
„агица”, а на козла (см. „козел отпуще- 
ния” в Лев. 16). Ягнята же („агнцы”) 
прнносились в жертву ежедневно, однако, 
не во искупление греха. Возможио, в 
данном случае образ Агнца был навеян 
Иоаниу Крестителю мыслью о пасхаль- 
ном агнце (Исх. 12) и сравнением Мессии 
с Агицем в книге пророка Исаин. По 
внушению Святого Духа Иисус „пред- 
стал” перед Иоанном как Жертва за грех 
всего мира (ср. Ис. 53:12). 

1:30-31. Иоанн повторяет сказанное 
им об Иисусе ранее (ст. 15, 27). Извест- 
ность Иоанна будет превзойдена изве-. 
стностью Иисуса — в силу Его суще- 
ствования от вечиости: ...потому что Он 
был прежде меня. Но почему сказал 
Иоанн: Я не знал Его? Ведь ои н Инсус 
былн родственниками (по Марии и Ели- 
савете — см. Лук. 1:36). Да, это так, но 
ничего не известно о том, знали ли онн 
друг друга в детстве и в юиости. Воз- 
можно, нет. Такчто Иоанн мог и не знать, 
что Иисус иесть Идущий заним — дотех 
пор, пока Отец Небесный не открыл ему 
этого. Все, что онзнал дотой минуты, это 
то, что ему надлежит приготовить путь 
для „Идущего за ним”, крестя людей в 
покаяние в воде. И что в свое время Бог 
пошлет Своего Избранника Израилю. 

1:32. В Евангелии от Иоанна ие опи- 
сано само крещение Иисуса, о котором 
рассказывается в Евангелиях сииоптиче- 
ских (см. во Вступлении „Отличие чет- 
вертого Евангелия от Евангелий сино- 
птических”). Не говорит автор его и о 
том, что схождение иа Иисуса Духа... как 
голубя имело место в момент Его креще- 
иия Иоанном. Но он отмечает (и это 
важио), что невидимый Дух сошел с Неба 
н явил Себя в телесиой, видимой, форме 
(как голубь). Креститель видел Духа в 
виде голубя, пребывающего на Иисусе 
(ср. с Ис. 11:2; Мар. 1:10). 

1:33. Иоаниу было сказано Богом об 
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Иоания 1:34-41 


этом знамении н о том, что Человек, на 
Которого сойдет таким образом Дух (в 
виде голубя) и на Ком Он „пребудет”, и 
есть Тот, Кому дано крестить этим же 
Духом Святым. Одно дело — очищение 
водою, и совсем другое — очищение, 
производимое Святым Духом. Позже, в 
день Пятидесятницы, через 50 дней после 
воскресения Иисуса, именно с крещения 
Духом Святым начнется новая эра (Деян. 
1:5; 2:1-3), эра Церкви, „эра Духа Свя- 
того” (см. 1 Кор. 12:13). 

1:34. Иоанн засвидетельствовал, что 
Сей есть Сын Божий. Предсказанный 
пророками Царь из дома Давидова есть 
Божий Сын (2 Цар. 7:13), Он идентичен 
Царю-Мессии (см. Пс. 2:7). Титул „Сын 
Божий” подразумевает, однако, нечто 
большее, чем послушание носящего его 
Отцу Небесному, чем даже Царь-Мессия; 
он скорее отражает истинную природу 
Иисуса Христа. В четвертом Евангелии 
этим титулом никогда не именуются ве- 
рующие. Онн называются тут „чадами 
Божиими” (см. , например, Иоан. 1:12), и 
только Иисус назван в нем „Сыном 
Божним”. 


2. УЧЕНИКИ ИИСУСА (1:35-51) 
а. Первые ученики Нисуса (1:35-42) 


1:35-36. На другой день относится тут 
ко второму дню ввышеупомянутой чреде 
дней (см. ком. на 1:29; ср. ст. 29, 35, 43; 
2:1). Наиболее вероятным объяснением 
такого отсчета дней Иоанном является 
его желание показать, как быстро неко- 
торые последователи Иоанна уверовали 
в Иисуса Христа. Иоанн сам указал сво- 
им ученикам на Иисуса как на Агнца 
Божия. 

1:37. Двое из его учеников, услышав 
это его свидетельство, пошли за 
Иисусом. Слово „пошли” употреблено 
тут как в буквальном смысле, так и в том, 
что они сталн Его учениками. 

1:38. Первыми словами, которые они 
услышали от Иисуса, были: Что вам 
надобио? Обычный как будто бы в такой 
ситуации вопрос, на который ученики 
ответили, что хотели бы знать, где Он 
живет. Но представляется, что автор 
вложил в этот вопрос некий более глубо- 
кий смысл. Может быть, „подтекстом” 
его в устах Иисуса было: „Чего вы ищите 
в жизни?” Греч. слово мено, переведенное 
тут как „живешь”, — одно из любимых 
слов ап. Иоанна. Здесь оно встречается у 
него впервые. Но из 112 случаев употреб- 
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ления его в Новом Завете 66 раз употре- 
блено оно в писаниях Иоанна (40 раз 
встречается вэтом Евангелии, 23 раза —в 
Первом Послании Иоанна н 3 раза — во 
Втором и Третьем Посланиях его). В 
некоторых случаях, как тут, оно означает 
„жить”, „обитать”; в нескольких — „про- 
должаться”, но чаще его употребляют в 
богословском зиачении — „пребывать” 
(как, например, в Иоан. 15:4-7). 

1:39. В ответ Иисус пригласил их: 
пойдите, м увидите. Человек должен сна- 
чала прийти к Нему, н только тогда 
обретет он способность видеть. И 
дальнейшее в этом стихе может иметь 
болееглубокое значение, чем это кажется 
при первом прочтении. Два ученика про- 
были у Него день тот, начнная с десятого 
часа. То есть с 4-х часов пополудни или с 
10 часов утра — в зависимости от того, 
какой системы отсчета времени придер- 
живался Иоанн (от 6 часов утра, как 
авторы сииоптических Евангелий, или от 
полуночи либо полудня). Предпочтите- 
льнее думать, что Иоанн держался по- 
следней, т. е. римской системы отсчета, и 
тогда речь идет о 10 часах утра (см. ком. 
на 4:6; 19:14), а, значит, ученики дей- 
ствительно оставались с Иисусом весь 
„тот деиь”. 


1:40-41. Одним и- этих даоих был 
Андрей, брат Симона Петра, и онпервым 
назвал Иисуса Мессией. На иврите 
„Мессия” означает „Помазанный”, слово, 
которое по-гречески звучит как Христос 
(хо Христос). Само понятие „помазан- 
ный” возникает из ветхозаветной практи- 
ки „помазания” оливковым маслом свя- 
щеиников и царей. Это служило симво- 
лом сошествия на иих Духа Святого, а 
также указанием на грядущего Царя Иу- 
дейского (см. Ис. 61:1). Именно этот Царь 
Иудейский из дома Давидова и должен 
был получить титул „Мессии” (см. Мат. 
1:1; Иоан. 6:15). Никто из людей ие сделал 
большего для Церкви, чем Андрей, при- 
ведший к Иисусу своего брата Симона. В 
Евангелии от Иоанна об Андрее упомн- 
наетсяеще два раза (6:4-9; 12:20-22), и оба 
раза в связи с тем, что он кого-то приво- 
дит к Иисусу. Что касается второго уче- 
ника, не названного тут по имени, то им 
обычно считают самого автора (Иоанна, 
сыиа Зеведея и брата Иакова). В Мар. 
1:16-20 перед читателем предстают две 
пары братьев (Симон и Андрей, Иаков и 
Иоанн), которые были рыбаками, при- 
званными Иисусом. 


я 


жЕ-ляю 


1:42. Лишь взглянув на брата Андрея, 
Иисус уже знал имя его, характер и судь- 
бу. Потому и сказал Симону, что ои 
„наречется” Кифой (по-арамейски „ка- 
мень”, „скала”; греч. Петр); „наречется”, 
„назовется” — в значении „прослывет”. 
(„Симон” в еврейском звучании было, 
видимо, „Симеоном”.) Хотя прямо тут ие 
объясняется, почему Господь дал Симо- 
ну второе имя, полагают, что посред- 
ством иего Бог дал понять, как станет 
действовать через этого ученика Его бла- 
годать. В первые годы существования 
Церкви Петру предстояло стать среди 
верующих решительным и твердым, как 
скала (см. Мат. 16:18; Лук. 22:31-32; Иоан. 
21:15-19; Деян. 2-5; 10-12). 


6. Иисус призывает Филиппа и 
Нафанаила (1:43-51) 

1-43-44. Хотя первые ученики Иисуса 
были галиленне, призвал Он их в Иудее, 
где они тогда находились с Иоанном 
Крестителем. По пути в Галилею Ишсус 
призвал Филинта, который был родом из 
Вифсапды, расположенной на северо-во- 
сточном побережьи Галилейского моря 
(в 12:21 этот город назван „Вифсаидой 
Галилейской"). Из этого же города были 
Андрей и Петр. Терригорией, на которой 
находилась Вифсаида, управлял Ирод 
Филипп. 


Из того, что третий ученик, призван- 
ный Христом, носил греческое имя Фи- 
лиоп, едва ли можно сделать вывод о его 
национальной принадлежности. 

1:45. Свидетельствуя об Иисусе На- 
фананлу, Фвлипо уверенно говорит, Они 
есть обещанный Богом Мессия, о Кото- 
ром писал Моисей (Втор. 18:18-19; ср. с 
Иоан. 1:21, 25) и пророки (Ис. 52:13— 
53:12; Дан. 7:13; Мих. 5:2; Зах. 9:9). Может 
показаться странным, что при этом Фи- 
липл назвал Ишсуса сыном Иосифовым. 
Однако в то время ученики такн должны 
были думать об Иисусе. Но тот же Нафа- 
наил вслед за тем признал Его Сыном 
Божиим (1:49). 

1:46. В первый момент Нафанаил по- 
разился незначительиости места, из 
которого пришел Мессия: из Назарета 
зможет ли бытъ что доброе? Ему известно 
было, какой незавидной репутацией 
пользовался Назарет. Мессии, по его 
мнению, следовало быть родом из Иеру- 
салима, Хеврона или из другого славного 
города. Назарет же унижал Мессию в его 
глазах. И по сей день фактор „принижен- 


Иванна 1:42-51 


иости” Иисуса смущает многих. Как мог 
Он снизойти до людей? Как мог Логос 
стать человеком?... Филиппу хватило му- 
прости не вступать с Нафананлом в спор, 
ои лишь вежливо предложил ему: Пойди 
и посмотри. Он знал, что после этого воп- 
росы у Нафанаила отпадут сами собой. 


1:47. Инсус обладал сверхъестествен- 
ным знанием (ср. ст. 42), а потому и 
сказал о Нафанаиле: вот, подлинно Из- 
ранльтянию, в котором нет лукавства. 

1:48. Нафанаил крайне удивился то- 
му, что Иисус знает о нем. Отвечая наего 
вопрос, Иисус не скрыл от него, что 
обладает сверхчеловеческим видением: 
прежде нежели позвал тебя Филипи, ког- 
да ты был под смоковвыцею, Я видел 
тебя. Выражение „быть под смоковни- 
цей” часто означает в Библии пребывание 
в безопасности н неге (см. 3 Цар. 4:25; 
Мих. 4:4; Зах. 3:10). В данном случае 
возможно, однако, что Филипп размыш- 
лял под смоковницей (см. ком. на 1:50- 
51). Заметим, что один из псалмов, а 
именно Псалом 138, написан на тему о 
знании Богом каждой частности в чело- 
веческой жизни. 


1:49. — Поразившись — откровению 
Иисуса, Нафанаил воскликнул: ...Ты — 
Сын Божий, Ты — Царь Израилев! Это 
не означает, конечно, что Нафанаил в ту 
же минуту полностью осознал сущность 
Троицы или воплощения. Скорее всего он 
назвал Иисуса Сыном Божиим в мес- 
сианском смысле слова (см. Пс. 2:6-7). То 
есть он увидел в Нем обещанного Из- 
раилю Царя из дома Давидова, на Кото- 
ром почиет Дух Божий (см. Ис. 11:1-2), н 
Который благодаря этому будет обла- 
дать сверхъестественным знанием. 

1:50-51. Слова Иисуса Нафанаилу: 
--увидиыль больше сего — могут быть 
поняты как обещание ему еще больших 
оснований для веры в Него; вероятно, 
Господь имел в виду чудеса, которые 
собирался совершить (описаны в гл. 2- 
13). Из 1:48, 51 можно сделать вывод, что 
Нафанаил размышлял о жизни праотца 
Иакова и, в частности, об эпизоде, опи- 
санном в Быт. 28:12. Иаков видел тогда 
ангелов, восходящих и нисходящих по 
лестнице, связующей землю с небом. Во- 
зможно, зная о мыслях Нафанаила, и 
сказал ему Христос, что ему предстоит 
увидеть Ангелов Божщих, восходящих и 
нисходящих к Сыну Человеческому. По- 
добно тому, как Иаков видел ангелов, 
осуществлявиих связь между исбом и 
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Порядок 


ЧУДЕСА, СОТВОРЕННЫЕ ИИСУСОМ 
Матфей Марк 


Чудо 


Превращение воды в вино 
Исцеление сына царедвориа 
Изгнание духа нечистого из 
одержимого в синагоге 
Исцеление тещи Петра 
Первый чудесный улов рыбы 
Очищение прокаженного 
Исцеление расслабленного 
Исцеление паралызованного 
при купальне в Вяфезде 
Исцеление сукорукого 
'Исцеленяе слуги сотияка 
Воскрешение сына вдовы 
Изгнание „духа слепога и 
немого" 

Усмирение бури 
Освобождение одержимого 
в стране Гадаринской 
Исцеление „кровоточивой” 
женщины 

Воскрешение дочери Иаира 
Испеление двух слепых 
Изгнание беса мз немого н 
бесноватого 

Насыщение 5000 человек 
Хождение по воде 
Изгиание демома мз дочери 
сирофиникияики 

Исцеление глухого н косно- 
язычного 

Насыщение 4000 человек 
Исцеление слепого в 
Вифсаиде 

Изгнание демона из 
подростка-эпилептика 
Обнаружение денег во ртуу 
рыбы 

Исцеленые слепороженного 
Испеление женщины, 18 лет 
имевшей духа немощи 
Исцеление больного 
водянкой 

Воскрешение Лазаря 
Очищение 10 прокаженных 
Испеленне слепого Вартимея 


Пронзнесение проклятия на 
смоковницу 


Исцеление раба по имени 
Малх 


Второй чудесный улов рыбы 


Место 


Кана 
Капернаум 
Калернаум 
Каперивум 
Гал. море 
Галилея 


Капернаум 
Иерусалим 


Галилея 
Капернаум 


Капернаум 
Капернаум 
Капернвум 


ок, Вифсанды 


Гал. море 
Финикия 


Десятиградие 


Десятиградые 15:32-38 


Вифсаида 


У горы Ермон 17:14-21 


Капернаум 


8:14-15 


8:24 
9:1-8 


12:9-13 
8:5-13 


12:22-32 


8:18-27 
8:28-34 


9:20-22 
9:18-26 
9:27-51 
9:32-34 
14:13-21 


14:22-33 
15:21-28 


6:32-44 
6:45-52 
7:24-30 


7:31-37 


8:1-9 
8:22-26 


$:14-29 


17:24-27 


20:29-34 
21:18-19 


10:46-52 
11:12-14 


Лука 


13:10-17 


17:19 
18:35-43 


21:1-13 
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землей, так Нафанаил и другие ученики 
„увидят” Иисуса в роли Божествеииого 
Посредника между землей и иебом. Ле- 
стницу, виденную некогда Иаковом во 
сне, заменит Собою Сын Человеческий, 
ибо Он есть „звено”, связующее Бога с 
человечеством (см. Дан. 7:13; Мат. 26:64). 
Может быть, Иисус имел в виду и то, что 
Он — новый „Вефиль”; место Божиего 
обитания (ср. Быт. 28:17; Иоан. 1:14). 
Став Сыном Человеческим, Инсус ос- 
тавил небо и сошел наземлю. Болеечем в 
80 случаях называет Он Себя „Сыном 
Человеческим”". Этот тнтул подразуме- 
вает Его человечность, Его страдання и 
Егослужение как „идеального Человека”. 
Выражение Истинно, истнино говорю... 
(буквально — „Аминь, Аминь”) встреча- 
ется в Евангелии от Иоанна 25 раз — им 
всегда привлекается виимание к очень 
важной истине: 1:51; 3:3, 5, 11; 5:19, 24-25; 
6:26, 32, 47, 53; 8:34, 51, 58; 10:1, 7; 12:24. 
13:16, 20-21, 38; 14:12; 16:20, 23; 21:18. 


3. ПЕРВОЕ ЧУДО ИИСУСА (2:1-11) 


Первое чудо, совершениое Иисусом и 
записанное Иоанном, стало известно то- 
лько небольшому кругу людей: Его уче- 
никам, несколькнм слугам и, вероятно, 
матери Иисуса. Возможно, Матфей к 
этому времени еще не был призван 
Христом, и этим объясняется, что нну 
него, ни в других синоптических Еванге- 
лиях о чуде с вином не упоминается. Из 
четырех евангелистов только Иоанн был 
свидетелем этого чуда. 

Превращение воды в вино стало пер- 
вым из 35 чудес, совершенных Иисуом, о 
которых было записано. (См. таблицу с 
перечислением этих чудес, указанием ме- 
ста их совершения и с ссылками иа со- 
ответствующие места в Евангелиях.) 

2:1. На третий день, вероятно, означа- 
ет, что опнсываемое имело место через 
два дня после призвания Филиппа и На- 
фананла. Видимо, Кану в Галилее отде- 
ляло от Вифании, находившейся в Иудее, 
близ Иерихона (см. 1:28), два-три дня 
пути. Кана находилась недалеко от На- 
зарета, и это все, что можио предпола- 
гать. 

Матерь Иисуса была там (Иоанн не 
называет ее по именн; ср. 2:12; 6:42; 19:25- 
27). В этом Евангелии Иоанн ии разу не 
называет по имени ни себя, ни мать 
Иисуса. 


2:2-3. Свадебные пиры у иудеев про- 
должались до семи дней. Начиналось 


10 Толк. 4-х евангелий 


Иоанна 2:1-10 


пиршество после того, как жених при- 
водил невесту в свой дом илн в дом своего 
отца. Вероятно, Иисус и Его спутники 
пришли не к началу свадьбы. Мария, 
заметив, что у хозяев истощился запас 
вина, обратилась к Иисусу в надежде, что 
Он как-то сумеет помочь. Ожидала ли 
Мария, что Он совершит чудо? В свете 
сказаниого в ст. 11 как будто бы нет: ведь 
до этого момента ей не приходилось 
видеть чудес, совершенных Им. 

2:4-5. Обращение Инсуса к матери: 
Жено... — может показаться странным, 
но если и следует искать тут „подоплеку 
отчужденности”, то только в том смысле, 
что Он давал понять матерн: впредь их 
взанмоотношения будут определяться 
Его полной зависимостью от воли Не- 
бесного Отца. Конечно, Марин это не 
могло не причинить боли... Но Христос 
не вкладывал в слово „жено” каких-либо 
негативных чувств. Это видно хотя бы из 
того, что так же Он обратится к матери и 
перед самой смертью, с любовью глядя 
на нее (см. Иозн. 19:26). 


Еще ие пришел час Мой (время, когда 
Он должен был явить Себя миру, опреде- 
лялось только Отцом) — подобные фра- 
зы в устах Христа встречаем в Евангелии 
от Иоанна 5 раз (2:4; 7:6, 8, 30; 8:20). 
(Позднее Ои три раза скажет о том, что 
время Его настало: 12:23; 13:1; 17:1.) Ве- 
роятно, Мария правильно уловила смысл 
Его ответа ей. Так или иначе, она вполне 
полагалась на Него, потому и сказала 
служителям: что скажет Он вам, то сде- 
лайте. 


2:6-8. Шесть каменных водоносов, или 
сосудов, вмещали, как подсчитано, от 80 
до 120 литров жидкости. По обычаю 
очищення мудейского значит, что воду, 
хранившуюся в них, использовали для 
ритуального омовения рук и посуды до и 
послееды (см. Мат. 15:1-2). Очевидно, на 
многолюдной свадьбе, длившейся неско- 
лько дней, их приходилось пополнять 
неодиократно. (Стояли такие „водоносы” 
не в доме, а во дворе.) И вот содержимое 
этнх огромных каменных кувшинов, на- 
полненных до верха, Иисус превратил в 
вино. Но от распорядителя пира следо- 
вало скрыть, что в вино превращена вода 
из сосудов для ритуального омовения. 
Очевидно, с точки зрения иудеев лить из 
них было немыслимо. Слуги черпали из 
сосудов воду и несли распорядителю пи- 
ра ... вино. 

2:9-10. Когда же распорядитель отве- 
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Иоаыва 2:11-15 


‚дал воды, сделавгиейся вмном, то уди- 
вился , что это вино оказалось гораздо 
лучию того, которое подавали до тех пор. 
Это противоречило обычаю хорошее ви- 
шо подавать сначала, а худые — потом; в 
‚данном случае, как он заметил хозяину, 
произошло наоборот. В эхом чуде ус- 
матривают указание на превосходство 

‚ христианства. над мудаизмом. До опре- 
делениой минуты (доселе) Бог хранил 
Свой лучший дар —Своего Сына. 

2:11. Значениеэтого чуда Иоани видит 
вявлении Христом славы Своей. Некогда 
Моисей превратил воду в кровь — во 
знамение Божиего гнева (Исх. 7:14-24); 
знамение же Инсуса было знамением ра- 
дости. Это Его вервое чудо было мило- 
стивым дарованием радости, символом 
той радости, которую Он постояиио дает 
людям через Духа Своего. Оно указы- 
вало на Него ках на всемогущего Творца. 
Это Он, из года в год давая расти ви- 
ноградной лозе и ягодам на ией созре- 
вать, а потом — бродить виноградному 
соку, превращает „воду” в вино. В данном 
случае Он просто далэтому процессу про- 
изойти мгновенно. 480 литров отличиого 
вииа был Его подарок молодой чете. 
Первое чудо — чудо превращения — 
указывало на то, что предстоявшее Ему 
служение будет носить именно такой ха- 
рактер — претвореиия, преобразования 
(ср. 2 Кор. 5:17). И уверовалы в Него 
ученики Его. Эту родившуюся в них веру 
ожидали испытания, ей предстояло расти 
и крепнуть в процессе откровения Логоса 
о Себе. В тот момеит ученикн ннчего еще 
ие знали о предстоявших Ему смерти и 
воскресении (Иоан. 20:8-9), но онн уже 
познали силу Его. 


4. ВИЗИТ ИИСУСА В КАПЕРНАУМ (2:12) 


2:12. Пребывание Иисуса в Каперна- 
уме, длившееся немного дней, явилось 
неким перерывом в Его служеиин. 
Капернаум. стал Его, так сказать, 
„домашнею базой” (см. Мат. 4:13; Мар. 
1:21;2:1). Сэтого момента, по-видимому, 
начинается известное отчуждение Его от 
Его семьи (Мар. 3:21, 31-35; Иоан. 7:3-5) и 
от Назарета — города, где прошли Его 
детство и юность (Мар. 6:1-6; Лук. 
4:14-30). 


5. ПЕРВОЕ. СЛУЖЕНИЕ ИИСУСА В 
ИЕРУСАЛИМЕ (2:13—3:21) 


а. Нисус очищает храм (2:13-25) 
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У Иоанна описаноочищение Иисусом 
храма в начале Его служения, тогда как в 
синоптических Евангелиях говорится об 
очищения храма, совершенном Им перед 
концом служения (Мат. 21:12-13; Мар. 
11:15-6; Лук. 19:45-46). По всей вероят- 
ности, имели место именно двд схожих 
случая, судя по различиям в повествова- 
ниях об очищении храма. Иоанн, будучи 
несомненно знаком с содержанием сино- 
птических Евангелий, дополнил написа- 
ниое в них. Первое очищение явилось для 
народа полной неожиданностью. Второе 
же, происшедшее примерио три года спу- 
стя , стало одной из непосредственных 
причии Его смерти (см. Мар. 11:15-18). 


2:13-14. Согласно иудейскому обычаю 
(см. Исх. 12:14-20, 43-49; Втор. 16:1-8), по 
случаю приближения Пасхи Иудейской, 
Инсус пришел в Иерусалым. (О даух дру- 
гих Пасхальиых празднествах см. в 
Иоан. 6:4 — об одном, и в Иоан. 11:55; 
12:1; 13:1 — о другом.) Этот праздник 
иапоминал иудеям о милостивом Божн- 
ем избавлении их из египетского рабства. 
Для Иисуса это было подходящее время 
— начать Свое служение. 


Под словом храм нужно здесь пони- 
мать ие само здание храма, а большой 
„двор язычников”, окружавший его (см. 
схему храма). По-видимиому ‚ для удо- 
бства паломников, приходивших в Иеру- 
салим, иа этом дворе разрешено было 
продавать и покупать жертвенных жи- 
вотных. Паломиики становились’ таким 
образом одним из важных источников 
дохода для города. Но торговые и де- 
иежные операции, постояино производи- 
вшиеся на территории храма, превраще- 
нной в подобие ярмарки, не могли не 
подрывать духовности служения и Бого- 
почитания. И сидели меновщики денег. 
Тоже для удобства паломннков, так как в 
ходу на территорнн храма был только 
особый вид монет. Но совершавшие об- 
менные операции, взимая с паломников 
определенный процеит, при этом не- 
плохо наживались иа иих. 


2:15. Малахия предсказал, что однаж- 
ды в храм неожиданно придет Господь, 
Который подвергнет очищению вероис- 
поведание народа (Мал. 3:1-3). Глубоко 
задетый в нравственном Своем чувстве, 
Иисус выгнал из храма всех торгующих, 
а также жияотиых, и столы меновщиков 
опрокинул. Этот Его поступок в извест- 
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ном смысле перекликается со сказанным 
у Малахии. 

2:16. Негодование Инсуса было выз- 
вано превращением дома Отца Его в дом 
торговли. Именно против этого проте- 
стовал Он, а не против системы жертво- 
приношений как таковой. Его глубоко 
огорчало, что прн сложившихся обсто- 
ятельствах самая цель н смысл жертво- 
приношений постепенно утрачивались. С 
еще большим гневом обрушился Иисус 
ив „торгующих в храме” прн втором его 
„очищении”, незадолго до конца Своего 


ооо че ооо ооо ооо ооо ооо 


служения. Тогда Он назвал территорию 
храма „вертепом разбойников” (см. Лук. 
19:46; ср. с Иер. 7:11). 

Иисус часто называл Бога „Отец 
Мой”. Только через Сына можно познать 
Отца. „... и Отца не знает никто, кроме 
Сына, н кому Сын хочет открыть” (Мат. 
11:27). 

2:17. На память ученикам Христа 
пришел Пс. 68: Ю, где речь идет о Правед- 
нике, Которому придется уплатить вы- 
сокую цену за Его преданность Божиему 
храму. Именно ревность по доме Божием 
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Иоания 2;18—3:1 


в конце-концов приведет Его к смерти. 

2:18-19. Иуден (в данном случае это 
могли быть н предстаяители власти н 
самн торговцы} потребовали от Иисуса, 
чтобы сотворил чудо — в доказательство 
Своего права выступать против заведен- 
ного порядка (ср. с „иудеи требуют чудес” 
в 1 Кор. 1:22). Вместо этого, Он пронзнес 
иечто загадочное. Как н в случае притч 
(записанных в снноптических Евангели- 
ях), одной из Его целей было, видимо, 
озадачить Своих противников — с тем, 
однако, чтобы побудить их к размышле- 
нию над Его словами. Разрушьте храм 
сей ответил им Иисус, но это Его повеле- 
ние прозвучало иронически. Однако на 
суде Его обвинили в будто бы сказанном 
Им „Я могу разрушить храм сей", а также 
всловах, произнесенных вследзатем: м Я 
в три дня воздвигну его. Противники 
Христа нсказили Его слова или поняли их 
буквально, н именно на этом основании 
впоследствин обвинили Его (Мат. 26:60- 
61). Обвинение, „вытекающее” из этого, 
позднее было предъявлено Стефану (Де- 
ян. 6:24). 


2:20-21. Ирод Великий решил возвести 
новый храм, вместо построенного неког- 
да Зоровавелем (Агг. 2:3), поскольку он 
не был так же величествен и влечатляющ, 
как храм, воздвигнутый Соломоном. 
Строительные работы начаты были 
Иродом в 19 или 20 году до Р. Х. ; по 
словам нудеев, сей храм строился сорок 
шесть лет, следовательно, он долженбыл 
быть построен к 27 или 28 году по Р. Х. 
Известно, однако, что работы над всем 
храмовым комплексом продолжались 
примерно до 63 года. Значит, муден моглн 
иметь в виду или завершение реконструк- 
ции собственно святилища, или оконча- 
ние одной какой-то фазы работ. Как жев 
таком случве, спрашивали они, мог бы 
Инсус воздвигнуть этот храм за три дня? 
Такое просто невозможно! По-гречески 
слова м Ты эмоционально подчеркнуты, 
им придано насмешливое звучание. Ме- 
жду тем, Христос имел в виду, что храм 
Тела Его будет восстановлен (воскрешен) 
через три дня после распятня. 

2:22. Но тогда, вначале, даже ученики 
Иисуса не поняли, какой смысл аложил 
Учитель в Свои загадочные слова. Лишь 
в свете воскресения Его уразумели они их 
значение. А в то время они не видели 
нужды в Его смерти, н, пока она не 
совершилась, не мыслили в этом напра- 
влении. Также нсмыслтех мест в Писани- 
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ях, где говорится о страдании н смерти 
Мессии (Ис. 52-1—53:12; ср. Лук. 24:25-27) 
оставался скрытым для них. 

2:23. В Иерусалиме, ив празднике 
Пасхи, Инсус совершал чудеса, которые 
Иоанн не описывает. Эти чудеса (воз- 
можно, исцеления безнадежно больных) 
привели к тому, что многие ...уверовали 
во имя Его, т. е. поверили, что Он н есть 
Мессня. Но нз следующего стиха видно, 
что Христос сознавал, что вера их — 
непрочна. Эти „уверовавшие” видели в 
Нем великого Целителя, а не великого 
Избавителя от греха, так что вера их не 
была спасающей. 

2:24-25. Вера, возникшая в сердцах 
возбужденных людей — свидетелей чуда 
(чудес), немного стоила в глазах Господа. 
Действительно, немало из ранних Его 
последователей позднее отвернулись от 
Него, разочарованные тем, что Он не 
выказал намерения стать царем — поли- 
тическим деятелем (см. 6:15, 66). До 
смерти Его и воскресения н до сошествия 
затем Святого Духа основание истинной 
веры не было заложено полностью. 

Обладая сверхъестественным знани- 
ем, Иисус не нуждается в том, чтобы Ему 
характеризовали того илн нного челове- 
ка. Будучи Богом, Он видит сердца люд- 
ские в последних их глубинах (см. 1 Цар. 
16:7; Пс. 138; Деян. 1:24). В главах Зн 4 
Иоанн наглядно иллюстрирует эту исти- 
ну. Онзнал подлинную нужду Никодима; 
женщине-самарянке Он все рассказал о ее 
прошлом (4:29). 


6. Беседа Иисуса с Никодимом (3:1-21) 


3:1. Никодим был одним из лучших 
израильтян — современников Христа. Он 
был учителем (см. ст. 10), фарисеем и, 
суда по словам один из начальников 
иудейских, — членом синедрнона. Си- 
недрион, насчитывавший 70 членов, был 
ответственен за решение религиозных 
вопросов; известная ответственность — 
при подчиненнн римской администрации 
— лежала на нем н в сфере гражданского 
управления. Помимо Никодима, еще два 
члена синедриоив предстают в Новом 
Завете в благоприятном свете; это Иоснф 
из Аримафен (Иозн. 19:38) н равви Гама- 
лиил (Деян. 5:34-39; 22:3). Синедрион 
осудил Иисуса Христа. Никодим же за- 
долго до этого упрекал фарнсеев в пред- 
взятом отиошении к Нему, Которого они 
обвиняют, не выслушав Его Самого (см. 
Иоан. 7:50-51); он же помогал Иосифу из 


Аримафен прн погребенни Инсуса 
(19:39-40). 

3:2. Почему Никоднм пришел к 
Иисусу иочью? Потому, что, будучи фа- 
рисеем и члеиом синедриона, не решался 
сделать это открыто? Или, может быть, 
тогдаэто было принято — приходить для 
беседы в ночное время? А, может быть, 
Никодим хотел поговорить с Инсусом 
так, чтобы никто не мешал нх разговору, 
что днем, в присутствии множества наро- 
да, постоянно окружавшего Его, было 
просто невозможно? Иоанн не даст на это 
ответа. 


Равви! — обратился к Иисусу Ннко- 
дим, — мы знаем, что Ты — Учитель, 
пришедший от. Бога... Под „мы” нужно, 
пожалуй, понимать всех благожелатель- 
но настроенных к Иисусу в сннедрноне. 
Обращение „Равви” („Учитель“) звучало, 
с одиой стороны, вежлнво и лестно, но с 
другой — свидетельствовало, что и Ни- 
кодим не понимал, Кем на самом деле 
яаляется Иисус. „От Бога” в греч. тексте 
эмоционально подчеркнуто. По мнению 
Никодима, чудеса, которые совершал 
Иисус, мог совершать только человек. 
особенно угодный Богу. И потому Нн- 
кодим хотел побеседовать с Ннм как 
раввнн с раввином. 

3:3. Однако Инсус не был на одном 
уровне с Никоднмом. Он был „Прише- 
дшим свыше” (см. ст. 31), и Ннкодиму, 
вопрос которого — „Каквойтн человеку в 
Царство Божне?” — Господьзнал прежде, 
чем услушал его от Своего посетителя, 
Он потому и сказал, что нужно ему 
прежде „родиться свыше”, или, как во 
многих переводах, — „снова”. Другимн 
словамн, претерпеть духовное преобра- 
зованне в результате которого человеку 
открыввется доступ нз царства тьмы в 
Царствие Божие (ср. с Кол. 1:13). Цар- 
ство Божне — это благословенная сфера 
пребывания Бога, которой Он всецело 
управляет; в настоящее время она невн- 
дима; но наступит день, когда Царство 
„приидет” на землю (см. Мат. 6:10). 

3:4. Вопросы Ннкоднма , который ед- 
ва ли имел в виду, что Иисус подразуме- 
вает нечто абсурдное, наподобие перево- 
площення илн вторичного телесного ро- 
ждення, тем не менее, показывают, что 
смысла и значения духовного возрожде- 
ния человека он не понимал. 

3:5. Существует иесколько толкова- 
инй слов Иисуса отиоснтельно рождення 
от воды и Духа. 1) „Вода” есть символ 


Иоанна 3:2-10 


физического рождения, а „Дух” — рож- 
дення свыше. 2) Под „водой” разумеется 
здесь Слово Божие (ср. Еф. 5:26). 3) 
„Вода” снмволизнрует водное крещенне 
как важную составную часть процесса 
духовного возрождения. (Такой взгляд 
противоречит другим местам Писания, 5 
которых сказано, что спасение дается 
только по вере — см. Иоан. 3:16; Еф. 2:8-9; 
Тит. 3:5). 4) „Вода” — это снмвол Духа 
Святого (ср. Иоан. 7:37:39). 5) Слово 
„вода” служит Христу указанием на слу- 
жение Иоанна Крестнтеля, звавшего к 
покаянию; говоря жео „Духе”, Он нмеетв 
виду получение человеком Его Святого 
Духа. 

Пятая точка зрення нмеет то преиму- 
щество, что получила подтвержденне. в 
ходе историн, в практической жизнн Цер- 
кви; она вполне прнемлема и с богослов- 
ской точки зрения. Иоанн Креститель 
пробудил Свонм призывом к покаянию 
израильский народ (Мат. 3:1-6). И слово 
„вода” в устах Иисуса могло напомнить 
Нникодиму о ритуале водиого крещения, 
которое Иоанн совершал над каявшимн- 
ся. Христос давал такнм образом понять 
Никоднму, что желающему войтн в Цар- 
ство Божне нужно покаяться н обратить- 
ся к Нему с тем, чтобы получить воз- 
рождеиие от Святого Духа. 

3:6-7. Существуют две совершенно ра- 
зличные сферы: сфера обнтания падшего 
человека, т. е. сфера плоти, и — Божня 
сфера, илн сфера Духа. Падший человек 
не может возроднть себя сам; он нужда- 
ется во вмешательстве н помощи Бога. 
Только Святой Дух Божий может воз- 
родить дух человеческий. И людям не 
следует недоумевать по поводу этих слов 
Христа, либо недооценивать или отвер- 
гать нх значение. Человек должен ро- 
диться свыше. Эта необходимость — аб- 
солютна и действует в масштабах все- 
ленной. 


3:8. В греч. тексте этот стнх предс- 
тавляст собой своеобразную нгру слов, 
которую трудно передать на других язы- 
ках, ибо пнеума означает и „Дух” и „ве- 
тер”. Действне Духа так же невидимо н 
таннственно, как действие ветра. Человек 
не может контролировать нн то ни дру- 
гое. 
3:9-10. Как это может быть? У Нико- 
дима (ст. 9) есть „продолжение” вопроса, 
который Иисус „угадал” раньше, и ко- 
торый может быть прочнтан как — „Ка- 
ким все-такн образом происходит пре- 
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Иоанна 3:11-19 


образование человека?” На этот раз в 
ответе Иисуса звучит упрек: ты — учи- 
тель Изранлев, м этого ли не знаешь? А 
ведь в писаниях Ветхозаветных пророков 
немало сказано о наступлении новой Эры 
— эры служения Святого Духа (Ис. 32:15; 
Иез. 36:25-27: Ионл. 2:28-29). Как же та- 
кой незаурядный учитель, как Никодим, 
ие понимает, что Бог ло высшей Своей 
милосты может дать человеку новое 
сердце? (1 Цар. 10:6; Иер. 31:33). 

3:11. Но и Никодим не был сведущ в 
том, о чем говорил Христос. В словах 
Господа: а вы (т. е. Никодим и все ученые 
раввнны, не говоря уж о народе нзраиль- 
ском) свидетельства Нашего ве принымая- 
ете звучит горький упрек израильтя- 
нам, имеющим мало веры н мало знаний. 
Как и пророки, Иисус (Мы) говорил на- 
роду о „небесном“ (см. ст. 12; о том, что 
Они знают... о том, что виделы). 


3:12. Но если Никодим не мог понять 
сути Его учеиия о новом рождении, не. 
смотря на земные аналогии, к которым, 
уча. прибегал Иисус. то как ему (им) 
понять и поверить, если будет говорить 
нм о небесном, т. с. о таких абстрактных 
понятиях, как Троица, воплощение и гря- 
дущсес прославление Мессии? 

3:13. Никто ие воскодил на небо стем, 
чтобы потом вернуться на землю и пре- 
подать ясное учение о небесных предме- 
тах. Никто, кроме Него, Иисуса, Сына 
Человеческого (Иозн. 1:51: Дан. 7:13; 
Мат. 26:64), Который является „Лестни- 
цей" между небом н землею и нмеет дос- 
гун к обеим сферам (см. ком. на Иоан. 
1:50-51). Онесть сшедший с небес в Своем 
воплощенин (и даже в момент Своей 
беседы с Ннкодимом оставался там Бо- 
жественной Своей стороной — сущий на 
небесах), а. значит, знает Божии тайны. 


3:14-15. Иисус прибегает к образу из 
Ветхого Завета. чтобы сказать о том, что 
иредстонт Ему. Подобно тому, как Мои- 
сей вознес на знаменн изображение мед- 
ного змея в пустыне (Чис. 21:4-9) -- как 
средство нзбавления. израильтян от по- 
стигшего их наказания за проявленное не- 
послушанне, таки Христу предстоит воз- 
иесену быть (ср. 8:28) на крест за грехи 
люден. чтобы всякий. кто „взглянет” на 
Него с верою. получил жизнь вечную. 

3:16. Независнмо от того, произнес ли 
эти слова Сам Иисус, или они написаны 
Иоанном, они есть слово Божие, н в них 
нередана сущность Евангелия. В Своем 
отношенин к людям Бог движим 
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любовью. Его любовь простирается нена 
иекоторых только н не на одну какую-то 
группу людей, но предназиачена как дар 
всему миру. Божия любовь выразилась в 
том, что Он отдал миру самое драгоцен- 
нос, что имеет, — Сына Своего едино- 
родного (см. Рим. 8:3, 32), т.е. единствен- 
иого. Соответственное греч. слово мо- 
ногене встречаем в Иоан. 1:14, 18; 3:8 на 
| Иоан. 4:9. От человека требуется только 
одно: принять незаслужить — этот дар 
(Иоан. 1:12-13). Человек спасается верою, 
упованием на Христа. Слово погиб 
подразумевает здесь не „уиичтожение” в 
смысле исчезновения, а конечную „поги- 
бель” в аду — в смысле существования 
там в условиях вечной отделенностн от 
Бога — Источника жизни, истины и ра- 
дости. Жизнь вечная — это качественно 
иная, новая жизнь, которая уже здесь, на 
земле, делается достояннем верующих, и 
таким достоянием, которое они не ут- 
ратят во веки веков (ср. 10:28; 17:3). 

3:17. Хотя свету сопутствует тень, на- 
значение его в том, чтобы светить. Не- 
смотря на то, что неверующие во Христа 
навлекают насебя осуждение, Бог послал 
Сына Своего а мир ради спасения людей, 
а не для осуждения их. Ибо Он не хочет 
смерти грешников (Иез. -18:23, 32), но 
желает, чтобы все люди спаслись (1 Тим. 
2:4; 2 Пет. 3:9). 


3:18. Вера в то, что на кресте Иисус 
Христос завершил Свой труд по спасе- 
нию человечества, есть средство спасе- 
ния. Имеющий эту веру нс подлежит 
осуждению (не судится). Тем, которые во 
Христа веруют, „нет ныне никакого осу- 
ждения” (Рим. 8:1); таковые „на суд не 
приходят” (Иозн. 5:24). Те же, кто отвер- 
гают свет Логоса, остаются во мраке (1:5; 
8:12), и тем уже на земле навлекают на 
себя Божие осуждение. 


3:19. Люди... возлюбили тьму не саму 
по себе, а потому, чтоу них есть чтоскры- 
вать во тьме. Совершая свои злые дела, 
они не хотят, чтобы нх „беспокоили”, и 
потому предпочитают не выставлять их 
напоказ. Верующие — тоже грешннки (хо- 
тя и искупленные), одиако, им свойствен- 
но каяться в их грехах н стремиться к 
постоянному общению с Богом (см. 1 
Иоан. 1:6-7). В конечном счете то пред- 
почтение, которое оказывает человек 
“тьме” перед Божинм светом (Иозн. 1:5, 
0-11; 1 Иоан. 1:5), объясняется его лю- 
бовью к многочисленным н разноликим 
идолам. ибо люди более склонны покло- 


пы 


ияться н служить „тварн”, чем Творцу 
(Рим. 1:25). 

3:20. Как физический свет делает ви- 
димым то, что темнота скрывает, так свет 
Христов выявляет злой (точнее — „ни- 
кчемный”, „бессмысленный”) характер 
человеческих дел (словом злы переведено 
тут греч. фаула, букв. — „не нмеющий 
пользы, смысла”, „дрянной”, „никчем- 
ный”; оно встречается еще раз в Иоан. 
5:29). (Это может быть понято в том 
значенин, что жизнь неверующих в Бога 
людей лишена конечного смысла, опра- 
вданных побуждений и достойной цели; 
это — жизнь обреченных.) Не желая об- 
личения своих дел, неверующий человек 
ненавидит свет и не идет к нему. 

3:21. Вторую часть этого стиха пра- 
вильнее было бы прочнтать так; „дабы 
явить дела свои, которые сделаны в Боге” 
(с Божией помощью). Инсус Христос по- 
добен магниту. Верующие льнут к Нему. 
И хотя в Его свете грехи их обличаются, 
они радуются этому и отвечают Ему по- 
каянием и верою. В этом смысле и сказа- 
но, что они „поступают по правде” (ср. 2 
Иоан. 2, 4; 3 Иоан. 4). Благодаря их ду- 
ховному возрожденню, жизнь нх отлнча- 
ется от прежией жизнн во тьме. Теперь 
онн жнвут по вере в Инсуса Христа н в 
слово Его. И Дух Его, работающий в них, 
дает им новые силы, ставнт перед ннми 
новые цели н пробуждает в них иные 
интересы (2 Кор. 5:17; Еф. 2:10). 


6. ЗАКЛЮЧИТЕЛЬНОЕ СВИДЕТЕЛЬСТ- 
ВО ИОАННА КРЕСТИТЕЛЯ (3:22-30) 


3:22-24. Недолгое, по-видимому, вре- 
мя Иоанн Креститель продолжал служить 
параллельно с Инсусом Христом (в одно 
с Ним время); причем оба служили в 
земле Иудейской. Иоанн проповедовал се 
жителям приближение Мессни н необхо- 
димость в этой связн покаяния, а Христос 
проповедовал Царство Божне. И за 
Иисусом и за Иоанном следовали толпы 
учеников, н оба крестили (см. ст. 22, 26). 
Хотя судя по сказанному в 4:2, Иисус 
крестил не Сам: скорее это делали под 
Его наблюдением ученики Его. Есть ос- 
нования полагать, что Енон блаз Сали- 
ма, точное местонахождение которого 
неизвестно, был расположен где-то на 
пол-пути между Галилейским и Мертвым 
морямн (километрах в пяти на восток от 
Сихема). Оба „реформистских даижения” 
на территория Иудеи, как н крещения — 
от Иоанна н от Иисуса — пользовались 


Иоанна 3:20-30 


популярностью в народе. На примере 
3:24, где сказано, что Иоанн еще не был (в 
ту пору) заключен в темницу, — видим, 
как автор четвертого Евангелия допол- 
нял Евангелия снноптические. Из упомя- 
нутого стнха, в частностн, следует, что 
чнтатели Иоанна уже знали о заточенни 
Крестнтеля в темннцу — нз другнх Еван- 
гелий (см. Мат. 14:1-2; Мар. 6:14-29; Лук. 
3:19-20) или нз церковного предания. 

3:25. Ученикн Иоанна втянуты были в 
спор с Иудеями (по другому чтению — с 
нудеем) — в конечном счете, видимо, о 
том, к какой из групп больше смысла 
примкнуть — к Иоанновой или к Инсусо- 
вой. Но начался он с вопроса о церемони- 
альном очищенни. Иудеи, должно быть, 
ссылались на то, что н так нсполняют 
различные обряды омовення, к чему им 
еще один, т. е. Иоанново крещение? А, 
кроме того, группа последователей 
Иисуса, видимо. уже превзошла числом 
Иоанновых ученнков (см. ст. 26). 

3:26. И те моглн испытывать раздра- 
жение н зависть. Это чувствуется нз нх 
жалобы учителю — на Того, Которого он 
крестилно Котором... свидетельствовал. 
Теперь вот Он Сам крестит, и внимание 
всех привлечено к Нему. 

3:27. В ответе Иоанна открывается его 
благородство; подразумевая, в первую 
очередь, себя, он сказал, что не может 
человек принять на себя больше того, что 
дано ему Богом. Каждого из служащих 
Ему благословляет Он по воле Своей. И 
если движенне, основанное Инсусом, 
разрастается и ширится, значнт, такова 
воля Божия. (Еще дважды подчеркнет 
автор четвертого Евангелня этот прнн- 
цип непререквемого решення свыше; см. 
6:65; 19:11; ср. 1 Кор. 4:7.) 

3:28. Далее Иоанн Креститель напо- 
минает свонм ученикам то, что говорил 
им прежде: он обещанным Мессней ше 
является, но послан Богом совершить 
подготовительную работу перед Его 
пришествием (1:8, 15, 20, 23). 

3:29-30. В возраставшем воздействин 
Иисуса на народ исполнилась... радость 
Иоанна, свои чувства он сопоставляет с 
чувствами „друга жениха”, обращаясь к 
обычаю свадебной церемонни на Ближ- 
нем Востоке. Согласно ему друг жениха 
нграл главную роль в подготовке брач- 
ной церемоиии, но не был, естественно, 
первым лицом на свадьбе. Им был жених. 
И „друг“, конечно, преисполнялся радо- 
сти, слыша голос женыха, вводящего в 
дом свою невесту. 
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Иоанна 3:31—4:3 


Задача Иоанна заключалась в том, 
чтобы все приготовить к прншествию 
Хрнста, подлинного „Жениха”. Иоанн 
крестил только водою, но не Духом, 
потому Иисус должен был расти, а он, 
Иоанн — умаляться. Вот почему охотно 
н с радостью воспрннял он весть о том, 
что популярность Инсуса в народе воз- 
растает. 


7. СВИДЕТЕЛЬСТВО АПОСТОЛА 
ИОАННА (3:31-36) 


Лучше всего принять, что сказанное в 
стихах 31-36 принадлежит не Иоанну 
Крестителю, а апостолу Иоанну, т. е. 
является свидетельством автора этого 
Евангелия, — поскольку с богословской 
точки зрения слова об Отце и Сыне носят 
скорее христианский характер и едва лн 
моглн быть частью свидетельства Иоан- 
на Крестителя. 

3:31. Здесь апостол Иоанн развивает 
тему о превосходстве Иисуса Христа (то, 
о чем Иоанн Креститель говорил своим 
ученикам; ст. 28-30). Иисус пришел с неба, 
и, значит, цениость слов всякого другого 
религиозного учителя несопоставима с 
ценностью Его слов. Любой учитель „из 
людей” ограничен своим земным проис- 
хожденнем (сущий от земли земный и 
есть). Но Логос, пришедший с иебес есть 
выше всех; „Ему во всем первенство” 
(Кол. 1:18). 


3:32. Все, что говорил Хрнстос, имело 
нсточником Его небесное виденье н зна- 
ние, полученное от общения с Отцом на 
небе (ср.с 1:1-14). И все-таки, несмотря на 
достоверность Его свидетельства, чело- 
вечество в целом отвергло Его благове- 
стие (см. 1:11). 

3:33. В целом, но не каждый из людей, 
как это могло бы показаться из ст. 32. 
Всякий же, кто принимает, благовестие 
Хрнста, свидетельствует, со своей сторо- 
ны, что Бог истинен (см. ст. 21). А отвер- 
гающий Его благовестие тем самым 
„представляет Бога лживым” (см. 1 Иоан. 
5:10). 

3:34. Инсус, по мере того, как говорит 
слова Божии, нзрекает совершенную 
Божню истину, потому что Дух Божий 
дается Ему без всяких ограниченнй (не 
мерою), —! тогда как ветхозаветиым про- 
рокам Святой Дух давался лншь на опре- 
деленное время н в тех илн иных „огранн- 
ченных” целях. 

Апостол Иоанн говорит тут об Инсусе 
Христе как о Том, Которого послал Бог. 
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Всего в Евангелин от Иоанна сказано о 
том, что Иисус был послан Богом три- 
дцать девять раз (3:17, 34; 4:34; 5:23-24, 30, 
36-38; 6:29, 38-39, 44, 57; 7:16, 28-29; 8:16, 
18, 26, 29, 42; 9:4; 10:36; 11:42; 12-44-45, 49; 
13:16, 20; 14:24; 15:21; 16:5; 17:3, 18, 21, 23, 
25; 20:21). 

3:35. Взаимоотношения Отца и Сына 
построены на глубокой любви н полном 
довернн. Ради исполиения целей Отца 
Сын облекается всей полнотой власти 
(5:22; Мат. 28:18). 

3:36. Каждый нз людей может выби- 
рать лишь между верою в Сына Божия н 
неверием в Него (ср. ст. 16, 18). Неверие 
— это плод трагического невежества, но 
также и сознательного противодействия 
свету. В четвертом Евангелии только 
здесь говорится о гневе Божием (ср. Отк. 
6:16-17; 11:18; 14:10; 16:19; 19:15). „Енев” 
этот, как справедливая реакция Творца на 
зло мира, пребывает на неверующих. В 
полную меру он проявится в будущем, 
однако, н теперь уже дает знать о себе. 
Непрекращающиеся грех н неповинове- 
ние приведут к испрекращающемуся на- 
казанню (Мат. 25:46). 


8. СЛУЖЕНИЕ ИИСУСА В САМАРИИ 
(41-42) 


д. Беседа Иисуса с самарянкою (4;:1-26) 


4:1-3. Длинное это предложение явля- 
ется вступленнем ко второй „личной” бе- 
седе Инсуса Хрнста. Неожиданная по- 
пулярность Его, подтвердившаяса быст- 
рым ростом числа Его последователей, 
встревожила фарисеев, и они обратили на 
Него особое внимание. Поскольку Иисус 
действовал в соответствии с планом 
Отца, то знал, когда Его служению пред- 
стоит завершиться. До назначенного 
Отцом срока Он должен был поступать 
осторожно и потому избегал открытого 
конфликта со своимн протнвникамн (см. 
7:6, 8, 30; 8:20 и ср. с 12:2313:1; 17:1). 
Именно по этой причине Иисус оставил 
Иудею и пошел опять в Галилею. 

Вторая Его „личная беседа” еще раз 
доказывает, что Он действительно „знал, 
что в человеке" (2:25). 

Самарянка во всем отлнчалась от Ни- 
кодима. Он искал истину, она не слишком 
интересовалась ею. Он был уважасмым 
„начальннком”, а оиа — падшею жен- 
щиною. Он был человеком серьезным, 
она — легкомысленным. Он был иудеем , 
а она — презренной (в глазах иудеев) 
самарянкой. Он (как можно предпола- 


а 


Иоаниа 4:4-6 


К ДВУМ ЛИЧНЫМ БЕСЕДАМ ИИСУСА (Ионвн. 3—4) 
(Различия между Никодимом и свмарянкой) 


Никодим 


МЕСТО 

ВРЕМЯ 

ХАРАКТЕР ВСТРЕЧИ 
СОДЕРЖАНИЕ 


Ночь 


ИНИЦИАТИВА БЕСЕДЫ 
ПРИНАДЛЕЖАЛА 
ПРОИСХОЖДЕНИЕ 
СОЦ. ПОЛОЖЕНИЕ 
ОТНОШЕНИЕ К ИИСУСУ 


Иудей 


ФОРМА БЕСЕДЫ 


Иерусалим (Иудея) 


Запланированный визит 
Богословская 


Никодиму 


Учитель, член синедриона 


Почтительное 


„Угасающий” диалог, пе- 


Самарянка 


Самария 

Около 6 часов вечера 
Случайный 

Разгонор на „практические 


темы 
Иисусу 


Самарянка (полуиудеянка) 
Падшая женщина 
Сначала недоверчивое, 
лотом уважительное 
Диалог до конца 


реходящий в монолог 


Иисуса 
РЕЗУЛЬТАТ 


гать) был человеком высоких нравствен- 
ных устоев, чего о ней сказать нельзя. 
Никодим был ученым, самарянка — 
отсталой женщиной. Но несмотря на все 
эти различия между религиозным чело- 
веком н мирской женщиной, оба имели 
одну общую нужду — врождении свыше. 
И только Христос мог исполнить эту их 
нужду. 
4. Надлежало же Ему проходить чрез 
Самарию. Это была кратчайшая дорога 
из Иуден в Галилею, но не единственная. 
Другая дорога шла через Перею, восточ- 
нее реки Иордан (см. карту-схему двух 
дорог). Во дни Иисуса иуден из-за своей 
ненависти к самарянам обычно избирали 
восточную дорогу, чтобы не проходить 
Самарыей. Но Христос избрал именно 
этот путь — с тем, чтобы „достичь” Сво- 
им словом презираемых жителей этой 
страны. Спаситель мира, Он ищет н спа- 
сает гонимых н отверженных (см. Лук. 
19:10). 

Самария в новозаветные времена ле- 
жала в центральной части Палестины н 
граничила с Иудеей на юге н с Галилеёй 
на севере. Политнчески она небыла отде- 
лена от иих и управлялась римским на- 
местником. Жители ее имели смешанное 
этническое происхождение, будучи полу- 
евреями; религия, которую исповедовали 


Неизвестен 


Женщина обратилась 


самаряне, откололась от иудаизма н 
включала некоторые элементы его. 
Центр богослужения самарян находился 
на горе Геризим. И до сего дня существу- 
етв Израиле небольшая группа самарян, 
которые держатся древних своих тради- 
ций. 


4:5-6. Город Сихарь находился неда- 
леко от Сихема. Многие считают, что ои 
был расположен на месте нынешнего 
Акара, но другие указывают насовремен- 
ный Тель-Валат. Во всяком случае Си- 
харь находился где-то между горой Эвал 
н горой Геризим. Древний колодец, н 
сегодяя известный на этой территории, 
может быть, н есть тот самый колодец 
Иаковлев. Об участке земли, который 
был дан Иаковом сыну своему Иосифу, 
говорится в Быт. 48:21-22. Сам Иаков 
купил этот участок несколькими годами 
раньше (Быт 33:18-20. Иисус, устав от 
ходьбы, сел у колодезя; было около шес- 
того часа (т. е. по римской системе от- 
счета времени примерно 6 часов вечера; 
см. ком. на Иоан. 1:39; 19:14). Имея дей- 
ствительно человеческую природу, 
Иисус, как и всякнй человек, знал уста- 
лость, жажду, боль и голод. Одновре- 
менно Он обладал н всеми свойствами 
Божества, включая всезнанне и всемогу- 
щество. 


297 


Иоанна 4:7-20 


(Средиземное) _ 
Р. 


СВЯЗЫВАВШИЕ ИУДЕЮ 
И ГАЛИЛЕЮ 


4:7-8. В отсутствие учеников, ушед- 
ших в город купить пнщу, Иисус сделал 
нечто совершенно необычное для иудеев 
— Он заговорил с самарянской женщи- 
ной, с которой к тому же не был знаком. 
Та была поражена, услышав, что нудей 
просит у нее напнться. Обычаямн тех 
дней мужчнне вообще запрещалось всту- 
пать в разговор с незнакомой женщиной, 
тем более иудею — вступать в беседу с 
самарянкой. Для раввина — нудея есте- 
ственнее было бы мучиться жаждой, чем 
нарушить одно из этих правил. 

4:9. Удивление самарянки было тем 
сильнее, что нудей, еслн напьется из по- 
суды самарянской женщины, станет це- 
ремоннально нечнстым в глазах своих 
соплеменников... 

4:10. Привлекшн ее внимание н дав 
пнщу ее любопытству, Иисус произнес 
нечто загадочное, чтобы заставнть 
женщину задуматься. В сущности Он ска- 
зал ей следующее: „Ты была бы потря- 
сена несравненно больше, еслн бы узнала, 
Кто Я. Ты — не Я — стала бы тогда 
просить!” О трех вещах не могла не 
задуматься в тот момеит самарянка: 
1) Кто же Он? 2) Что такое дар Божий? 
3) Что ‘такое живая водя? В обычном 
смысле это — вода текущая, струящаяся 
(в отличие от стоячей), но в духовном, 
бныблейском, смысле она есть один нз 
снмволов Святого Духа (см. Иер. 2:13; 
Зах. 14:8; Иоан. 7:38-39). 
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4:11-12. Поскольку для самарянкн 
„живой” была лншь та вода, что имелась 
в колодце, недоуменне ее лишь возросло: 
как бы могэтот Иудей достать ее, не имея 
даже чем почерпнуть — при том, что 
колодезь глубок? (Современнымн архе- 
ологами устаноалено, что „колодезь Иа- 
кова” — один нз самых глубокнх в Пале- 
стине. В древних преданнях он занимает 
особое место.) Потому и спросила жен- 
щнна: иеужели Ты больше отца нашего : 
Иакова? (Построение этой фразы в греч. 
тексте предполагает отрицательный от- 
вст. Самарянка и в мыслях не могла 
допустить такого!) Как видим, Иакова, 
„отца” (основателя) иудейского народа, 
считали „своим отцом” и самаряне. 

Самарянка несомненно была заннт- 
ригована: Что же мдг бы предложить 
ей Этот Незнакомец? 


4:13-14. Инсус приоткрывает ей нсти- 
ну, хотя и продолжает говорить зага- 
дочно. Эта вода из колодца может уто- 
лить лишь физическую жажду, и то на 
время. Кто же станет инть воду, предла- 
гаемую Им, не будет жаждать вовек (в 
том смысле, что нужды его будут посто- 
янно удовлетворяться). А, кроме того, 
пьющий Его живую воду сам сделвется 
источником жнзнедающей воды (см. 7: 
38-39). Иисус говорил о Духе Святом как 
дающем спвсенне самому уверовавшему, 
так и предлагающем — через него — 
спасение другим людям. 

4:15. Духовного смысла сказанного 
Инсусом самарянка не поняла. И лишь 
один вывод сделала из Его слов: будь вее 
распоряженни источник, о котором Он 
говорнт, она никогда не испытывала бы 
жажду и не имела бы нужды тяжело 
трудиться, добывая воду из колодца. 

4:16-18. Тогда Хрнстос заговорил с 
этой женщиной, которая не в состоянни 
была воспрниять духовную истнну (см. 1 
Кор. 2:14), о вещах „житейскнх”. (Види- 
мо, пить Ему она так и не дала. Даи Он, 
озабоченный ее духовной нуждой, забыл 
о собственной физнческой нужде.) Он 
предложил ей пойти н прнивестн к колодцу 
своего мужа. Это было поводом показать 
ей, что Он знает о ней все (ср. Иоан. 2:24- 
25). Этот Незнакомец знал всю историю 
ее сожительств с мужчинами, включая н 
то, что она н теперь живет во грехе. Так в 
нескольких словах Инсус дал ей понять, 
что она, ведущая предосудительный об- 
раз жизни, нуждается в спасении. 

4:19-20. Любопытна реакция самаря- 


- аки. Этот Незнакомец — не просто иу- 
дейский раввин, идущий по своим делам. 
Он, конечно же, пророк — раз впадеет 
сверхъестественным знанием! Но первое, 
к чему побудило ееэто открытие, было не 
грех свой исповедать и покаяться, а пу- 
ститься в „богословскую” беседу. Не мо- 
жет ли Он разрешить древний спор? Са- 
марянские раввины утверждают, что ме- 
стом поклонения Богу, указанным свыше, 
является вершина горы Геризим, тогда 
ках вы, нуден, говорите, что должно нокло- 
шяться только в Иерусалиме. Кто же 
прав? 

4:21. Фраза наступает время (ср. ст. 23) 
указывает на предстоящую смерть 
Иисуса, которой положено будет начало 
новой эре домостроительства Бога н по- 
клонения Ему. В век Церкви, благодаря 
работе Духа Святого, храмы — будь-то 
на горе Гернзим или на горе Сион — 
перестанут быть центрами Богопокло- 
нения. 


4:22. Слова Христа о самарянах: Выне 
знаете, чему кланяетесь, надо понимать в 
том смысле, что на данное время именно 
богослужение, совершаемое иудеями, 
предвозвещает Жертву, которую прнне- 
сет Мессия во спасение всех людей (.-.мы 
знаем, чему кланяемся, ибо спасение от 
Иудеев). Народом, избранным Богом, ос- 
тавался Израиль (см. Рим. 9:4-5). Говоря 
„...спасение от иудеев”, Иисус, однако, не 
имел в виду особую иабожность иудеев 
или что все они — спасеиы. Но подразу- 
мевал, что спасение стало доступным 
всем через Него, Который пронзошел от 
семени Авраамова. 

4:23. Итак, с пришествием Мессии 
настало время нового „порядка” покло- 
иения Богу. Истинные поклонники — это 
те, кто сознают, что Божия истина — это 
Иисус Христос (см. 14:6), что Он является 
единственным Путем к Отцу Небесному 
(Деян. 4:12). В этом же смысле сказано о 
поклоненни в истине. Поклоняться ...в 
духе здесь, возможно, употреблено в 
противопоставление поклонению „плот- 
скому”, т. е. сопряженному с разного 
рода внешиими условностямн, такими, в 
частности, как выбор места богослуже- 
ния. Наступает время, когда люди будут 
поклоияться Богу везде. побуждаемые к 
тому Святым Духом. Ибо таких (истин- 
ных) поклонников Отеп ищет Себе; Бог 
хочет, чтобы люди жили „в истине”, а не 
опутанные ложью, и истиной руковод- 
ствовались, поклонялнсь Творцу. А то 


Иоанна 4:21-30 


ведь поклоняются чему-то или кому-то 
каждый, но по причинесвосй греховности 
слишком многие слепы духовно, и объ- 
ектами своего поклонения делают вещи, 
иден, пюдей, в которых нет нн смысла ни 
пользы (ср. с Рим. 1:25). 

4:24. Бог‘есть дух, т. ©. по природе 
Своей Он невидим и в своем пребывании 
не связан с каким-либо определенным 
местом. Богу угодно лишь такое покло- 
нение Ему, которое совершается в 
Иисусе Христе — Сыне, „авившем” лю- 
дям невидимого Отца (см. 1:18), и под 
действием Святого Духа, открывающего 
верующим новую реальность — Царство 
Божие (ср. 3:3, 5; 7:38-39). 


4:25. Самаряне, как н иудеи, ожидали 
прихода вождя-Мессии. Но они, отвер- 
гавшие все ветхозаветные пнсания, кроме 
Пятикнижия, не могли ассоциировать 
Его с помазанным Царем из дома Дави- 
дова. Основываясь на Втор. 18:15-18, они 
ожидалн кого-то. подобного Моисею, 
который, придя, разрешит все нх 
проблемы. 

К этому моменту самарянка частично 
поияла слова Иисуса, но — в свете рели- 
гиозных представлений ее народа. Она, 
видимо, тоже мечтала о том времени, 
когда придет Мессия и возвестит нам все 
{т. е. обо всем расскажет н все объяснит). 

4:26. „Самораскрытие” Иисуса: это Я 
(Мессия) — кажется необычным. Как 
правило, служа в Галилее ив Иудее (см. 
6:15), Он скрывал это и называл Себя 
„Сыном Человеческим” — по той причн- 
не, что иудеи придавали яалению Месснн 
политнческий смысл. Может быть, по- 
тому, что эта самарянская женщина да- 
лека была от политическнх притязаний н 
амбиций, присущих, скажем, националис- 
там-зилотам, и открыл ей Себя Инсус. 


6. Нас.павление ученикам (4:27-38) 
4:27-30. Взволнованная тем, что ска- 


.- зал ей Иисус о Себе, да н по причине 


появления Его учеников, самарянка „на- 
легке” побежала в город, оставия свой 
водонос у колодца. Там она стала звать 
людей посмотреть на Человека, который 
все рассказал ей о ней. НеОн ли Христос? 
— спрашивала она, видимо, понимая, что 
заявн она об этом утвердительно, ей, 
женщине плохой репутации, едва ли по- 
верят. И как Инсус приалек ее внимание, 
возбудив в ней любопытство, так и она 
предпочла поступнть в отношении сосе- 
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дей. И те вышли из города и пошли к 
Нему. 

_ 4:31-32.Заговорив с Инсусом, ученики 
почувствовали, что что-то за время их 
отсутствия произошло. Когда оин ухо- 
дили, Он выглядел усталым, был голоден 
нхотел пить. Теперь ин пища нн питье как 
будто не занимали Его. Настроение Его 
резко переменилось. В ответ на предло- 
женную Ему пищу Он вновь пронзнес 
нечто загадочное: у Меня есть пища, 
которой вы не знаете. 

4:33-34. Как обычно, первая реакция 
ученнков на Его слова звучит в „матерн- 
алнстическом” ключе: „кто-то, видно, на- 
кормил нх Учителя, пока их ие было...”. 
И тогда Он сказал им: Моя пища есть 
творить волю Пославшего Меня... Это не 
означало, что Инсус не нуждался в „обы- 
чной” пище, но свидетельствовало о Его 
страстном желаннн творить волю Отца 
(ср. 5:30; 8:29). Для Знавшего, что „не 
одннм хлебом живет человек, но всякнм 
словом, нсходящим из уст Господа” 
(Втор. 8:3) духовное заслоняло собой ма- 
тернальное. 


4:35. Между севом н жатвой проходнт 
определенный промежуток времени. 
Иисус пользуется этим образом. До жат- 
вы на полях оставалось четыре месяца (в 
Палестине она обыкновенно начиналась 
в апреле и, значит, описываемое пронс- 
ходило в конце декабря-начале января). 
Но жатва духовная здесь, в Самарнн, 
должна совершиться теперь. Чтобы по- 
нять это, надо нметь духовные-вйденье и 
восприятие... Христос предлагает ученн- 
кам взгляиуть на нивы (самарянскне) — 
как они побелели и поспели к жатве. 
Можно предположить, что эта метафора 
была подсказана Господу видом сама- 
рян, шедших к Нему нз города (ст. 30) в 
белых своих одеждах. 

4:36-38. В качестве „жнецов” ученики 
Инсуса Христа имелн великую награду в 
самой своей привилегин приводить лю- 
дей к вере в Него. Другие трудились, 
„бросая семена в почву”. Это могло от- 
носиться к служению ветхозаветных 
пророков н к подготовительному слу- 
женню Иоанна Крестителя. Но наградаи 
радость ожидают н сеющего н жнущего. 
Фраза жнущий... собирает плод в жизнь 
вечиую напомннает о том, что служение 
учеников Христовых людям несет одним 
нз ннх смерть, а другим — жизнь (в 
вечности) — см. 2 Кор. 2:15-16. 

У древних время сбора урожая бы- 
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вало отмечено особой радостью (см. Руф. 
3:2, 7; Ис. 9:3). Подобно этому, н Час 
спасения одной души есть час великой 
радости (см. Лук. 15:7, 10, 32). Ученикам 
же выпала великая радость участвовать в 
процессе спасения людей на стадии его . 
завершения (см. Иоан. 4:38: Я послал вас 
жать то, над чем вы не трудились...). 
„Сеятели”, каким был Иоанн Креститель, 
ие всегда видят результаты своего труда. 
Так Иоанн пробудил народ к покаянию, 
но был убит прежде дня Пятидесятницы, 
когда ученикам Иисуса выпало счастье 
видеть, как тысячн душ обращаются к 
Нему. 


в. Покаяние самарян (4:39-42) 


4:39. Духовное оживление в среде са- 
марян особенио примечательно в свете 
отвержения Хрнста Израилем (1:11), н 
как иллюстрация того, что целью 
Господа было достичь ие только нудеев 
(см. Иоан. 3:16; Деян. 1:8). Хотя свиде- 
тельство самарянки н не было, с одной 
стороны, необходимо (см. „Я не от чело- 
века принимаю свидетельство” в Иоан. 
5:34), оно сыграло свою роль, нбо для 
людей свидетельство о том, что Иисус 
„все знает о человеке” было свидетель- 
ством о Нем как о Божестве (см. Пс. 138; 
Иоан. 1:47-49; 2:24-25). 

4:40-41. „По слову женщины” (ст. 39) 
самаряне вступили в личный контакт с 
Инсусом. Онн просили Его побыть у них; 
и Он пробыл там два дня. И еще большее 
число уверовали по Его слову. Благове- 
стие Иисуса, плюс личное свидетельство 
уже верующего в Него н сегодня — 
средство Божнего спасения. 

4:42. И все-таки свидетельство „дру- 
гих” играет вторнчную роль. Глубокая 
вера приходит в результате „пичной 
встречн” с Иисусом Хрнстом, знакомства 
с Ним на собственном опыте: „...уженепо 
твоим речам веруем, но сами слышали и 
узнали. 

Ои истинно Спаситель мира означает, 
что свет Его светит для всех жнвущих в 
мнре (1:9), для всех „племен и колен, н 
народов, н языков ”(Отк. 7:9), но осуще- 
ствится спасение лншь для тех, кто уве- 
руют в Него. 


9. СЫН ЦАРЕДВОРЦА (4:43-54) 


4:43-45. Пробыв два дня в Самарин, 
Инсус с учениками направился в Гали- 
лею. Ибо, пишет Иоани, Сам Иисус сви- 


детельствовал... И далее он приводит 
поговорку , которую, видимо, неодно- 
кратно слышали от Христа (см. Мат. 
13:57; Мар. 6:4): ... что пророк не имеет 
чести в своем отечестве. Значит, не Га- 
лилею с входившим в нее Назаретом 
подразумевал под „отечеством” Христа 
евангелист (ведь именно в Галилею 
Господь направлялся). Тогда, может 
быть, Иудею и город Вифлеем, где Он 
родился? Или Иоани противопоставлял 
Израиль в целом, отвергнувший Христа, 
истинному Его, Небесному, отечеству? 
Так или нначе, но в то время в Галилее 
отношение к Нему (в массе народа) было 
ианиболее благоприятным, хотя и там 
предпринимались попытки убить Его 
(см. Лук 4:18-30). Возможио, ссылаясь на 
поговорку Христа, Иоани готовил чита- 
телей кгрядушему отвержеиию Его наро- 
дом израильским в целом. Он мог, од- 
иако, иметь в виду и то, что несмотря иа 
теплый прием, оказаииый Иисусу в Гали- 
лее, по-иастоящему Его ие призиали и 
там (ср. Иоан. 2:24-25; 4:48). Да, иа иих 
произвели сильиое впечатление и очище- 
ние Им храма в праздник Пасхи (2:13-22) 
и совершеиные Им чудеса (2:23). Но ис- 
тинной веры в Него они еще не имели. 


4:46-47. Был ли этот царедаорец, ско- 
рее всего один из придвориых Ирода 
Антипы, иудеем или язычииком, не ска- 
зано. Но, думвется, ои был иудеем, судя 
по тому, что Иисус отнес его к числу тех, 
которые „не уверуют, если ие увидят зиа- 
мений и чудес” (ср. ст. 48 с 1 Кор. 1:22). 
Сын этого „царедворца” был болен ...при 
смерти. Несомиеиио, отец предпринял 
все, что мог, чтобы спасти его. Но ии 
положение его ии деиьгн горю ие помо- 
гли, и тогда он отправился за 40 км. — из 
Капернаума в Иудею в Кану Галилей- 
скую, в иадежде, что Исцелитель, слава о 
Котором распространялась повсюду, 
спасет сына его от смерти. 


4:48. Отвечая из его просьбу, Инсус 
укоряет его, потому что вера „питающая- 
ся” только от знамений н чудес, — не- 
совершенна (см. 2:23). 

4:49. Эмоциональное состояние царе- 
дворца было не таково, чтобы вступать в 
богословскую беседу. Все, что ои мог, это 
взывать о милости. 

4:50. И милость была ему оказана. 
Царедворец говорил в отчаянии, Господь 
ответил ему спокойно: пойди, сын твой 
здоров (точнее — „уже выздоравливает”). 

Примечательно, что царедворец, ве- 
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ривший в то, что Иисус может помочь 
делу (потому и пришел за Ним в Капер- 
наум), поверил и в то, что Ои способен 
помочь его сыку, не выходя из Каиы. Ои 
поверил слову, которое сказал ему 
Иисус, н пошел домой. 

4:51-53. Где-то, может быть, на пол- 
пути встретили его слуги его с доброй 
вестью: сын твой здоров. В котором часу 
стало ему легче? — спросил их отец, и из 
их ответа — вчера в седьмом часу... — 
поиял, что выздоровление это не было 
случайным, ибо произошло как раз в тот 
час, в который Инсус сказал ему: сын 
твой здоров. И вера царедворца окрепла 
настолько, что ои сумел передать ее всем 
своим домашним: н уверовал... весь дом 
его. 

Вывод из этого случая тот, что сила 
Иисуса, спасающая от болезии и смерти, 
действует на любом расстоянии. Слово 
Его действенно всегда, и людям надо 
лишь полностью доверять слову 
Господа. 

4:54. Оба чуда, совершеиные Иисусом 
в Галилее (первым было превращение 
воды в виио; см. 2:1-11), свидетельство- 
вали о том, что Он — обещаниый Израи- 
лю Мессия. Но ии то ни другое ие были 
знамением для широкого круга людей. 
На свадьбе лишь ученики и некоторые из 
слуг были свидетелями совершеиия чуда; 
исцеление сыиа царедворца тоже не было 
совершено публично. 


Б. Спор в Иерусалиме (гл. 5) 


1. ИСЦЕЛЕНИЕ ПАРАЛИЗОВАННОГО 
6:1-15) 


5:1. После сего... пришел Инсус в Ие- 
русалнм иа праздник. Иоани не уточняет, 
что это был за праздник. Тут у еванге- 
листа не было, видимо, другой цели, как 
сказать, по какой причине пришел 
Христос в Иерусалим. 

5:2. Севериее территории, принадле- 
жавшей храму, располагалась купальня, 
называемая ... Вифездя. На месте пред- 
полагаемой купальни, близ Овечьих во- 
рот, в результате произведенных раско- 
пок действительио обнаружены остатки 
пяти крытых колоннад (в русском тексте 
— ходов), чем подтверждается точность 
описания „купальни” и ее местонахожде- 
ния в четвертом Евангелии. Установлено, 
одиако, что фактически там была не одна 
„купальня” (бассейн), а две, расположен- 
иых поблизости друг от друга. 

5:3а. Великое множество больных... 
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Иоанна 5:36-15 


— представляется, что здесь это и образ 
бедственного духовного положения в на- 
янем мире. 


5:36-4. В самых ранних манускриптах 
после слов слепых, хромых, иссохших 
стоит точка, т. е. сказанное в ст. 4 отсут- 
ствует. Полагают, что это — позднейшая 
вставка, отражающая народное поверье. 
Древние иудеи склонны были объяснять 
непонятные нм прнролные явления дей- 
ствнем ангелов (духов). „ответственных“ 
за ту или иную „стихию”. Поверье, свя- 
занное с купальней Вифездой, утвержда- 
ло, что первый, кто входил в воду се по 
возмущении ее ангелом, выздоравливал. 


5:5. В ту субботу (см. ст. 9) Иисус 
избрал одного из лежавших у купальни 
несчастных — человека, находиашегося 
в болезни тридцать восемь лет. Иоанн не 
уточняет, чем именно был он болен. и 
была ли его болезнь врожденной. В лю- 
бом случае ясно, что положение его было 
безнадежным. 


5:6. Слово узнав в тексте не означает, 
что кто-то из люлей рассказал Иисусу об 
этом больном. Он знал о нем благодаря 
Своей сверхъестестненной способности 
знать о человеке все (кстати, по-гречески 
здесь не „узнав”, а „зиая“ (гноус); ср. 1:48; 
2-24-25; 4:18). Казалось бы. странный во- 
прос задал больному Господь: Хочешь 
ли быть здоров? Но Ои задал его с целью 
привлечь внимание калеки к Себе, сти- 
мулировать его волю и воэбуднть в нем 
надежду. При сопоставлении этой ситуа- 
цин с происходящим в духовном „я” че- 
лонека нельзя не признать, что главная 
„проблема” людей в том, что они или не 
созиают, что больиы (см. Ис. 1:5-6; Лук. 
5:31), или не хотят получить исцеление. 
Живя в атмосфере греха, людн нередко 
ощущают себя счастливыми, по крайией 
мере, до поры до времеии. 


5:7. Этот челонек имел желание, но ие 
имел возможности исцелиться. Ни силу 
иего ие было добраться ло целительной 
воды, ни друзей, которые помогли бы ему 
в этом. Сам он пытался ие раз, ио 
безуспешно. 

5:8. Иисус сказал больному: вставь, 
возьми постель твою н ходи. Его по- 
веление вселило в человека и необходи- 
мую силу исполнить его. Как и в случае с 
умершим Лазарем (11:43), слово Иисусаи 
тут послужило свершеиию воли Его. 
Здесь видится параллель с обращением 
человека ко Христу. В том, кто пови- 
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"нуется Его призыву верить, действует 


Сам Бог — через слово Свое. 


5:9-10. И таково было действие 
сперхъестестнениой силы Божией, что че- 
ловек, бывший беспомощным калекой на 
протяжении почти сорока лет, был ис- 
целен мгновеино. Он...азал постель свою, 
и пошел. Это явно указывает на пророче- 
ство Исаии о том, что во дни Мессии 
„хромой вскочит, как олень" (Ис. 35:6). В 
Иерусалиме в тот момент дано было 
знамение, что Мессия уже пришел. 


Суббота явилась одной из главиых 
причин столкновений между Иисусом и 
Его оппонентами (ср. Мар. 2-23; 3:4). 
Моисеев закон требовал, чтобы в субботу 
не делалась никакая работа. Однако на 
протяжении времени раввины дополняли 
и „развивали“ это требование, весьма 
усложнив „вопрос субботы”. Нередко 
пронсходит так, что человеческие тради- 
ции н предания затемияют, а то и из- 
вращают Божии цели. сформулирован- 
ные Небесным Отцом в законе, данном 
людям. Марком записаны слова Христа: 
„Суббота для человека" (Мар. 2:27); это 
значит, что суббота дана была людям для 
отдыха, служения Богу и радости. Но 
согласно иудейской традиции (а не зако- 
ну Моисея), всякий, кто в субботу пере- 
несет какую бы то ни было вещь из обще- 
ственного места в частный дом, должеи 
быть побит камнями. Такая опасность 
угрожала и исцеленному Иисусом 
человеку. 

5:11. Сознавая это, он попытался ук- 
лониться от ответственности за наруше- 
нне традиции и сослался на то, что ис- 
полнил даниое ему приказание. 

5:12-13. Ревностиые блюстители тра- 
дицни заинтересовались, кто же Тот Че- 
ловек, Который повелел ему нарушить 
правило субботы. Но исцеленный... пе 
знал, кто Он. По-видимому, это случай 
исцеления Иисусом вие зависимости от 
веры. Беспомощный калека был избран 
Им для дароваиияему милости, а также с 
целью явить на нем действие Божией 
силы и через это — прославить имя 
Божие. Соображение это подтверждается 
тем, что, исцелив несчастного, Имсуе тут 
же скрылся в народе... 

5:14-15. Потом Инсус встретил его а 
храме. На основании греч. текста можио 
сделать вывод, что Ои разыскал его, что- 
бы поговорить с ним. (Заметим, что по- 
ведение исцелеиного представляет его в 
неблагоприятном свете.) Предупрежде- 


‚ вие Христа: ...ме греши больше, чтобы не 
случилось с тобою чего хуже — не 
означает, что десятилетия назад болезнь 

. поразила этого человека за совершение 
им какого-то греха (ср. 9:3), хотя в ко- 
нечном счете всякая болезнь м сама 
смерть есть следствие греха. Но в этом 
коитексте Иисус как бы говорил ему, что 

‚ страдания его, длившисся 38 лет, — ни- 

‚ что, в сравнении с вечными страданиями 
в аду. Исцеляя тело человека, Христос 
имеет и цель гораздо более важную — 
исцелить от греха его душу. 


2. СПОР (5:16-47) 


5:16. Иисус делал такие дела в суб- 
боту. Кроме вышеописанного случая 
(5:1-15), Иоанн расскажет позднее об ис- 
целении слепого, тоже в субботу (гл. 9). У 
Марка читаем, ках ученики срывали ко- 
лосья в субботу, чтобы утолить голод 
(Мар. 2:23-28), и об исцелении сухорукого 
(Мар. 3:1-5); у Луки — об исцелении 
женщины, страдавшей 18 лет от „духа 
немощи” (Лук. 13:10-17) и об исцелеиии 
больного водянкой (Лук. 14:1-6); все это 
также происходило в субботние дни. От- 
сюда ясно, что богословский или фипо- 
софский смысл субботы в глазах Христа 
принципиально отличался от такового в 
представлении Его оппонеитов. И каж- 
дый раз, когда в присутствни народа 
аозникал спор на эту тему, противиики 
Иисуса бывали посрамлены; симпатии 
„толпы” оказывались иа стороне 
Господа. Не желавшие мириться со сво- 
им поражеинем, они стали... гнать Его н 
искали убить Его (ср. Иоан. 5:16, 18; 7:19, 
25). 

5:17. Бог „почил” от всех Своих дел 
после сотвореиия мира, иа седьмой день 
(Быт. 2:2-3). Но это не означало прекра- 
щения Им (по сотворении мира) всякой 
деятельности. Так что слова “Яисуса о 
том, что Отец Мо? доныне лает, и Я 
делаю (по другим переводам — „работа- 
ет”...„работаю”), произносятся Им в оп- 
равдание Его собственной деятельности в 
субботу. 

Деятельиость Отца „доныне” выра- 
жается в поддержании существования со- 
твореиной Им вселеииой, в том, что Он 
дает жизнь всему живому и совершает 
Свои „суды”. Отсюда совершение Сыном 
дел милосердия в субботу иикак ие явля- 
лось иарушением закоиа Отца. Неверным 
было и (остается) представление о суб- 
боте как овремеии „абсолютного покоя”. 


Иоанна 5:16-22 


(Следует обратить особое внимание на 
слова Иисуса Отец Мой... Ои не сказал: 
„ваш Отец” или хотя бы „наш Отец”. Не 
прошли эти слова и мимо внимания Его 
оппонентов, которые правильно поняли 
их как свидетельство Его притязания на 
Божественность. 


5:18. Но это и вовсе было для них 
неприемлемо, что Он...Отцом Своим на- 
зывал Бога. Для них это звучало как 
чудовищное богохульство. Делая Себя 
равным Богу, Ои утверждает, полагали 
они, что существуют два бога, т. е. испо- 
ведует многобожие. Но Бог не имест Себе 
равных, и за дерзкое приравнивание себя 
к Божеству Талмуд заклеймил трех язы- 
ческих царей — Хирама, Навуходоно- 
сора и фараона, а также иудейского царя 
ИМоаса. 

5:19. В ответ иа обвинения иудеев 
Иисус пояснил, что Ои не независим от 
Отца иие иаходится в оппозиции к Нему. 
Более того: Он и не действует по своей 
ииициативе, ибо имеино Отец послал 
Сыиа в мир и управляет Им и Его де- 
ятельиостью, хотя в то же время Оба 
действуют совместио и сообща (см. ком. 
иа 1:51 по поводу слов истинно, истинно 
говорю вам...). 

5:20. Зависимость Сына от Отца ни- 
сколько, однако, ие унижает Сыиа: в ней, 
напротив, сказывается величайшая лю- 
бовь к Нему со стороны Отца, Который 
показывает Сыну все, что дёлает Сам. 
Христос таким образом находится с 
Богом в постоянном тесиом общеиии. И 
Отец покажет Ему (очевидно, в значении 
„даст власть совершать”) деля больше 
сих (.больше” чем чудесные исцеления). 

5:21. Судя по вводному Ибо, Иисус 
подразумевал способиость воскрешать 
мертвых. Власть иад жизиью и смертью 
— одна из прерогатив Божества. (Не- 
когда одии из царей израильских воскли- 
киул: „Разве я Бог, чтобы умерщвлять и 
оживлять...7” — 4 Цар. 5:7.) Давать жизнь 
есть одно из величайших дел Иисуса 
Христа: Сын оживляет кого хочет (толь- 
ко перед этим Он, „захотев”, избрал из 
целой толпы народа, сидевшего и лежа- 
вшего у купальни „Вифезда”, больного, 
которого исцелил). Он „оживляет” физи- 
чески и духовно (для вечной жизии); вос- 
крешение Им Лазаря (см. гл. 11) явилось 
знамением одного и прообразом 
другого. 

5:22. Кроме права давать жизнь, 
Иисус Христос наделеи и правом суда над 
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Моаниа 5:23-32 


человечеством (см. ст. 27). Эта особая 
прерогатива (которая может быть иазва- 
иа „эсхатологической”) тоже отдана От- 
цом в Его руки. 

5:23. Единство Сына с Отцом насто- 
лько полно, что почитание Бога невоз- 
можно без почитания Иисуса-Христа. 

5:24. Поскольку Иисус един с Отцом и 
обладает исключительными правами 
Божества, перечисленными в ст. 19-23, 
тот, кто с доверием воспринимает слово 
Его и верует в Пославшего Его Отца, уже 
иа земле обретает жизнь вечную (ср. с 
3:36). Таковой на суд не приходит (в том 
смысле, что не подлежит осуждению на 
последнем суде; ср. 3:18; Рим. 6:13; 8:1), 
ибо из сферы духовиой смерти он уже 
перешел в сферу вечной жизни (ср. Еф. 
2:1, 5). Чуть видоизменениое, выражение 
„перейти от смерти в жизиь” встречается 
в Новом Завете еще один раз — в 1 Иоан. 
3:14. 

5:25. Жизнедающая сила Иисуса 
Христа способна вызвать как одного че- 
ловека из могилы (см. 11:43), так и всех 
„находящихся в гробах”, т. е. умерших 
физически (5:28-29); и она же оживляет 
дуковных мертвецов для жизни вечной 
(ст. 24). Фразу наступает время встречаем 
в Еваигелии от Иоанна четырежды (4:21, 
23; 5:25, 28}. 


5:26-27. Что такое „иметь жизиь в 
Самом Себе”? Это значит не зависеть в 
своей жизии ни от какого внешнего источ- 
ника (как зависит все сотворенносе, в пер- 
вую очередь, от Творца, поддерживаю- 
щего в ием жизнь, дающего ему все, без 
чего физическая жизнь невозможна). 
„Жизнь в Самом Себе” имеет Отец, Ко- 
торый как иекий вечный дар далее Логосу 
— Иисусу Христу (см. 1:4). Но, вопло- 
тившись, Сыи получил от Отца и право 
производить... суд над человечеством. 
Это право дано Ему как Сыну 
Человеческому (см. Дан. 7:13). 

5:28-29. Не дивитесь сему означает, 
что слушателям Христа не следовало 
удивляться Его словам о том, что веру- 
ющие в Отца ив Него уже теперь „пере- 
шли от смертн в жизиь” (ст. 24). Удив- 
ляться этому ие следует потому, что, в 
будущем именио по Его повелеиию про- 
изойдет вссобщее физическое воскресе- 
иие умерших. О нем ясно и четко сказано 
в Дан. 12:2. Из других мест Писания 
следует, что воскресение жизни (или 
„первое воскресение") будет происходить 
„постадийно” (воскресение членов Церк- 
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ви Христовой при восхищенни; воскресе- 
иие святых времени великой скорби в 
конце этого периода, во второе прише- 
ствие Иисуса Христа), и что воскресение 
обреченных на осуждение произойдет в 
конце Тысячелетнего правления Христа 
на земле (Отк. 20:11-15). В 5:28-29 звучат 
прогнозы эсхатологического порядка, и 
это одно из немиогих, содержащих их, 
мест в Евангелин от Иоанна. 

Слова творившие добро... делавшие 
зло сами по себе как будто бы наводят иа 
мысль о спасении или осуждении „по 
делам”, ио, взятое в целом, учение Иоан- 
на не исходит из этого (ср. 3:17-21; 6:28- 
29). Как же понимать эту мысль о „твори- 
вших добро” и „делавших зло”? Очевид- 
но, в том плане, что образ жизии и дела 
человеческие зависят от отиошения лю- 
дей ко Христу и Его откровению, и им 
определяются. Те, кто действительно 
„родились свыше”, „соблюдают заповеди 
Его” (14:15), „пребывают в Нем” (15:5-7), 
оии „ходят во свете” (8:12; 1 Иоан. 1:7). 
Но спасеиы они не „делами своими”, а 
Агицем Божиим, Который, став для них 
заместительной Жертвой, понес, вместо 
иих, наказание за трехи, совершенные 
ими. Те же, которые отвергают Божиего 
Сыиа, подлежат осуждению (Иоан. 3:36). 


5:30. Этим стихом завершается раз- 
дел, посвященный едииству Отца и Сына 
(ст. 19-30). Ои содержит ту же мысль, что 
ст. 19, аимеиио, что Сыи ничего не может 
творить Сам от Себя. Постояино пребы- 
вая в общении с Отцом Небесным, Ои 
слышит и слушает Его. Потому исуд Его 
праведен, как праведна вся Его деятель- 
иость на земле, что в них отражена и 
воплощена воля Отца. Иисус является 
совершениым Его Представителем и ус- 
пешным Исполнителем воли Его (ср. 
4:34; 8:29). 

5:31-32. Мысль Иисуса движется от 
единства Его и Отца к свидетельству 
Отца о Нем. На первый взгляд может 
показаться, что стих 31 протнворечит 
сказанному в 8:14. Но речь в иих идет о 
разных вещах. В 5:31 Иисус подразумева- 
ет, что если бы Ои Сам свидетельствовал 
о Себе, то такое свидетельство было бы 
„иеистииным” в глазах иудейских рели- 
гиозных авторитетов. Они расценили бы 
его как дерзкое самовозвышеиие. Но в 
ииом коитексте (8:14) „самоудостоаере- 
ние” Иисуса вполие оправдано, потому 
что об опыте своем и возможностях в 
полной мере может судить лишь тот, кто 


обладает ими и позиал, испытал их „на 
практике”. Тут Иисус подчеркивает (ст. 
32), что не стремится к „самоудостовере- 
нию”, ио рад, подчинившись воле Отца, 
положиться иа Его удостоверение о Себе. 

5:33-34. Как уже отмечалось (см. ком. 
иа 1:7), мысль о свидетельстве занимает 
важное место в Евангелии от Иоаниа. 
Это существительное и соответствую- 
щий ему глагол встречаются в нем (в 
греч. тексте) 47 раз (для сравиения: в 
апостольских посланиях — 17, а в кииге 
Откровения — 13 раз). 

В роли свидетеля выступил Иоани 
Креститель. Он засвндетельствовал об 
истине, т.е. об Иисусе Христе. Впрочем, 
Сам Иисус ие иуждвлся в свидетельстве 
от человека; это, т. е. свидетельство Иоа- 
ниа о Нем и вся его деятельность, иапра- 
влены были иа спасеиие людей (чтобы вы 
спаслись). Ибо „сидевшим во тьме“ 
Иоанн указал иа свет, на Агнца Божия — 
Иисуса Христа. 


5:35. Иоани был лишь светнльником, 
а не истинным светом (см. 1:8-9). Его 
служение — на малое время — произвело 
в еврейском иароде радостное возбужде- 
ние. Иудеи могли даже подумать, что, 
вот, занимается заря Мессианской эры. И 
хотя проповедь Иоаниа обличала и „жа- 
лила”, ее повсюду слушали с готовио- 
стью и волнеиием. Возможио, народ ду- 
мал при этом, что, хотя Израиль и не 
избежит Божиего наказания, враги его 
будут уничтожены. 

5:36. Иоани Креститель (хоть и был 
мощным „гласом Божиим”) чудес не со- 
вершал (см. 10:41). Но чудные дела, ко- 
торые Отец дал ... совершить Сыну, сви- 
детельствовали более убедительно чем 
Иоанн о том, что Иисус действительно 
послан Богом. Ибо Ои подал имеино 
такие мессианские зиамеиия, о которых 


’ предсказано было в Ветхом Завете (см. 


Ис. 35:5-6). Дела Иисуса свидетельство- 
вали о том, что Бог — с Ним и действует 
через Него (обратите виимание на слова 
Никодима — Иоан. 3:2; иа логичиость 
аргумеитации Иисуса — Мар. 3:23-29, и 
иа сказаниое слепорожденным, которо- 
му Он дал видеть, — Иоан. 9:30-33). 
5:37-38. Итак, об Иисусе засвидетель- 
ствовал Сам Отец Небесиый. Что кон- 
кретно мог подразумевать Сын, когда 
заявил об этом? Когда и как это про- 
изошло? Ответов можно предположить 
иесколько. Это случилось: 1) в момент 
крещения Иисуса (Мат. 3:17), 2) при Его 


Иоанна 5:33-42 


преображении (Мат. 17:5), 3) при Его 
торжествеином въезде в Иерусалим 
(Иоан. 12:28), 4) в чудесах, которые тво- 
рил Христос (Иоан. 3:2), 5) в разуме и 
сердцах людей (6:45). Наиболее вероят- 
иым представляется, что Иисус имел в 
виду именно „внутреннее свидетельство”, 
производимое Богом в человеческом со- 
зиании, в результате которого люди поз- 
иают, что Иисус есть Истина (Иоан. 6:45; 
Е Иоан. 5:9-12). Противники же Его в 
сущиости Бога ие зиали и не имеди обще- 
иияс Ним (А вы ин гласа Его никогда не 
слышали, ни лица Его не видели). 


Слово Его — это Его благовестие о 
спасеиии. Но достоянием оппонентов 
Христа, пребывающим в иих, благая эта 
весть не стала, потому что они не пове- 
рили Тому, Которого ... послал Отец. 


5:39-40. Религиозиые вожди иудеев 
досконально изучали ветхозаветные Пи- 
саиия. Оии полагали, что „вместивши” в 
себя все слова свящеииого текста и ура- 
зумевши их тайиый смысл, получат дос- 
туп в жизнь вечную. Они даже были 
‘убеждены, что иевежи в законе иаходятся 
под проклятием (7:49). Подобио им, не- 
мало людей и в иаше время считают 
изучение Библии самоцелью, а ие сред- 
ством, ведущим верующего к позиаиию 
Бога и к благочестивой жизии. Так или 
ииаче, ио „покрывало” лежало на сердце 
иудейских богословов — современников 
Иисуса (см. 2 Кор. 3:15), и они не смогли 
уразуметь, что Он и есть обещанный в 
Писаниях Мессия, что в Нем получила 
свое завершение ветхозаветиая система 
жертвоприношений; что Ои — истинный 
Слуга Иеговы, обещанный Пророк, Сын 
Человеческий, Царь из дома Давидова и 
великий Первосвященник. Все это было 
явлеио в Нем, но оии так и не поверили в 
Него и ие захотели придти к Нему, чтобы 
получить жизнь вечную (ср. Иоан. 
3:19-20). 


5:41-42. Иудеям могло показаться, 
что Иисус недоволен „непризнанием” Его 
„вождями” народа. Однако Он заявил им, 
что не нуждается в славе, воздаваемой 
людьми. Оии, возможно, думали, что 
знают причину Его иастроения и слов, 
однако, это Он знал их и причину их 
неверия (ср. 2:24-25). Причина эта зак- 
лючалась в том, что они ие имели в себе 
любви к Богу. А ведь любить Бога было 
величайшей заповедью (Исх. 20:4; Втор. 
6:5); соответственио величайшим грехом 
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Иоанна 5:43—6:4 


было отвержение Его и служение „твари, 
вместо Творца” (Рим. 1:25). 


5:43-44. О том, что вожди иудеев не 
имели любви к Богу, говорили две вещи: 
1) они отвергли Христа, Который был 
послан Богом, что ‘было равносильно 
отвержению Пославшего Его; 2) они ве- 
сьма расположены были принимать лже- 
учителей и лжепророков, приходивших 
во имя свое, т. с. нсуполномоченных 
Богом, как Иисус. 


И о другой слабости их говорит иуде- 
ям Иисус — о том, что более любят 
принимать славу, т. е. восхваления, от 
таких же, как они сами, грешных людей, 
чем искать Божиего одобрения. Откуда 
же было взяться в их среде истинной 
вере, если все их внимание было напра- 
влеио „по ложиому адресу”, будучи при- 
ковано к человеку, а не к Богу! 


5:45-47. Иисус приходил наземлю нев 
качестве Судьи, ио как Спаситель (см. 
3:17). Его слова, записанные в ст. 45, иадо 
понимать в том смысле, что иудеи по- 
стоянно ссылались на слова Моисея, по- 
велениям которого будто бы следуют, 
между тем как они иарушили и нарушают 
заветс Богом, принесенный им Монсесм, 
и ие узнали Того, о Ком Моисей писал. 
Так что перед лицом Божиим Моисей, их 
великий вождь и пророк, окажется в поло- 
жении их обвинытеля. Фраза ...ма кото- 
рого вы уповаете — означает, что иудеи 
видели залог спасения в совершении доб- 
рых дел — соответствеиио положениям 
Монсеева закона. Но если бы они иск- 
рение, от сердца, верили Моисею, то 
поверили бы и Христу, о Котором он 
говорил („писал”). Иисус не ссылается 
тут на какое-либо конкретное „открове- 
ние” Моисея о Себе (см. Быт. 3:15; 22:18; 
49:10; Чис. 24:17; Втор. 18:15), не указы- 
вает и иа коикретные „прообразы” (как- 
то: Пасху, манну, скалу, жертвоприно- 
шения, институт первосвященства); Ои 
лишь говорит о том, что Ветхий Завет 


ясно указывает на Него. Но коль скоро 
иудеи отвергают иаписанное Моисеем 
(ср. Лук. 16:29-31), то как им поверить 
словам Иисуса! Позже Ои сошлется и на 
Исаию, также писавшего о Нем (см. 
Иоан. 12:41). 


В. Откровение Иисуса в Галилее 
(6:1—7:9) 
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1. ЧУДЕСА, СОВЕРШЕННЫЕ ИИСУСОМ 
НА СУШЕ И НА ВОДЕ (6:1-2 


а. Насыщение 5 000 человек (6:1-15) 


Чудо насыщения пяти тысяч человек 
— единственное, о котором записано во 
всех четырех Евангелиях (кроме, конеч- 
но, воскресения Иисуса Христа). Это уже 
само по себе говорит об особом его 
значении. Мотивом „насыщения” (при 
сопоставлении физического насыщения с 
духовным) пронизана долгая беседа 
Господа с народом (ст. 22-71). Чудо это в 
самом деле произвело огромное впеча- 
тление на иудеев, вознеся их мессианские 
ожидания до высшей точки. И все-таки 
даже после совершения Христом чуда 
насыщения многие из Его последовате- 
лей отошли от Него (ст. 66). 


6:1-2. После сего... Подразумевается, 
после чудесного исцеления при Вифезде. 
Точно определить, сколько времени 
прошло между событиями пятой главы н 
теми, что описаны в шестой главе, не- 
возможно. Однако из синоптических 
Евангелий узнаем, что именно вэтот про- 
межуток времени Ирод Антипа казнил 
Иоанна Крестителя (Мар. 6:14-29 ср. с 
Иоан. 3:24), ученики Инсуса Христа про- 
шли с проповедью по Галилее (Мар. 6:7- 
13, 30-31), и слава об Иисусе так распро- 
странилась в народс, что достигла и ушей 
Ирода (Лук. 9:7-9). Так что упомянутый 
промежуток времени мог составлять не- 
сколько месяцев, может быть, полгода. 
Иисус пришел из Иерусалима к морю 
Галилейскому (см. гл. 6) и перешел на ту 
сторону его (полагают, северо-восточ- 
ную), где это море, или озеро, иазывалось 
„Тивериадским” (см. 21:1) — по имени 
города Тивериады, построениого там 
Иродом Антипой. Народ и туда сопро- 
вождал Его и учеников, привлеченный 
чудесиыми исцелениями, которые Он 
творил. 

$:3-4. Упомниание о Пасхе: Прибли- 
жалась же Пасха, праздник Иудейский — 
более выполняет здесь богословскую чем 
хронологическую функцию. В этн дни 
иудеи, видимо, имыслили и рассуждали в 
категориях пасхальных символов — кро- 
ви и плоти, агнцев и опресиоков. При 
этом они еще более исполнялись иадежд 
иа появлеиие иового „Моисея”, который 
освободит их от римского владычества. 

Поскольку это уже второе упомииз- 
ние о Пасхе у Иоаниа (см. 2:13, 23) и 
поскольку ои скажет, по крайней мере, 


* 


еще об одной Пасхе (13:1), напрашива- 
ется вывод, что события, описанные в 6- 
ойглаве, происходили за год до распятия 
Иисуса. 

6:5-6. Задавая вопрос Филиппу: где 
нам купить хлебов, чтобы нх накормить? 
— Господь испытывал веру его. Будучи 
из Вифсаиды (1:44), ближайшего к ним 
города, Филипп лучше других должен 
был знать о местных „продовольствен- 
ных возможностях". В небольших дерев- 
нях, в „окресностях Тивериады”, где 
достанешь столько хлеба, чтобы накор- 
мить это „множество народа”! 

Господь испытывал Филиппа, однако, 
не „искушал” его. Следует подчеркнуть, 
что Бог испытывает людей, чтобы ут- 
вердить их в вере. Он „не искушается 
злом и Сам не искушает никого” (см. Быт. 
22:1-18; Мак. 1:2, 13-15; 1 Пет. 1:7). 

6:7. Им иа двести динариев не доволь- 
ис будет хлеба (огромная сумма, если 
исходить из того, что один динарий со- 
ставлял среднюю дневную плату работ- 
ника), — заметил Фнлипп. Если бы и 
можно было найти в окрестных деревнях 
столько хлеба, откуда взять денег на 
покупку его! В казне учеников было лишь 
то, что давали им люди, в чьих сердцах 
учение Иисуса находило отклик (см. Мар. 
6:7-13). 

6:8-9. Андрей сообщил Господу (ср. 
записанное у Марка — Мар. 6:38 — пове- 
ленне Инсуса ученикам: „пойдите посмо- 
трите”) о мальчике, у которого есть пять 
хлебов ячменных и две рыбки. Но чтоэто 
для такого множества? — резонио за- 
ключил он. Бессилие и беспомощность 
человеческие служат здесь тем фоном, на 
котором тем более впечатляюще заявля- 
ют о себе всемогущество Бога и Его 
сострадание к людям. „Пять хлебов яч- 
менных" напоминают отом случае, когда 
пророк Елисей накормил двадцатью яч- 
менными хлебцами сто человек (4 Цар. 
4:42-44). Но здесь действовал Тот, Кто 
был иесравнеино больше Елисея. 


6:19-11. Замечание Иоанна о том, что в 
этом месте было много травы как бы 
подчеркивает привычиую параллель: 
Иисус — добрый Пастырь, Который пи- 
тает Своих овец (Мар. 6:34) иа зеленом 
пастбище (ср. Пс. 22:2). Марк, описывая 
этот случай (Мар. 6:40), указывает, что 
люди „сели рядами” по 50 и 100 человек. 
Так легче было никого не пропустить при 
раздаче пищи. Иоанн пишет, что было 
людей ...около пати тысяч; Матфей упо- 


Иоанна 6:5-15 


минвет особо о женщинах и детях (Мат. 
14:21). Так что можно предположить, что 
Иисус накормил „пятью хлебами” более 
десятн тысяч человек. 

То обстоятельство, что место это 
было „пустынным“, а время — предпас- 
хальное, возможно, уподобляло Иисуса 
в глазах „народа“ Моисею, который вел 
Израиль в пустыне, где Господь чудес- 
ным образом питал его. Как совер- 
шалось чудо насыщения, Иоанн не опи- 
сывает, но и из сказанного им ясно, что 
хлеб ирыба „множились” в руках Христа 
по мере того, как Он давал их ученикам, а 
те раздавали пищу возлежавшим на 
траве. 


6:12-13. Словами И когда насытились 
...Иоанн подчеркивает, что чудо действи- 
тельно совершилось. Некоторые б0- 
ГОСЛОВЫ ошибочно видят в этом насыще- 
нии лишь некую „священную символи- 
ку”; другие не менее ошибочно полагают, 
что „чудо” выразилось в том, что все эти 
тысячи людей „по-братски“ поделились 
пищей. принесенной с собой. 

Своего рода „воспитательная снмво- 
лика” видится в том, что остатками этого 
необычайного обеда ученики, собрав их, 
наполнили двенадцать коробов. Не ука- 
зывает ли это на то, что Господь с избы- 
тком готов исполнить нужды Своего 
народа? Позже Иисус укажет ученикам (в 
этой связи) на их духовное скудоумие (см. 
Мар. 8:17-21). Даже они, которые были к 
Нему гораздо ближе, чем „Толпа”, долго 
оставались духовно слепыми (Мар. 6:52). 


6:14-15. Люди, видевшие чудо, сот- 
варенное Иисусом, вспомнили о пред- 
сказании Моисея, что Бог „воздвигнет” 
им пророка, подобиого ему (Втор. 18:15). 
Моисей кормил иарод в пустыне, и он же 
вывел евреев из рабства. Теперь Иисус 
накормил народ в пустыином месте. Не 
значит ли это, что Ои в состоянии осво- 
боднть Израиля из-под ненавистного 
римского владычества? Однако свиде- 
тель чудесного знамения, иарод не пони- 
мал всей глубины его значения. Потому и 
возникло у толпы решение придти 
„..взать Его... и сделать Его царем (в англ. 
Библии не „нечаянно взять”, а „взять 
силою”). Очевидно, именно в это время 
популяриость Иисуса достигла иаивыс- 
шей своей точки, и в ней таилось искуше- 
ние для Него как для человека. Мог ли Ои 
принять царство, не взойдя на крест? — 
Нет, не мог. Ибо Его Царство должно 
быть дано Ему Отцом (см. Пс. 2:7-12; 
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Иоанна 6:16-27 


Даи. 7:13-14). Оио не могло „прийти” от 
мира сего (Иоан. 18:36). Подчниившись 
воле Отца, Иисус должен был пойти 
ииым путем. Прежде чем вступить иа 
Царство как „лев из колена Иудина”, Он 
должен был стать Агицем, берущим иа 
Себя грех мира (1:29). 


6. Хождение по воде (6:16-21) 


6:16-17. Согласио Мар. 6:45 Иисус 
сказал ученикам, чтоб отправлялись мо- 
рем в Вифсаиду, а Сам остался , чтобы 
отпустить народ. Из Вифсаиды путь их 
лежалв Капернаум. Оба эти города были 
расположены при северной окоиечности 
Галилейского моря. И вот ученики Его 
сошли к морю (оии иаходились иа вос- 
точной холмистой стороне его). Вскоре 
после того как оии вошли в лодку, село 
солице, стало темно, и подул сильный ве- 
тер (см. ст. 18). А Иисус тем времеием 
молился иа берегу и, конечно же, знал, 
что ученики оказались во власти иочи и 
иадвигавшегося шторма (см. Мар. 
6:45-48). 

6:18-19. Западный ветер, часто под- 
иимающийся иа Галилейском море с за- 
ходом солица, обрушился на лодку уче- 
ников, когда оиа была вдали от берега. 
Оии с трудом продвигались вперед. И, 
как пишет Марк, оказались „бедствую- 
щими в плавании” (Мар. 6:48). Заметим, 
что Галилейское море славится своими 
иеожиданиыми и сильиыми штормами... 
Ученики проплыли около двадцати пяти 
или тридцати стадий (километров около 
пяти), т. е. иаходились примерио иа сере- 
дине моря. И вдруг увидели Иисуса, иду- 
щего но морю ...и нспугались. Они поду- 
мали, что видят призрак (Мар. 6:49). 
Пытаясь объяснить это с рациоиалисти- 
ческих позиций, можно было бы предпо- 
ложить, что Иисус „продаигался” к ло- 
дке, стоя на большом бревие, но 
текстом Евангелия такое предположенне 
иикак не подтверждается... Случилось 
это в „четвертую стражу ночи”, т. е. где- 
то между 3 и 6 часами утра (см. Мат. 
14:25; Мар. 6:48). 

6:20-21. Произиесениое Иисусом Это 
Я вгреч. текстезвучит как „Я есмь”; в 8:58 
эта же фраза в Его устах имеет глубокий 
богословский смысл. Но здесь Христос 
просто называет Себя ученикам, и друго- 
го зиачения слова Его по-видимому не 
имеют. Узиавши Его, ученики рады были 
принять Его в лодку; н тотчас лодка 
пристала к берегу... Представляется, что 
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вэтих последних словах ап. Иоани засви- 
детельствовал еще об одиом чуде. Два 
этих чуда — совершенное Христом на 
суше (иасыщение 5 000 человек) и совер- 
шениое Им иа воде — указывают на Него 
какна „Даятеля хлеба”, залога жизии (см. 
следующий раздел), и как на Спасителя, 
зиающего об обстоятельствах своего иа- 
рода и избавляющего его от бед. В труд- 
ные мииуты Он приходит к нему иа по- 
мощь. 


2. БОГОСЛОВСКОЕ ПОУЧЕНИЕ (6-22-71) 


6:22-25. Часть людей, которых иака- 
нуие чудесным образом накормил 
Иисус, все еще оставалась иа восточиом 
берегу моря. Они видели, как Ои отпра- 
вил Своих учеников в едниствеииой лод- 
ке, которая была там. И поскольку Сам 
Иисус в эту лодку не сел, людн решили, 
что и Оностался на берегу. Но вскоре оии 
обиаружили, что Его нет между ними. 
Между тем, пришли из Тивериады дру- 
гие лодки... и парод вознамерился плыть 
в поисках Инсуса в Капернаум. А иайдя 
Его в Капериауме, люди спрашивали с 
удивлением: Равви, когда Ты сюда при- 
шел? Этим вопросом, иа который Иисус 
не ответил (ибо Его „хождение по воде” 
предназиачалось как знамение только 
для Его учеников), вводится продолжи- 
тельное Его поучение богословского ха- 
рактера (см. ст. 59). 

6:26. Иисус иачал его с торжествен- 
ного завереиия: Истинно, истинно гово- 
рю вам... На протяжении беседы Ои 
повторит эту „формулу” еще трижды (ст. 
32, 47, 53) — с целью вновь и вновь 
привлечь виимание слушающих к тому, 
что будет сказано... Следует упрек 
Господа иароду в сугубо материалисти- 
ческом иастрое его, в отсутствии у него 
духовного восприятия вещей. Чудеса, ка- 
залось бы, привлекали их, ио лишь как 
средство исцеления от болезней или по- 
лучения пищн даром. Того великого ду- 
ховиого откровеиия , которое стояло за 
„знамением иасыщения”, они не поняли. 

6:27. Слова Иисуса старайтесь не о 
пищетленной... неесть призыв к праздной 
бездеятельиой жизни, ио настоятельиое 
узещание более „стараться” о пище духо- 
виой, которая „продлевает” жизнь иа це- 
лую вечиость. В отличие от духовиого, 
хлеб как материальиая субстанция годит- 
ся лишь для поддержания кратковремен- 


`иой земиой жизни. Потому и сказано: „Не 


хлебом одним будет жить человек, но 


всяким словом, исходящим из уст Божн- 
их” (Мат. 4:4). 

Духовную пищу в состоянии дать лю- 
дям только Сын Человеческий, имеющий 
доступ к небу (см. Иоан. 3:13), ибо Ои, 
Иисус Христос, Сам и является этой „пи- 
щей” (см. 6:53). Об этом засвидетельство- 
вано Самим Богом (ибо на Нем ноложил 
печать Свою Отец, Бог). 

6:28. Иудеи, которые и сами стреми- 
лись к вечностн, просили Иисуса объяс- 
нить им, какие делая им делать, чтобы 
угодить Богу. Задавая этот вопрос, они 
исходили из того, что в состояйии удо- 
влетворить Небесиого Отца своей „пра- 
ведностью” (см. Рим. 10:2-4). 

6:29. Ответ Иисуса опроверг это их 
представление. Своими „добрыми дела- 
ми” они Богу угодить не могут. Суще- 
ствует лишь одио дело Божие, т. е. такое, 
которое требует Бог от каждого челове- 
ка, — это веровать в Того, Кого Он 
послал. Люди, по своей греховности, нев 
состоянии заслужить спасение собствеи- 
ными добрыми делами (см. Еф. 2:8-9; 
Тит. 3:5). И Бог требует, чтобы оии эту 
свою неспособиость признали и приняли 
спасение как дар от Него (Рим. 6:23). 


6:30-31. Все еще не верившие в Иисуса 
истинной верой, нудеи потребовали от 
Него особенного знамения — такого, 
чтобы, увидев его, они Ему поверили. 
Вопросы их в ст. 30 сводятся к одному: 
„Что Ты можешь сделать, чтобы знаме- 
ние удовлетворило иас?” Они полагали, 
что имеиио такой „порядок” угодеи Богу: 
сначала увидите — потом поверите. Но 
Бог установил ииой порядок (см. Иоан. 
11:40): увидит поверивший... 

Народ мог рассуждать так: если Он 
претендует иа то, что равеи Моисею или 
более его, то пусть и чудесиое зиамеиие 
Его будет „большим”, чем чудеса, явлеи- 
иные в свое время Моисеем. Видимо, чудо 
насыщения 5 000 человск оии таковым не 
считали — ведь Моисей, могли рассуж- 
дать оии, „низвел” их отцам Божий дарс 
иебес, маину („хлеб с неба дал им есть”; 
см. Исх. 16; Чис. 11:7), которой целый 
иарод питался на протяжении 40 лет. 
Если иудеи действительно рассуждали 
так, то ие учитывали двух вещей. Во- 
первых, большинство тех, кто „ел ман- 
иу", так и ие поверили Богу до коица (а 
ведь важны не „масштабы” чуда, а вос- 
приятие людьми его смысла и значения). 
Во-вторых, и Моисей и Иисус, совершая 
Божией силой чудесиые знамения, тем 


Иоання 6:28-36 


самым подавали Божие удостоверение о 
себе. А потому слушать следовало и того 
и другого; и тому и другому — верить 
(см. Лук. 16:29-31). 


6:32. Опять прибегнув к „формуле” 
торжествеииого заверения — нетинно, нс- 
тинно говорю вам (см. ст. 26, 47, 53) — 
Инсус указал иудеям на ошибочность их 
представлений в трех принципиально важ- 
ных пунктах: 1) Не Моисей, а Отец Небе- 
сиый давал „их отцам” манну в пустыие; 
2) Он (Которого Ийсус называет Отец 
Мой) и теперь продолжает давать им 
„манну”; 3) Этой „манной” является нс- 
тинный хлеб с небес. 

6:33. Бог есть источник всякой жиз- 
ии.Сын Божий, Который имеет жизнь в 
Самом Себе (1:4; 5:26), пришел на землю 
для того, нтобы дать эту истинную, веч- 
ную жизнь людям. Ииаче говоря, миру, 
отделенхому от Бога грехом и по зтой 
причине умирающему как физически, так 
и духовно, Христос, сшедший е иебес, 
виовь дает жизнь. (О том, что Ои пришел 
с неба, Христос говорил неоднократно; 
см. ст. 32-33, 38, 41-42, 50-51, 58.) Потому- 
то и является Ои истинным хлебом 
Божиим. 


6:34. Но по-прежнему народ „не ула- 
вливает”, что Иисус говорит о Себе. Од- 
нако как самарянка у колодца (4:15) жаж- 
дала лучшей „воды”, так оии хотели луч- 
шей „пищи”. И стали просить Христа, 
чтобы всегда давал им такой хлеб. 

6:35. Снова пытается Иисус перевести 
виимание слушающих Его с привычного 
им хлеба на Себя: Я есмь хлеб жизни, 
говорит Он. Другими словами: „Я, Лич- 
ность, сошедшая с неба, даю жизнь и 
потому являюсь необходнмой пищей для 
каждого человека. И всякий, кто вступит 
в правильиые взаимоотношения со 
Миой, обретет вечиое, а ие времеиное 
удовлетворение своих нужд...” Этим то- 
ржествеиным, полным глубокого зиаче- 
ния, „Я есмь” открывается целая серия 
включающих его откровений Иисуса о 
Себе (см. 8:12; 10:7, 9, 11, 14; 11:25; 14:6; 
15:1,5). 

Приходящий ко Мне, — обещает 
Иисус, — не будет алкать, н верующий в 
Меня не будет жаждать никогда. В греч. 
тексте слово „иикогда” эмоционально 
подчеркнуто. 

6:36. Следует упрек Христа иароду: вы 
и выдели Меня, н не веруете. Не веруете, 
несмотря иа дарованное вам великое 
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Молина 6:37-51 


преимущество — собственными глазами 
видеть Сына Божиего. 

6:37. Причина их рокового неверия 
(ибо следствие его — лишение вечного 
спасения) в том, объясняет Иисус, что они 
не принадлежат к числу тех, кого дает 
Христу Отец. Ибо от Него зависит, кого 
даровать Сыну. Иисусу не надо беспоко- 
иться, что труд Его окажется напрасным, 
потому что Отец постоянно привлекает к 
Нему людей. Почему же отворачиваются 
от Него иудеи? В ходе дальиейшего поу- 
чеиия Христос дает им понять, что это 
происходит потому, что позиция, кото- 
рую оии заняли по отношению к Отцу, не 
угодиа Ему. (Вспомним эпизод в Вифезде 
в символической его части: на вопрос 
Христа „Хочешь ли быть здоров?” — 
калека отвечает: „Так, Господи”; см. 5:6- 
7.) Иисус подчеркивает, что приходящего 
к Нему за спасением Он не изгонит вон. 

6:38-39. Сиова говорит Иисус о небе- 
сном Своем происхождении, и вновь по- 
вторяет, что пришел с целью творить ... 
волю пославшего Его Отца. Волю, ко- 
торая заключается в том, чтобы ни одна 
душа из тех, что дал ОнСыну, не погибла, 
ио была приведена Им к воскресеиию для 
жнзни вечной (ср. ст. 40, 44, 54). 


6:40. Здесь повторяются мысли, вы- 
сказаниые ранее. Во фразе всякий, видя- 
щий Сына подразумевается скорее духо- 
виое вйдеиье. „Видящий” Его и прихо- 
дящий к Нему за спасением получает 
гарантию этого спасения — согласно не- 
бесному „постановлению” (см. Рим. 8:28- 
30). Каждый такой человек обретает жн- 
знь вечную (Иоан. 6:47, 50-51, 54, 58). Я 
воскрешу его в последний день, — торже- 
ствеино обещает Иисус Христос (ср. ст. 
39, 44, 54). 

6:41-42. Луховно слепые иудеи воз- 
мущеиы были заявлеием Христа о Его 
небесном происхождении. Оии руковод- 
ствовались чисто земиой логикой: разве 
Он не тот человек, родителей Которого 
они зиают? 

6:43-44. Иисус больше не пытается 
развеять их заблуждение, лишь укоряет 
ихв „ропоте” и виовь повторяет, что без 
Божией помощи Никто не может придти 
к Сыйу, как и (подразумевается) верно 
суднть о Нем. Люди слишком глубоко 
уаязли в трясине греха и неверия, чтобы 
уверовать в Сына, если не привлечет их 
Отец (ср. ст. 65). Но это ие значит, что 
„избранных” — лншь горстка. Позднее 
Иисус скажет: „Я... всех привлеку к Себе" 
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(12:32). Он, одивконе имел в виду, что все 
будут спасеиы, но что и „язычники” по- 
лучат доступ к спасению наравие с сврея- 
ми. И что все спасенные будут в свое 
время воскрешены (см. 6:39-40). 

6:45. В подтверждение Своего учения 
о спасении по благодати Божией Иисус 
сослался на Ветхий Завет. Фраза и будут 
все ыаучены Богом, по-видимому, взята 
из Ис. 54:13, хотя близкую к ней мысль 
можно найти ив Иер. 31:34. Под „науче- 
ны Богом” нужно поиимать ту работу, 
которую производит Бог во внутреннем 
„я” человека, располагая его к принятию 
истины об Иисусе Христе. Всякий, слы- 
шавший от Отца и научившийся, 
приходит к Иисусу с верой в Него. 

6:46. Следует развитие мысли, выска- 
занной выше. „Научение” людей Богом 
ие выливается в некую их мистическую и 
непосредственную связь с Небесным 
Отцом (Это не то, чтобы кто видел 
Отца... ). Оно („научение”) осуществляет- 
ся только через Иисуса Христа, Который 
есть Логос (Слово Божие; ср. 1:18). По 
мере все новых „личиых встреч” верую- 
щего с Иисусом Христом, слышания им 
Его слов и „вйдеиия” Его дел, Отец 
совершает в верующем ` необходимую 
работу. 

6:47-48. В этих двух стихах подво- 
дится итог всему вышесказаниому. В тре- 
тий раз в этом разделе произиосит Иисус 
свое Истинно, истинно говорю вам... (см. 
ст. 26, 32, 53). Верующий в Него (тот, кто 
верует в Него неизменио) уже теперь 
вступает в обладание жнзнью вечной. 
Подчеркиуто повторяет Иисус сказаниое 
Им прежде: Я есмь хлеб жизни (см. ком. 
на ст. 35). 

6:49-50. Манна могла удовлетворить 
лишь физический голод. Питаясь ею иа 
протяжении длительного времени, евреи 
почувствовали к ней отвращение; ну ив 
коице-коицев все они умерли... в пустыне. 
Иисус же есть хлеб... сходящий с небес и 
дающий жизиь вечную. Человек, кото- 
рый „ест” этот „хлеб”, не умрет иикогда. 


6:51. Если Иисус есть „хлеб жизни", то 
что озиачает „есть” этот „хлеб”? По мне- 
нию многих комментаторов, Иисус имел 
тут в виду хлебопреломление, которому 
предстояло совершиться иа Его послед- 
ней вечере с учениками. Стих этот дей- 
ствительио как будто бы проливает свет 
на значенне последней вечери в связи со 
смертью Иисуса Христа. Но посколькуей 
дблжно было состояться только через 
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год, думается, что здесь о „яденнн плоти” 
говорится не в значении будущего свя- 
щенного ритуала, а скорее как об „об- 
разе” веры во Христа, прихода к Нему 
(ст. 35), „видения” Его духовными очами 
(ст. 40). Есть хлеб живый значит жить 
вовек (см. ст. 40, 47, 50, 54, 58). Продол- 
жая Свое откровение о хлебе, Иисус за- 
являет, что не только Отец дал человече- 
ству этот „хлеб” (Сыиа своего Иисуса 
Христа), но и Сам Иисус отдаст Себя 
людям: Хлеб... есть Плоть Моя, Кото- 
рую Я отдам за жизнь мира. Спасение 
совершится через жертвенную смерть 
Агнца Божиего (1:29), которой в мнр 
войдет жизнь. 


6:52. Как это нередко случалось, иудеи 
и на этот раз не поняли слов Иисуса (ср. 
2-20; 3:4; 4:15; 6:32-34). Между ними воз- 
ник спор о том, что Он имел в виду, 
говоря столь странные вещи. Их мышле- 
ние не в состоянии было перешагнуть 
барьер материалистического восприя- 
тия. Как Он может дать нам есть 
Плоть Свою? — спрашивали они друг у 
друга. 

6:53-54. Повторяя сказанное прежде, 
Иисус подчеркивает важность свонх слов 
четвертым по счету зааереиием: истинно, 
истинно говорю вам (см. 26, 32, 47). 
Слова если не будете есть Плотн Сына 
Человеческого и пить Крови Его часто 
толкуют как возвещение о евхаристии. 
Возражение на это, как говорилось ранее, 
видится в том, что Хлебопреломление 
было установлено Хрнстом год спустя. В 
этой связи „питие Крови Его”, как и 
„ядение Плоти Его”, представляются тут 
ииосказанием, сильиым речевым прие- 
мом. (Следует при этом учесть, что в 
сознании иудеев иепреложным было по- 
велеиие „никакой крови ие есть”; см. Лев. 
3:17; ср. с Лев. 17:10-14.) Да, но кровь 
была средством искуплеиия. Только че- 
рез пролитие крови можно было иску- 
пить жизиь человека (Лев. 17:11). Учиты- 
вая все это, можно себе предстаяить, как 
смущеиы и шокированы были слушатели 
Иисуса Его загадочными словами. Меж- 
ду тем, разгадка их лежала в осозианин 
того, что Иисус говорил о Своей смерти, 
которой нскупит жизиь тех, кта захотят 
принять Его как Своего Спасителя. Вера 
вискупительный характер смерти Иисуса 
Христа дает жизмь вечную (см. ст. 40, 47, 
50-51), и — физическое воскресение в 
установлениое Богом время (см. ст. 39-40, 
44). 


Иоанна 6:52-62 


6:55. Подобно тому, как добрые пища 
и питие поддерживают в человеке физиче- 
скую жизнь, Иисус, имеющий в Себе 
истинно духовные пищу и питие, поддер- 
живает в нем жизнь духовную. Именно 
в этом смысле Его плоть и кровь дают 
жизнь вечную тем, кто принимают Его. 


6:56-57. Всякий, кто принимает 
Иисуса Христа, наслаждается взаимным 
общением с Ним, которое прояаляется в 
пребывании верующего в Нем и Его — в 
верующем. Это пребывает (греч. менеи; 
мено — „пребывать”) является для ап. 
Иоанна одним из весьма значимых бого- 
словских терминов (см. ком. на 1:38). 
Отец „пребывает” в Сыне (14:10), Дух 
Святой „пребывает” на Хрнсте (1:32), а 
верующие „пребывают” в Иисусе, нОн — 
виих (6:56; 15:4). Слово это имеет немало 
смысловых оттеиков. В частности, такой: 
верующий наслаждается близостью с 
Христом и чувством безопасности в Нем. 
Так же, как Иисус „имеет жизнь в Себе” от 
Отца Небесного (Я живу Отцем), веру- 


ющий — обладает жизнью благодаря 
Иисусу Христу (ядущий Меня жить будет 
Мною). 


6:58-59. О хлебе жизни, сшедшем с 
небес, Иисус учил в капернаумской си- 
нагоге; Служба-в-синагогах строилась 
так, что желающим предоставлялась во- 
зможность толковать священиые тексты 
и выступать с наставлениями (Мар. 6:1-6; 
Лук. 4:16-28; Деян. 13:15-42), и этой воз- 
можностью учить Господь нередко 
пользовался. 

6:60. Начиная кое-что поиимать в уче- 
нии Иисуса, многие из слушавших нахо- 
дили его совершенно иеприемлемым. Те- 
перь уже не только враждебио иастроен- 
ные к Нему „религиозники”, но и многие 
из галилейских учеников Его откровенио 
недоумевали. Стал быстро спадать и зн- 
тузиазм народа, который увидел было в 
Иисусе „Мессию” — политического ру- 
ководителя (ср. с ст. 15). Иудеи начали 
сознавать, что Ои ие собирается осво- 
бождать их из-под римского влады- 
чества. 

Возможно, Он и великий Целитель, 
рассуждали оии, но что за странные слова 
Он говорит, и как можна такое слушать? 

6:61-62. Зная, чтб в сердцах Его слу- 
шателей, Инсус заметил, что если слова 
Его столь соблазнают их (позже ап. Па- 
вел напишет, что для иудеев „Христос 
распятый — соблазн” — см. 1 Кор. 1:23), 
то как же должны оии „соблазниться”, 
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Иоания 6:63—7:2 


если станут свидетелями вознесеиия Сына 
Человеческого! 

6:63. После Своего возиесения иа небо 
Иисус послал иа землю Духа Святого 
(7:38-39; Деян. 1:8-9). И Он, прийдя в мир, 
животворит, т. е. дает жизиь (спасение) 
тем, кто веруют в Инсуса Христа. Без 
действия в нем Святого Духа- человек 
(плоть) не в состоянии осмыслить Лнч- 
иость Инсуса Христа и Его служение 
(Иоан. 3:6; 1 Кор. 2:14). Те самые слова 
Иисуса, которые казались иудеям „стра- 
ниымн” и неприемлемыми (Иоан. 6:60), 
иа самом деле заключалн в себе дух и 
жизнь, т.е. приобщали людей к духовиой 
ЖИЗНИ. 

6:64. Но приобщали к ней только при 
налични в людях веры. То-есть автома- 
тически этн слова ие действовали. Меж- 
ду тем, Иисус с самого вачала знал, кто 
среди следовавших за Ним действитель- 
но веровал в Него, а кто в сущности был 
неверующим. И это еще одно доказа- 
тельство, что Он обладал сверхъестест- 
венным энанием (см. 1:47; 2:24-25; 6:15). 

6:65. Иисус повторяст сказанное Им 
прежде, что без данной саыше способно- 
сти кэтому люди ие могут придти кверев 
Него (ст. 44). Так что отпадение „многих” 
(ст. 66) ие должно вызывать удивлеиия. 
Верующне, которые остаются с 
Христом, свидетельствуют о сокровеи- 
ном действим в них Отца Небесного. С 
другой стороны, „толпы” неверующих 
доказывают, что „плоть не пользует ин 
мало” (ет. 63), т.е. сама по себе бессильна 
прнобщиться к вечиой духовной жизни. 

6:66. Целый ряд вещей — н Его неже- 
ланне стать „царем” в их понимании, и 
Его требование такой веры, которая сая- 
зывала бы каждого человекв с Богом 
личными узами, н Его учение об искупле- 
нии, и подчеркнутое провозглашение Им 
неспособности челоиека спасти себя без 
действия в нем Божией силы — оттол- 
кнули от Христа и многих из учеников 
Его, т. е. из тех, которые сопровождали 
Его, полагая себя Его учениками. 

6:67. Отпадение „миогих” не могло не 
подействовать даже н иа апостолов, ибо и 
оии не вполне понимали слова Его, зна- 
чение которых уразумели полностью 
лишь после Его воскресеиия (20:9). От- 
сюда вопрос Иисуса: Не хотите ли и вы 
отойти? 

6:68-69. В ответ ап. Петр, как бы вы- 
ступая от имени остальных апостолов, 
исповедал веру в Инсуса. Хотя и для них 
путь уразумения истины был нелегким. 
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Петр был уже убеждеи в том, что слова 
(глаголы) Инсуса ведут к жизии вечной. 
И мы уверовали и познали, что Ты — 
Христос, Сын Бога живого, — торже- 
ствеиио провозгласил он. И этим еще раз 
признал в Иисусе Мессию. 

6:70-71. Не двенадцать ли вас избрал 
Я? — спросил Инсус. В Евангелии от 
Иоанна ие записано об избрании двена- 
дцати Апостолов. Очевидно, Иоанн нс- 
ходил из того, что его читатели зиали об 
этом из синоптических Евангелий или из 
церковного предания (см. Мар. 3:13-19). 
Но, — продолжал Иисус, — одии из вас 
диавол. Далее (13:2, 27) Иоанн ясно даст 
понять, что действие в Иуде сатаны как 
бы сделает сатаною его самого. (Иуда 
был сыиом Симона Искариота.) Здесь 
еще одно свидетельство о „свержзнании” 
Иисуса (ср. 1:47; 2:24-25; 6:15, 61). Год 
спустя, во время последней вечери, Иисус 
снова скажет о том, что один из двена- 
дцати, возлежащих с Ним за столом, 
предаст Его (13:21). Впоследствии учени- 
ки, очевидно, вспомнили 0б этом Его 
предсказании, и оно ие могло ие укрепить 
их веру в Иисуса. 

Иуда, иесомнеиио, фигура трагичес- 
кая, подпаяшая под влияние сатаны; но 
это ие снимает с него ответствениости за 
то, что, избирая между добром излом, он 
предпочел зло. 


3. СЛУЖЕНИЕ В ГАЛИЛЕЕ (7:1-9) 


То, о чем говорится в этом разделе, 
как бы исподволь готовит почву для ио- 
вого коифликта Инсуса с Его оппонента- 
ми в Иерусалнме. Служение в Галилее, 
происходившее относительно иезаметно, 
на какое-то время отсрочило назревав- 
ший коифликт. 

7:1. Фраза послесего предполагает не- 
кий неопределенный промежуток време- 
нн. Поскольку события, описанные в гл. 
6, происходили незадолго перед празд- 
ником Пасхи (т. е. в апреле, см. 6:4), а 
теперь приближался праздник кущей (т.е. 
был октябрь, см. 7:2), можно сделать 
вывод, что служение Иисуса в Галилее 
продолжалось около шести месяцев. В 
Галилее было менее опасно, чем в Иудее, 
где враги Иисуса искали убить Его. 

7:2. Праздник... поставления кущей 
был одним из трех великих иудейских 
праздников. Иоснф Флавий иазывает его 
в „Иудейских древиостях” самым вели- 
ким и самым святым из всех, какие пра- 
здновали иуден. В днн его возносилось 


торжествениое благодарение Богу за со- 
бранный урожай. Это было радостное 
время, которое набожные иудеи прово- 
дили (на протяжеини семи дней) в шала- 
шах (кущах), построенных из древесных 
ветвей, — в память о Божней заботе об 
отцах их во время пребываиия тех в 
пустыие. Праздник этот как бы символи- 
зировал, что Бог пребывает посреди Сво- 
его народа. 

7:3. Братья Иисуса, родившиеся у Ма- 
рии и Иосифа после Его рождения, в то 
время ие верили в Него (см. Мар. 3:21, 
31-35; 6:3; Иоан. 7:5). (Некоторые бого- 
словы, на основании ряда библейских 
текстов, приходят квыводу, что они были 
Его двоюродными братьями. Ред.) С по- 
зиции своей земиой логики онн, („братья 
Его”) были правы, утверждая, что вопрос 
о Мессии ие может быть решен в провин- 
циальиой Галилее, потому что религиоз- 
иым центром страны является ее столица 
— Иерусалим. Имеиио таммог бы Иисус, 
по их мнению, привлечь к Себе своими 
чудесными делами новые толпы учени- 
ков. И иаиболее благоприятным време- 
ием для того, чтобы Ему провозгласить 
Себя Мессией, был праздник кущей. Если 
Он явит силу Свою в Иудее, то опять 
привлечет к Себе народ. 


7:4-5. Человеку свойственио искать 
себе известность, рассуждали братья 
Иисуса; какой же смысл творить чудеса 
втайне? Они иастанвали иатом, чтобы Он 
явил Себя миру, если Ои действительно 
Тот, за Кого себя выдает. Однако в 
Божни планы входило, чтобы Мессия 
„явил Себя миру” в унижеини и страдании 
на кресте. 


С грустью поясияет Иоанн, что даже 
братья Его не верили в Него. Эта печаль- 
иая нота звучит у него виовь и виовь (ср. 
1:10-И с 12:37). Близость к Инсусу, кров- 
ная или происходившая от „следования” 
за Ним, еще ие гарантнровала нстиииой 
веры в Него. 

7:6-7. Иисус ответил братьям, что если 
оии во всякое время могут отправляться, 
куда пожелают, и, когда захотят, — воз- 
вращаться, то с Ним — не так: Его время 
еще не настало. Он и время действий 
Своих и передвижеиия из одного места в 
другое определяет в зависимости от воли 
Отца. Назначеиное Им время публичиого 
откровеиия Сына о Себе (восхождение 
Его на крест) еще не пришло. Это об- 
стоятельство подчеркивается Иоанном 
неодиократно (2:4; 7.6, 8, 30; 8:20). Впо- 


иоания 7:3-13 


следствии Свою ходатайственную мол- 
итву перед распятием Иисус начиет со 
слов: „Отче! пришел час” (17:1 ср. с 12:23, 
27; 13:1). 

Мир иичем ие угрожал братьям 
Иисуса, поскольку в то время оии были 
частью его (вас мир не может ненави- 
деть). Но Иисуса ои ненавидел, потому 
что Он был „ие от мира сего”. Он пришел 
в этот мир как Свет и заставил сго уви- 
деть свою греховность, свое иеповииове- 
ние Богу. У мира — множество религий, 
программ и планов, свои системы цеи- 
ностей, в соответствии скоторымнон дей- 
ствует и делвет; но Христос засвидетель- 
ствовал миру, что дела его злы. Находясь 
в этом мире зла, Ои вынужден был про- 
являть осторожиость — ради того, чтобы 
в назначенное Отцом время исполиить 
волю Его. 

7:8-9. Я еще не пойду на сей праздник 
нужио рассматривать в свете сказаниого 
вст. 10. В большиистве греческих списков 
Нового Завета слово „еще” опущеио; ме- 
жду тем, оио имеет принципиальное зиа- 
чеиие, и, по всей видимости, было в ори- 
гинале. Ведь если бы Иисус сказал: „Я не 
пойду иа сей праздник” — не прозвучало 
ли бы это так, будто Ои сказал иеправду 
(поскольку Он все-таки на праздник по- 
шел)? При иаличии же слова „еще” в вы- 
шеупомянутой фразе становится ясно, 
что Ои имел в виду пойти в Иерусалим 
позднее, а ие „прямо тогда”, когда пред- 
лагали Ему братья. Заметим также, что в 
ст. 8 Иисус говорит, что ие пойдет на 
праздник, потому что время Его еще ие 
исполнилось (ср. ст. 6), подразумевая, 
видимо, что не пойдет на праздник с 
тем, чтобы явить Себя как Мессию. Но 
после того, как братья Его ушли в Иеру- 
салим, Он отправился туда как простой 
богомолец („тайно” — см ст. 0. — Ред.) 
Так или иначе, еще на искоторое время 
Иисус остался в Галилее, согласуя Свои 
действия с волей Отца Небесиого. 


Г. Возвращение Нисуса в Иерусалим и 
возобновление враждебного отноше- 
ния к Нему (7:10—10:39) 

1. ПРАЗДНИК КУЩЕЙ (7:10—8:59) 

в. Толки в народе (7:10-13) 

7:10. Тайное появление Христа иа пра- 
зднике Кущей, очевидно, объяснялось 
еще и тем, что Он знал о заговоре убить 
Его (см. ст. 1, 25). 

7:11-13. Между тем как враги Иисуса 
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Иоанна 7:14-24 


искали Его на празднике, скорее всего, с 
недобрыми иамерсииями, в народе шли 
разноречивые толки о Нем. И если одни 
говорили, что Он добр, то другие утвер- 
ждали, что Он обольщает народ. Такое 
обвинение звучало угрожающе, потому 
что „обольщающие” (в знач. „обманы- 
вающие”, „возмущающие”) подлежали 
побитию камнями. Поскольку все это 
происходило в среде иудеев, то фраза 
боясь Иудеев подразумевает страх на- 
рода перед „вождями”. 


6. Появление Иисуса (7:14-36) 


7:14-15. В продолжение первых трех 
дней праздника никто ие видел Иисуса. 
Народ же втайие ожидал и гадал. придет 
ли Он и объявит ли Себя Мессией. В 
половине уже праздника вошел Иисус в 
храм (букв. „во дворы храма”) и учил. 
Как народ, так и его „начальники”, слу- 
шая Христа, удивлялись (ср. Мар. 1:22). 
Ибо Он учил с глубоким знанием и ду- 
ховной проиицательиостью. Между тем, 
известно было, что Он ие учился ни у 
одного из известных раввииов. Естест- 
венно, иудеи недоумевали: как такое мо- 
жет быть? 


7:16-17. Очевидно, в таком духе Его и 
винов, то, значит, достиг всего „самоуч- 
кой”? Ни то ни другое, отвечал Он им, ибо 
Мое учение — не Мое, но Пославшего 
Меня Бога (ср. 12:49-50; 14:11, 24). И как 
Иисус был научен Самим Богом, так и 
желающим получить вериое представле- 
иие о Сыне необходнмо быть иаучениым 
Отцом (ср. 6:45). Для чего, в свою оче- 
редь, необходимо желание исполнять 
волю Отца. А поскольку воля Его во- 
плотилась в Иисусе, то людям надо ве- 
рить в Него (6:29). Здесь вера есть не- 
обходимая предпосылка для поиимания. 
Как скажет впоследствин автор Посла- 
ния к Евреям: „А без веры угодить Богу 
невозможно” (Евр. 11:6). 

7:18. Если бы Иисус достиг того, что 
знал, „самообразованием” и теперь выс- 
тупал как говорящий Сам от Себя, если 
бы Он был гением (в человеческом пред- 
ставлении), то всячески стремился бы 
возвыситься в глазах людей. Но Он не 
искал славы Себе. Ибо Он были остается 
тем, чем должны быть леди, которые 
созданы для того, чтоб ”* прославлять 
Бога, и в этом прославлений черпать бла- 
женство. Иисус, Который явил миру” 
Отца (см. 1:18) именно так, как это угодно 
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было Отцу, является „Человеком исти- 
ны” (Он нстинен; ср. 8:26). 

7:19. Иудеи гордились тем, что полу- 
чили закон от Моисея (см. 9:28). И счи- 
тали себя „блюстителями” его. Но Иисус 
обличал их религиозную самонадеяи- 
ность, их злые сердца, их скверну н лнце- 
мерие (см. Мар. 7:6-7, 20-22; Мат. 5:21- 
22). Он знал их (см. Иоан. 2:24-25) и знал, 
что по отношению к Нему они руковод- 
ствуются ненавистью и „ищут убить 
Его”. 

7:20. Не все в народе, т. е. среди тех, 
кто слушали Его, могли знать, что 
Иисуса ищут убить. Поэтому и реакция 
голпы на Его слова об этом была грубой 
и оскорбительной: не бес ли в Тебе? кто 
ищет убить Тебя? То же говорили в „тол- 
пе” об Иоанне Крестителе (Мат. 11:18). 
„Ибо всякий, делающий злое, ненавидит 
свет”, как объяснил это Сам Иисус (3:20). 
Обвинить Иисуса, посланного Богом, в 
одержимости бесом значило назвать свет 
тьмою (ср. 8:48, 52; 10:20). 


7:21-23. Одно дело сделал Я — Иисус 
говорит об исцелеиии Им парализован- 
ного в Вифезде в предыдущий Его визит в 
Иерусалим (см. 5:1-18). Это вызвало то- 
гда, как сказали бы в наше время, „остро- 
конфликтную” ситуацию. Об обрезании 
Иисус говорит в этой связи в следующем 
смысле. Религиозный этот обряд был 
введен Монсеем (Авраам обрезался (Быт. 
17:9-14) в знак вступления в завет с 
Богом). Монсей дал Израилю обрезание 
как часть левитской системы. И согласно 
закону Моисея всякий младенец мужско- 
го пола должеи был быть обрезан в вось- 
мой день после появления на свет (Лев. 
12:3). И если день этот приходился на 
субботу, то обрезание совершалось как 
бы в иарушение „субботиего покоя”. Тем 
ие меиее, иудеи делали обрезание и в 
субботу. Чтобы не был нарушен закон 
Моисеев, совершалось нечто, имевшее 
отношеиие к части человеческой плоти. 
Но тогда и исцеление всего человека пра- 
вомочио в субботу, провозгласил Иисус. 
За что же вы на Меня... негодуете? 

7:24. Проблема их заключалась в по- 
верхностном понимании Писаний. При- 
давая чрезмериое значение второстепеи- 
иым деталям, они нередко упускали из 
виду глубинный смысл сказаниого в них 
(см. Мат. 23:23; Иоан. 5:39-40). Не судите 
по наружности, призывает их Иисус. 
Свойственный иудеям поверхностный 
подход к духовным вещам стал причи- 


ною их враждебного отношения к Божи- 
сму Посланнику. Пребывая во тьме, они 
заблуждались. Христос, призывая их су- 
дить судом праведным, подразумевал и 
необходимость покаяния для них. 

7:25-26. Часть местных жителей, эна- 
вших о заговоре против меобычайного 
Учителя, удивлялись смелости Его речей. 
Если Он Тот...Которого ищут убыть, то 
почему начальникы позволяют Ему от- 
крыто выступать и не осуществляют сво- 
их намерений? Или они передумали? Не 
пришли ли они к выводу, что Оя подлин- 
но Христос? 

7:27. Но ведь мы знаем Его, продол- 
жали недоумевать в народе, подразуме- 
вая, что Иисус — всего лишь плотник из 
Назарета галилейского. О Мессии жеони 
думали, что никто ие будет знать, откуда 
Он, пока Он ие откроет Себя иароду. 
Читателям Евангелия ие трудно уловить 
иронию в создавшейся ситуации: Иисус- 
то ведь был ие просто галилеянин, но — 
Логос, рожденный от Девы в Внфлееме. 
И в этом качестве Он действительно ос- 
тавался неузнанным — до тех пор, пока 
ие открылся миру (на кресте и в воскре- 
сении Своем). 


7:28:29. Тогда Инсуе воэгласил, т. е., 
возвысив голос, произнес торжествен- 
ио... В Его ответе на их предполагаемое 
знание о Нем (7:27) прозвучали одновре- 
менио упрек и ироиия: не просто плотник 
Я н пришел не Сам от Себя, но от Отца, 
Который истинен (в знач. „достовереи”, 
„достоин доверия”; ср. ст. 18; 8:26); имен- 
но Он послал Меня. Противники Иисуса 
потому и ие „узнавали” Его, что не знали 
Отца (1:18; ср. Мат. 11:27), Которого знал 
Сыи — в силу Своего Божествеииого 
происхождсиия (Иоан. 1:1, 14, 18) и по- 
рученной Ему миссии. 


7:30. Упрек Иисуса в их адрес так 
разозлил иерусалимлян, что они попы- 
тались схватить Его (ср. 7:32, 44; 8:20; 
10:39). Однако время и события находят- 
ся во власти Отца Небесного, и все, в 
коице-коицов, происходит в соответств- 
ии с волей Его. И потому никто не няа- 
ложил на Него руки, что на Нем были 
руки Отца. 

7:31. Несмотря на сильиое противо- 
стояние Ему, все, что делал Иисус, и все, 
чему Он учил, многих побудило уверо- 
вать в Него. Эти рассуждали логично, что 
знамения, которые Сей сотворил, — не- 
обычайны. И едва ли Христос (Мессия) 
сотворил бы больше. И все-таки эта „вера 
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толпы” была, еслн можно так выразить- 
ся, предположительной, нетвердой. До 
истинной веры — в искупительный хара- 
ктер Его смерти — ей было далеко. 

7:32. Но и такая вера народа, повора- 
чивавшегося к Иисусу, была опасна для 
фарисеев, поскольку ставила под угрозу 
их традициониое ученне (см. Мар. 7:1-23). 
И фарисем, как блюстители нудейских 
традиций (см. о фарисеях в ком. на Иоан. 
1:24-25), созиавали, что по отношению к 
Иисусу нужно что-то делать, н поскорее. 
(Первосвященники употреблено тут в 
зиачении свящеиников, занимавших „ру- 
ководящее положение”.) 


7:33. Несмотря иа намерение фарисеев 
„схватить Его”, Имсуе продолжал учить 
„во дворах храма”. Немиого времеии 
оставалось у иарода, чтобы сделать свой 
окоичательный выбор в отиошении 
Иисуса (не долго быть Мне с вами), и 
время это определялось ие иудейскими 
властями, а Богом. Вскоре, исполиив 
Божию миссию иа земле, Иисусу предс- 
тояло возвратиться к Отцу Небесиому. 

7:34. Слова будете искать Меня звучат 
как пророчество в отношении народа из- 
раильского, который и доныне ожидает 
(„ищет”) своего Мессию, не сознавая, что 
Имавляется Иисус. Настанст день, когда 
евреи заплачут о Нем (см. Зах. 12:10-13; 
Отк. 1:7). Но будет поздно. А то время 
было духовно благоприятным для них, 
ио они не захотели воспользоваться им. 

Иисус в теле вернулся иа небеса, но 
доступ туда неверующим закрыт (н где 
буду Я, туда вы не можете придтн; ср. 
8:21). Говоря о людях иаших дией, исльзя 
ие признать, что и они не имеют той 
уникальной возможиости, какую имели 
люди, говорившие с Иисусом лицом к 
`лицу- 


7:35. И сиова слова Хрнста прозвучали 
загадочио для Иудеев (ср. ст. 15, 31, 41- 
42). Куда, в самом деле, мог Он пойти, где 
им не под силу было бы найти Его? 
Жители земли, они рассуждали сугубо 
по-земному (ср. Ис. 55:8). 

Уже и в те времена иудеи жили не 
только в Палестине; какая-то часть их 
расселилась по огромной Римской им- 
перни и на востоке, за пределами ее, 
вплоть до Вавилона. Это и имели в виду 
слушатели Иисуса, говоря про Еллинское 
рассеяние; „еллинами” они называли ие 
только греков, но всех :-е: 12ггв, или языч- 
ников (см. Кол. 3:11}. Изак, рассуждали 
они, не собирается ли Иисус идти к тем 
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иудеям, которые живут среди язычников, 
и учить их, наряду с язычниками? Не 
сознавая того, иудеи „предвещали” своим 
вопросом то, что позднее произошло на 
самом деле: после вознесения Христа 
евангельская весть стала распростра- 
няться и среди язычников. 

7:36. Тщетно размышляя над словами 
Иисуса, люди в толпе повторяли тот же 
вопрос. 


в. Последний день праздника (7:37-52) 


7:37. Празднику кущей сопутствовало 
исполнение издревле устаноаленных ри- 
туалов. Ежедневио торжественная про- 
цессия направлялась от храма к Силоам- 
скому источиику. Саященник наполнял 
водой из него золотой сосуд, а хор пел об 
„источиике спасения” (Ис. 12:3). Этот ри- 
туал совершался в память о том, как во 
время странствования Израиля по пус- 
тыне Бог дал им пить воду из скалы (Чис. 
20:8-11; Пс. 77:15-16; заметнм, что слова 
этих стихов содержали и пророчество — 
в форме ииосказания — относительио 
пришествия Мессии; ср. Зах. 14:8, 16-19). 
Последний, седьмой, деиь праздника был 
самым радостным. В этот день Иисус, в 
отличие от раввинов, которые учили, си- 
дя, стоял, приглашая народ к Себе — как 
к тому источнику, о котором говорится в 
Ис. 12:3; громким голосом призывал Ои, 
говоря : кто жаждет, иди ко Мне и ней. 
Так Он предлагал спасеиие (см. 4:14; 
6:53-56). 

7:38. У верующего в Иисуса Христа из 
чрева потекут реки воды живой (ср. 4:14), 
т. е. он как бы сам станет источником — 
для других людей — того, что дает жизнь 
вечную. Все, кто иесут Божию истину 
миру, как бы „иапояют” его живительиой 
водой Христова учения. Говоря как скя- 
зано в Писании, Иисус мог иметь в виду 
Пс. 77:15-16; Зах. 14:8 (ср. с Иез. 47:1-11; 
Отк. 22:1-2). 

7:39. Иоанн поясияет, что под „живой 
водой” (ст. 38) Христос понимал обещан- 
ный (тем, кто уверуют в Него дар Духа 
Святого. Дух Святой, живущий в верую- 
щем, удовлетворяет жажду его души по 
Боге, возрождает его, руководит всем, 
что ои делает, и совершенствует его. ° 

В ранних греч. манускриптах слов на 
них нет, и вся фраза звучит как „ибо еще 
ие было Духа Святого”. Конечио, это 
иельзя понимать буквально — ведь Дух 
Божий активио действовал среди людей и 
в ветхозаветные времена. Иисус имел 
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здесь в виду то особое крещение, запе- 
чатление верующих и вселение в них 
Духа Святого, которые будут иметь ме- 
сто в век Церкви (начало этому было 
положено в день Пятидесятницы; Деян. 
1:5, 8). Ибо Господь сказал, что „пошлет 
Духа” Своим последователям (Иоан. 
15:26; 16:7). Но в тот момент Святой 
Дух ие был еще дан ученикам, чтобы 
обитать в них постоянио (ср. с Пс. 50:13). 
Это произошло после того, как Иисус 
..был прославлен, т. е. после Его смерти, 
воскресения и вознесения. Слова „про- 
славленный”, „слава” и „прославлять” ча- 
сто встречаются в Евангелин от Иоанна 
(7:39; 11:4; 12:6, 23, 28; 13:31-32; 14:13; 15:8; 
16:14; 17:1, 4-5, 10). 

7:40-41. В народе, между тем, про- 
должались толки о том, Кто же Такой 
Иисус. Многие считали Его истиниым 
пророком, о котором говорил Моисей 
(Втор. 18:15, 18), в чьи уста будут вложе- 
ны слова Божии; ведь этому Пророку и 
предстояло говорить ие в той, вселявшей 
в Израиль ужас обстановке, в какой перед 
лицом народа говорил с Богом Моисей 
на горе Сииай. 

Иисус, в самом деле, был Пророком, о 
Котором Моисей упоминал (см. Деян. 
3:22), ио миогие ие признали Его в этом 
качестве. Да, иекоторые говорили, что Он 
есть Христос, т. е. Мессия, но иные сом- 
невались, говоря: разве из Галилеи 
Христос придет? (ср с Иоаи. 7:52). 

7:42. Пророки Самуили Исаия (2 Цар. 
7:16; Ис. 11:1) писали, что Мессия про- 
изойдет из рода царя Давида. А пророк 
Михей предсказал, что Он родится в 
Вифлееме, городе Давидовом (Мих. 5:2). 
Но ведь Иисус и в самом деле был из 
„дома” Давида (Мат. 1:1-17; Лук. 3:23-38; 
Рим. 1:3) ирожден был в Вифлееме (Мат. 
2:1-6), однако, народ всего этого иезнали 
не старался узиать. 

7:43-44. Происшедшее в народе раз- 
делеиие во миеииях о Нем (распря) поз- 
волила Иисусу продолжать Свое служе- 
ние, ие опасаясь, что Его „схватят” теперь 
же. Миогие иудеи, хоть и ие стаиовились 
прямыми Его учениками, склонялись к 
благоприятному мнению о Нем (см. 7:12, 
З1, 40-41). А потому враги Иисуса долж- 
ны были действовать осторожно, во из- 
бежание возникновения беспорядков. Так 
что довремени никто неналожил на Него 
рук. Дважды еще будем читать в Еванге- 
лии от Иоанна о разногласиях по поводу 
Иисуса в среде нудеев (Иоан. 9:16; 
10:19-21). 


7:45-46. Служители при храме, пос- 
лаиные „схватить” Иисуса (см. ст. 32), 
возвратились без Него. В ответ иа вопрос 
пославших их, почему не привели Его, 
оиисказали: Никогда человек неговорил 
так, как Этот Человек. Следовательно, и 
„служители” осознали, что Он не был 
обычным человеком; возможно, н они 
догадывались, что Ои — более чем чело- 
век. (В Евангелиях часто говорится об 
Иисусе как об Учителе и Ораторе, ие 
имевшем Себе равиых; см., иапример, 
Мат. 7:29; 22:46.) Хотя противостояние 
Ему ие ослабевало, ио уснливалось, мно- 
гих из тех, кто слушали Его, учение Его ие 
оставило равиодушными (см. Иоан. 7:15; 
12:19). 

7:47-88. В вопросе фарисеев к служи- 
телям: Уверовал лин в Него кто из на- 
чальников или из фарисеев? — звучит 
явная гордыия. Они считали, что при 
своем зиании закоиа (ст. 15) они не могут 
„прельститься” учением какого-то обма- 
ищика. И все-таки некоторые из „началь- 
ииков” уверовали в Иисуса (12:42; 19:38- 
39). В сущности фарнсси были уязвлеиы в 
своей гордости необычайиой популярно- 
стью Иисуса („Весь мир идет за Ним” — 
12:19). 

7:49. Эту Его популярность в народе 
фарисеи объясняли темнотой и необразо- 
ванностью „толпы”, легко поддающейся 
соблазиу. Народ невежда в законе, 
утверждали сии, и на этом осиовании 
заявляли, что проклят ои Богом (раз, 
мол, ие изучают закоиа, иезиают его и ие 
подчиняются ему — см. Втор. 28:15). На 
деле же не столько простой иарод, сколь- 
ко сами фарисен иавлекали иа себя гнев 
Божий, отвергая откровемиие Его об 
Иисусе (Иоан. 3:36). 


7:50-51. Согласно закоиу Моисея дв и 
закону, устаноаленному раввинами, 
прежде чем обвинить человека в каком-то 
преступлении, его следовало выслушать 
и разобраться в мотивах и цели его 
действий. Никодим, будучи человеком 
непредубежденным, пытался предупре- 
дить ошибочное илн поспешное решение 
синедриона. Ранее ои лично говорил с 
Иисусом и убедился в том, что Он — от 
Бога (Иоан. 3:1-3 ср. 12:42; 19:38-39). 

7:52. Но хотя Никодим был уважае- 
мым учителем (3:10), другие члены си- 
недрноиа отвергли его попытки добиться 
справедливости и не остановились перед 
прямыми оскорблениями в его адрес. Их 
предвзятое, ненавистническое отношение 
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к Иисусу затмило им разум. Уж не столь 
ли иевежествен и Никодим, как про- 
столюдииы из Галилеи? -- осведомились 
они. Их основиым аргумситом было, что 
из Галилеи не приходит пророк, т. е. что 
Мессия не может быть галилеяиииом (см. 
7:41). 

Заметки на 7:93—811 

7:53 —8:11. Почти все исследователи 
текстов Священного Писаиия согласны в 
том, что эти стихи частью оригинального 
текста Еваигелия от Иоанна неявляются. 
Да и не содержат их древнейшие и на- 
иболее заслуживающие доверия рукопи- 
си. Литературиый стиль и словарные 
особениости этого отрывка отличаются 
от остального текста, и он явио разрыва- 
ет последовательность повествоваиня 
(1:52—8:12). Скорее всего это устное пре- 
дание, которое кем-то из переписчиков 
Евангелия было добавлено к греч. тексту. 
Более подрабно об этом см. в Приложе- 
нии, помещеином в коице этого „Ком- 
ментария”. 


г. О свете для мира (8:12-59) 


Одиим из главиых событий Празд- 
ника кущей было возжигание огромных 
светильников иа жеиском дворе храма. 
Фитили дляэтих светильников изготовля- 
лись из изиошеииых священиических 
одеяиий. Горящие факелы ярко освещали 
двор, и собравшийся там иарод распевал 
славословия Богу и танцевал. Свет был 
символом-иапоминанием  иудейскому 
народу о том, как Сам Бог сопутствовал 
его отцам во время их блуждания по 
пустыне, пребывая в „столпе облачиом”, 
а ночью обращаясь в „подобие огня” 
{Чис. 9:15-23). 

8:12. Иисус говорит здесь в продолже- 
ние Своего учения в Иерусалимском хра- 
ме. Но произнесеииое Им при свете упо- 
мянутых светильников — Я свет 
миру... прозвучало с особым зиачеиием 
ср. 1:4.9; 12:35, 46). Тьма, объявшая мир, 
— это символ зла, греха и иевежества (Ис. 
9:2; Мат. 4:16; 27:45; Иоан. 3:19). „Свет” 
же символизирует в Библии Бога и Его 
святость (Деян. 9:3; | Иоан. 1:5). И вот 
Бог послал миру свет в лице Иисуса 
Христа; единственный истинный свет 
(см. Иоан. 1:9). Кто последует за Мною, 
другими словами: кто уверует в Меия н 
будет Мие повниоваться (см. 10:4-5, 27; 
12:26; 21:19-20, 22). Говоря тот... будет 
иметь свет жизни, Христос подразуме- 
вал: тет получит спасение. Потому что 
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прийти к Христу за спасением — это зна- 
чит изменить привычный образ жизни, и 
жить уже не ва тьме, но во свете (он не 
будет ходить во тьме; ср. 12:46; | Иоан. 
1:6-7). (Ср. также с Пс. 35:10.) 

8:13. Сиова бросают Ему вызов фари- 
сен — на том основании, что Он Сам 
свидетельствует о Себе; такого рода сви- 
детельства действительно не всегда при- 
емлемы. Традиция, устаноаленная рав- 
винами, отвергала их как абсолютио не- 
приемлемые. 

8:14. Между тем, бывает и так, что 
свидетельство о самом себе является еди- 
нственной возможностью от пять исти- 
ну — в тех случаях, когда ‘ь.5ко сам 
человек знает подлинные факты о себе. И, 
конечио. никто не может свидетельство- 
вать (всмысле, который подразумевается 
здесь) о Боге — кроме Него Самого. 
Потому и было свидетельство Иисуса 
нстинно, что, будучи Богом, лишь Он 
имел исчерпывающее знание о Себе и 
Своих целях (7:29). 

8:15. Фарисеи, по словам Иисуса, су- 
дили по плоти, т. е. руководствуясь чело- 
веческими представлениями, а они всегда 
ограничены. Они воспринимали только 
лежащее на поверхиости: в Иисусе оии 
видели лишь человека, не постигая Его 
Божественности, а потому и суждения их 
были ошибочны (здесь „судите” и „сужу“ 
употреблено в разном зиачении — в пер- 
вом случае как „составлять мнение”, во 
втором — как „осуждать”. Ред.) Иисус 
приходил на землю с целью не судить 
людей, а спасти их (3:17). Но даже и 
тогда, когда Он снова придет — как 
Судья — целью Его будет исполиить не 
Свою волю, но — Отца Небесного, в 
согласии с истиною и законом (см. 5:27, 
45). Сам же Я не сужу никого, заявляет 
Он. 

8:16. Впрочем, исходя из своего уни- 
кального едниения с Отцом, Иисус „ого- 
варивается”: А если и сужу Я, то суд 
Триедииого Божества истинен — не то, 
что суд человеческий, который чужд бес- 
пристрастия и ограничеи рамками челове- 
ческого несовершенства. 

$:17-18. А и в законе вашем написано 
может относиться к Втор. 17:6; 19:15 (или 
к раввинским законам); и Моисеев закои, 
и закоиы, установлениые раввинами, 
требовали наличия в каждом деле двух 
свидетелей. В случве с Иисусом только 
Бог мог засвидетельствовать о Нем ис- 
тину. Бог Сын и Бог Отец — вот два 
необходимых Свидетеля. Отец, послав- 


318 


ший Сына, дал Ему — во свидетельство о 
Себе — совершать чудеса и знамения. 

8:19. Иуден были сильно озадачены 
иеобычайным учением Иисуса о Его 
Отце, Его претензией на такую близость 
с Богом. 

Где Твой Отец? — спросили фарисеи, 
желая уточиить, в самом ли деле говорил 
Он о Боге (ср. 5:18), или, может быть, 
все-таки о своем земиом отце... В ответ 
Иисус дает понять им, что говорит о 
Небесном Отце, Который познаваем 
лишь в Нем, Сыне (см. 1:18:4:7,9; ср. Мат. 
11:27). 

8:20. Сни слова говорил Имсус у сок- 
ровнщинцы, когда учил в храме. Скорее 
всего это происходило на „женском дао- 
ре" (см. ком. на Мар. 12:41-42). И никто не 
взял Его (ср. Иоан. 7:30, 44; 10:39), по- 
тому что (Иоанн это постоянно подчерки- 
вает) Иисус действовал согласно Божне- 
му „графику“ — во исполнение воли Его 
(см. 2:4; 7:56, 30; 12:23, 27; 13:1; 17-1). 

8:24. Поскольку нелолго оставалось 
Ему пребывать на земле, скоро лишатся 
они благоприятной возможности по- 
верить в Него. Ему предстояло возвра- 
титься к Отцу, на небеса, куда они не 
смогут пойти за Ним (см. 7:33-34). 

Умрете во грехе вашем. Виднмо, ие 
случайно слово „грех” стоит тут в ед. 
числе: Иисус, скорее всего, подразумевал 
грех отвержеиия ими Того, Кто принес 
им спасение (см. 16:9). Они „умрут”, по- 
тому что не захотели выйти из сферы зла 
и живут под непрестанным его воздей- 
ствием. Причем их физическая смерть 
послужит лишь прелюдией к их отделе- 
нию от Бога навеки, которое есть смерть 
в вечности. 

8:22. Следующий вопрос: Неужели Он 
убьет Сам Себя? — свидетельствовал об 
упариом непоиимании спрашивавших и 
одиовременно содержал в себе их ирони- 
ческую „догадку”: уж ие хочет ли Ои 
таким путем (совершив страшный грех 
самоубийства) стать недосягаемым для 
них? (Прежде оии высказали предполо- 
женне, что Ои собирается идти в „еллин- 
ское рассеяние", чтобы там учить языч- 
ииков — 7:35.) Хотя Сам Себя Иисус „не 
убил", жизнь Свою Он действительно 
„положил за овец Своих” (см. 10:11. 18). 

3:23. В ответ на недоверне их и на- 
смешки Иисус прямо говорит о Своем 
небесиом происхождении: Я от выш- 
них... Я не от сего мира, противопос- 
тааляя Себя им: вы от нижних... вы от 
мира сего. 


ох 


.8:24. Второй раз говорит им Христос, 
что они умрут вогрехах (здесь, в отличие 
от ст. 21, слово „грех” стоит во множ. 
числе). Отвергнув Того, Кто „берет на 
Себя грех мира” (см. 1:29), они останутся 
в сфере действия греха во всех его про- 
яалениях. Не приняв откровения Божия в 
лице Инсуса, они упустят свою единст- 
венную возможиость спастись. Ибо это Я 
провозглашает Иисус „формулу” Божс- 
ственного „самообозначения” (ср. Втор. 
32:39; Ис. 43:10-11). 

8:25. Но нудеев это Его заявление 
привело в еще большее замешательство. 
Как слова Его об „их грехах” лишь еще 
более разозлили их. Да Кто же Ты такой? 
— восклицают они. Последняя фраза в ст. 
25 в разных переводах звучит по-разно- 
му. От начала Сущий... — отвечает Он. В 
англяйской Библии эта фраза читается 
так: „Тот Самый Я, о Ком говорил вам с 
самого начала.” (Прн молитвенном ду- 
хояном анализе глубокого расхождения 
здесь ие усматривается.— Ред.) 

8:26-27. Иисусмог бы сказать намного 
больше и беспощадно обличить Своих 
слушателей, по Его целью было ие осуж- 
дать их теперь, а донести до них, до 
мира, то, что поручил Ему Отец Небес- 
ный, Пославший Его в мир. Весть Отца, с 
которой пришел Иисус, была истинной, 
потому что иетинен Тот, Кто послал Его 
(ср. 7:18, 28). Исани добавляет от себя, 
что они и на этот раз не поняли, что Ои 
говорил им об Отце. 


8:28. Иисус оставался исузнан ими. 
Только распятие Его (когда вознесете 
Сына Человеческого, т. е. когда „воз- 
неся” Его иа крест, „вознесете” Его по- 
средством этой казни к Отцу — ср. с 3:14; 
12:32) откроет людям глаза иа то, Кто 
Он. Не с том, что благодаря этому все 
люди будут спасены, говорит здесь 
Иисус, но © том, что лишь посредством 
Креста позмает Его человечество, поз- 
иает, что Ои есть обращеииое к иему 
слово Божие (Логос), и что к людям Он 
говорил не... от Себя, по как маучил Его 
Отец Небесный. 


8:29. Едниство Иисуса с Отцом опре- 
деляется Их взаимиой любовью и не- 
нзменным послушанием со стороны 
Сыйа (ср. 4:34; 5:30). Отец не оставил 
отвергиутого людьми Сыиа и даже в 
унизительной казни Его на кресте про- 
славил Его (см. 16:32; 17:5). 

8:30. Итак, содной стороны, неверие в 
Иисуса и отвержение Его „начальствую- 


Зе им 
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щими”, ас другой, читаем, многие уверо- 
вали в Него (ср. 7:31). Однако эта вера ие 
прошла еще испытаний’ н ис была твер- 
дой: немалое число „уверовавитих” эсхо- 
ре отошло от Него. 

8:31-32. В ст. 31 Инеус обращается 
именно к этим нестойким в вере Иудеям, 
призывая их утвердиться в слове Его н 
стать иствино Его учемиками, т. с. не 
просто поверить в справедливость Мису- 
совой проповеди о покаянии и грядущем 
Царстве, но и родиться свыше. Лишь те, 
кто примут Его благовестие в сердце, 
обретут мстину спасения, которая сделает 
их спободными — в том смысле, что ос- 
вободит от рабства греху. 

8:33. Слова Христа обидели нудеев. 
Будучи порабощены Римом, они — гор- 
дясь своим происхождением от Авразма 
— считали себя свободными (подразуме- 
вая, по-видимому, что духовной власти 
язычииков они не подчинились). Они не 
поняли, что Иисус говорил им о свободе 
от греха. 

8:34. Трижды в этой главе заявляет 
Инсус: истнино, истинно говорю вам (ст 
34, 51, 58; см. ком. на 1:51). Тут Он 
торжественио поясняет, что самое „де- 
лание” греха свидетельствует © подчи- 
ненности делающего его власти греха. 
Грех как бы персонифицируется, уподоб- 
ляясь жестокому. хозяину. В таком же 
духе пишет о ием апостол Павел (Рим. 
6:15-23). 

8:35. Подобно Измаилу, сыну Авраа- 
ма от рабыии, который был изгнан из 
дома Авраама (Быт. 21:8-21), „дети” 
(рабы) греха тоже подвергаются онасно- 
сти отвержения Отцом. В противополо- 
жность Измаилу, Исаак был сыном, ие 
рабом, и он остался в доме Авраама. Нев 
зиачении физической, ио — духовиой ге- 
исалогин может быть употреблена эта 
параллель. 


8:36. Истинно Сыном Божиим (и под- 
линным семенем Авраама; см. Гал. 3:16) 
является Иисус. Ои не только пребывает в 
доме Божием, ио и управляет им (Евр. 
3:6). Лишь доверившись Христу, Сыну, 
люди могут стать истинно свободными, и 
стать „сыиами Божиими” (см. Гал. 3:26). 

8:37. Дв, физически иудеи были пото- 
мками Авраама. Тем ие меиее, они хо- 
тели убить Иисуса, истинного Сыиа его, 
тем свидетельствуя, что духовными по- 
томками Авраама они ие были (потому и 
слово Божие „не вмещалось в них”; см. 
Рим. 2:28-29; 9:6, 8; Гал. 3:29). 
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3:38. Иисусговорил о том, что виделу 
Отца Своего (ср. ст. 28). И потому Его 
слова соответствовали истине Божией. 
Одиако в людях они далеко ие всегда 
иаходили отклик, потому что они склон- 
ны были подражать отцу своему (сатане 
— см. ст. 44), его слушаться. 

8:39. Желая отразить убедительные 
аргументы Христа, иудеи виовь заявили, 
что их отец — Авраам, претендуя и на 
дуковиое с иим родство. Но Иисус снова 
отверг их претензин, сказав, что если бы 
сии действительио были духовными по- 
томками Авраама, то дела Авраамовы 
делалн бы, т. е. истинно повниовались бы 
Богу н сверою приняли бы Его Посланца 
и все, что Он говорит. Иоани Креститель 
предупреждал в свое время иудеев об 
опасиости полагаться лишь иа свое про- 
исхождение от Авраама (Лук. 3:8). 

8:40. Они же отвергли небесиого По- 
сланца и пытались убить Того, Кто при- 
нес им истину... от Бога. Но Авраам так 
не поступал: он подчииялся Божиим веле- 
ниям (см. Быт. 12:1-9; 15:6; 22:1-19). 


8:41. Возражая Иисусу на слова о ка- 
ком-то особом их отце, иудеи не находят 
ничего лучшего, как сослаться на закон- 
ность своего происхождения (мы не от 
любодеяния рождены; они могли при 
этом намекать на обстоятельства рожде- 
ния Самого Иисуса); в подтверждение 
своей „правоты” они заявляют: одного 
Отца имеем, Бога. 

8:42. Однако членов одной (истинной) 
семьи связывает любовь. Если бы спори- 
вшие с Иисусом действительио имели 
Отцом своим Бога, то любили бы и 
Христа, Который от Бога исшел (см. 1 
Иоан. 5:1). Виовь и виовь Иисус недау- 
смыслеиио заявляет о том, что послан 
Богом. 


8:43. Иисус, вечиый Логос, говорит к 
людям, но их упориое противостояние 
Ему мешает им понимать Его речь. Не 
можете слышать слова Моего — тут 
подразумевается их духовная неспособ- 
ность правильно восприиимать сказан- 
ное Им. Апостол Павел позднее напишет: 
„ душевный человек не принимает того, 
что от Духа Божия, потому что он почи- 
тает зто безумием...” (1 Кор. 2:14). 

8:44. И вот отец тех, которые отвер- 
гают Его, назван Иисусом прямо: это — 
диавол, который был человекоубийца от 
начала, т.с. от момента сотворения чело- 
века, и не переставал им быть во все века. 
Сея среди людей ложь, он иавлекал на 
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них как духовную, так и. физическую 
смерть (см. Быт. 3:4, 13; 1 Иоан. 3:8, Ю- 
15). Они теперь извращает истину (...нетв 
нем истины... ибо ои лжец и отец лжи), 
всячески стараясь увести людей от Бога, 
Источиика истины и жизнн (2 Кор. 4:4). 
Судя по иастроению и действиям иудеев, 
„искавших” убить Иисуса и предпочита- 
вших ложь истине, они связаны были 
духовным родством с сатаною. И что 
общего было у иих с Авраамом, породи- 
ашим их лишь физически! 

8:45. Авраам верил истиие Божией, 
оии же отвергали эту истину в лице 
Иисуса. 

8:46. Разиые обвинения выдвигались 
против Него (см. 7:126, 20), но столь 
иеукосиительно исполняя Ои волю 
Божию („Я всегда делаю то, что Ему 
угодно” — 8:29), что никто ие мог дока- 
зательно обличить Его в грехе (неправ- 
де). И все-таки в массе своей они не 
верили Ему. Почему? — ответ на этот 
вопрос Иисус Сам же дает в следующем 
стихе. 


8:47. Причииа не в Нем, а в них, и 
состоит она в том, что они не принадле- 
жат Богу. Ибо те, кто ол Бога, слышати 
елушают слова Божии и с верою прини- 
мают их. 

8:48. Самаряие были иародом 
смешанного (полу-иудейского) происхо- 
ждения; правовериые иудеи считали их 
отступниками и в плане религиозного 
исповедания (см. ком. иа 4:4). Поэтому 
разозленные столь откровенными обли- 
чеииями в свой адрес, иудеи называют 
Самарянином Иисуса, желая сказать, что 
иОн — еретик, и вероисповедание Его — 
ложно; к тому же Ои, мол, ненавидит 
Своих соплемеиников, как иеиавидят их 
самаряне. Опять и опять повторяют они, 
что Ои одержим бесом (ср. 7:20; 8:52; 
10:20), другими словами, — безумеи, зол 
и нечист. 


8:49-50. Между тем, в поведенни и 
словах Иисуса не было иичего, что го- 
ворило бы о Его „одержимости”. Спо- 
койио возражает Ои, что чтит (т. е. стре- 
мится прославить)Отца Своего. Против- 
ники же Иисуса, бесчестившие Его, в 
сущности, бесчестили Отца. (Сравии с 
тем случаем, когда бесчестие, нанесениое 
царем Аниоиом посланцам Давида, было 
им расцеиено как бесчестие, ианесеиное 
ему лично; 2 Цар. 10:1-6.) 

Под иапором ложных обвинений 
Иисус не пытался „оправдываться”; Ои 


снова повторил, что неищет славы Себе, 
но, заявил Он, есть Тот, Кто ищет славы 
Сыну. Праведный небесный Судия, Он 
вынесет иной приговор н оправдает 
Сына. 

8:51. После „формулы торжествеино- 
го заверения"( Истинно, истинно говорю 
вам) следует обещание Инсуса что тот, 
кто соблюдает слово Его, т. е. отклика- 
ется всем своим существом на Его бла- 
говестие, не увидит смерти вовек (др- 
угими словами, не будет в вечности отде- 
лен от Бога; ср. 3:16; 5:24). 

8:52-53. Оппоненты Иисуса остаются 
в русле сугубо земного понимания Его 
слов. Оин думают, что Он говорит о 
физической смерти. Между тем, им хо- 
рошо известно, что и Авраам и пророки 
умерли. Так как же понимать Его слова о 
бессмертии? Определенно „в Нем бес”. 
Гневной иронии исполнеи их вопрос: Не- 
ужели Ты больше отца нашего Авраама, 
который умер? Но об истинно ироииче- 
ской подоплеке его — конечно же , Иисус 
больше — они не догадываются. 


8:54. Аргументация Христа, испол- 
иеиная силы и истины, остается прежней: 
не Он пытастся прославить Себя — такая 
слаза была бы ничто. Прославить Его — 
дело Отца Небесного, Которого враги 
Иисуса ошибочно принимают за своего 
Отца. 

8:55. И вы не познали Бога (судя по 
тому, что упорио не понимаете Его от- 
кровений во Мне), — с горечью произно- 
сит Иисус. Его же связывают с Богом узы 
глубочайшей близости. 

Я знаю (греч. оида — „знать врождеи- 
но, на уровне инстинкта, подсознания”) 
Его; вы не познали (гиноско — „познать 
на опыте, посредством наблюдения”) 
Его. Я лгал бы, как лжете вы, если бы 
отрицал, что знаю Его, говорит Иисус. 
Потому что знаю Его и соблюдаю слово 
Его. 


8:56. Неверующие иудеи не были ду- 
ховными ивследниками Авраама (ст. 39), 
н Иисус подразумеввет эдесь их физиче- 
ское происхождение от Него. 

Авраам... рад был увидеть день Мой: 
и увидел и возрадовался; тут речь о том, 
что Авраам радовалсв обетованию, ко- 
тороедалему Бог относительно спасеиня 
через Мессию племен человеческих 
(„Благословятся в тебе все племена зем- 
ные”: — Быт. 12:3). По вере получил 
Авраам сына Исаака, от которого через 
много поколений родился Христос, обе- 


|1 Толк. 4-х евангелий 


Иоанна 8:51 —9:3 


щанное Семя. Неизвестно, много ли от- 
крыл Бог другу Своему Аврааму о време- 
ни прихода Мессии. Однако несомненно, 
что о грядущем спасении Авраам знал, и, 
зная, с радостью ожидал его. 

8:57. Продолжая рассуждать, по-зем- 
иому, иудеи негодуют: Тебе мет еще 
пятидесяти лет, и Ты видел Авраама? 

8:58. Предварив свой ответ торжест- 
венным заверением — истинио, истинно 
говорю вам, Иисус недвусмысленно за- 
являет о своем превосходстве над проро- 
ками и Авраамом;: прежде нежели ро- 
дился Авраам, Я уже был. Я есмь („Я 
есмь Сущий”) — это „титул” Божества 
(см. Исх. 3:14; Ис. 41:4; 43:11-13; Иоан. 
8:28). Из реакции иудеев (ст. 59) ясно, что 
на этот раз оин правильно понялн 
Иисуса. Будучи равным Богу, Он (5:18; 
20:28; Фил. 2:6; Кол. 2:9) является Вечно- 
сущим (Иоан. 1:1). 

8:59. Здесь напряжение достигает вы- 
сшей своей точки. Сказанное Инсусом 
прозвучало в ушах иудеев как богохуль- 
ство (так же воспринималось высшее Его 
откровение н прежде; ср. 5:18). А этот 
грех карался побитием камнями. Фраза 
но Инсус скрылся, вероятно, свидетель- 
ствует о сверхъестествеином явлении. 


2. ИСЦЕЛЕНИЕ СЛЕПОРОЖДЕННОГО 
“гл 9) 


Пророк Исаия предсказывал, что дни 
Мессин будут отмечены рядом специфи- 
ческих знамений. Мессия, в частности, 
будет „открывать глаза слепым” (Ис. 42:7 
срс Ис. 29:18; 35:5). Иисус неоднократно 
обращал слепых в зрячих (см. Мат. 9:27- 
31; 12:11-23; 15:30; 20:29-34; 21:14). Чудо, 
описанное в9 главе Евангелия от Иоаниа, 
особенно прнмечательно тем, что было 
совершено вскоре после того, как Иисус 
сказал о Себе: „Я свет мнру” (8:12). Пуб- 
лично подтверждая это Свое притязание, 
Он дал зрение слепорождеиному. 

9:1. Проходя по Иерусалиму, Иисус 
увидел человека, слепого от рождения. 
То, что выбор Его пал нменно на этого 
человека, знаменательно, нбо состояние 
его представляется совершенно безна- 
дежным. Физическая слепота есть здесь 
символ слепоты духовной (9:39-41;2 Кор. 
4:4). 

9:2-3. Ученики при виде слепца зада- 
ются сугубо богословским вопросом. Ес- 
ли исходить из того, что всякое страданне 
есть следствне греха, то почему этот че- 
ловек родился слепым? Не мог же он 
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Иоания 9:4-16 


МЕСТОНАХОЖДЕНИЕ КУПАЛЬНИ 
СИЛОАМ 


согрешить еще в утробе матери своей! 
Значит, он страдает потому, что согре- 
шили родители его (Исх. 20:5)? И тогда 
Иисус отвечает, что не согрешил ни он, ни 
родители его. Слова эти отнюдь „не от- 
меняют” того положения, что все люди — 
грешники (см. Рим. 3:9-20, 23); Господь 
просто имел в виду, что в этом случае 
слепота не была следствием какого-то 
конкретного согрешения. Однако тепе- 
рь, благодаря ей, обнаружится Божие 
попечение о людях, которое далеко не 
всегда явно для них. Чем безнадежнее 
трагедия, тем ярче воссияет иа фоне ее 
творящая и спасающая слава Божия (см. 
Исх. 4:11; 2 Кор. 12:9). 

9:4-5. Словом день обозначено здесь 
время, отведениое Иисусу для исполне- 
ния на зеыле дел Его. Ночь, соответ- 
ственио, отмечает предел, поставленный 
Богом этому времени (Иисус говорит о 
своей приближающейся смерти). Под ни- 
кто Он, очевидно, понимает, наряду с 
Собою, и Своих учеников. 

Доколе Я в мире, Я свет миру, — 
продолжает Иисус. Ои — „свет миру”, ив 
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качестве такового — Источник спасения 
для тех, кто последуют за Ним (см. 8:12). 
После Его уходя с земли „светить миру” 
должны будут Его ученики (см. Мат. 5:14; 
Еф. 5:8-14), приводя ко Христу все новые 
души. 

9:6-7. Иисус помазал брением мз плю- 
новения (смесью из земли — пыли, „пра- 
ха” — и слюны) глаза сленому. Напом- 
ним, что и человек был сотворен Богом из 
„праха земного”(см. Быт. 2:7). Здесь, од- 
нако, Иисус едва ли использовал эту 
смесь как „животворящую”; скорее Он 
видел в употреблении „брения” средство 
пробудить в слепом вёру. (Замешивая 
„бренис” в субботу (см. 9: 14), Иисус вновь 
нарушил раввинское постановление о 
субботе.) Помазав слепому глаза, Он по- 
слалего умыться вкупальне Силоам, что 
зыачит „посланный”. Купальня находи- 
лась вюго-восточном углу Иерусалима 
(см. схему), и вода поступала в нее из 
„потока” Гихон по тоннелю, построен- 
ному еще царем Езекией. Иоанн подчер- 
кивает, что название купальни — „Сило- 
ам” — означает в переводе с еврейского 
„Посланный”. Очевидно, ои рассматри- 
вал эту ситуацию как символическую: 
ведь и Иисус был „Посланным” (Отцом 
Небесным) — для просвещения людей. 
Слепой пошел и умылса, и пришел 
зрачим. 

9:8-9. Люди спрашивали друг друга о 
прозревшем слепом: Не тот ли этот, ко- 
торый сидел ин просил милостыни? Чтоза 
невероятное превращение произошло с 
ним! А, может, это не он, а кто-то нанего 
похожий? Но он подтвердил: это я. 

9:19-12. На многочисленные вопросы 
он вкратце ответил, как совершилось с 
ним это чудо. Человек, которого иазы- 
вают Иисус (сказал он о Господе), сделал 
это. А куда Он пошел, пока слепой ходил 
к Силоаму, тот не знал. 

9:13-14. Поскольку совершившееся 
было столь невероятно, то повели... бы- 
вшего слепца к фарнисеям, которые в 
вопросах религии пользовались непрере- 
каемым авторитетом. С их точки зрения 
исцелять (если жизнь больного не была в 
опасности ), как и месить что-либо в 
субботу, значило марушать закон © 
субботе. 

9:15-16. Человек и фарисеям повто- 
рил, „как это пронзошло”. И те сочли 
Иисуса, „нарушившего” субботу, лже- 
пророком, отнращающим людей от 
Господа(см. Втор. 13:3-5). Не от Бога 
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этот Человек, говорили некоторые из 
них. Позже они назовут Христа „грешни- 
ком” (Иоан. 9:24). Но по мнению других, 
не может человек творить та- 
кие чудеса. (Тут оии ошибались — ведь и 
лжепророкн творят и будут творить „об- 
манные чудеса”; см. 2 Фес. 2:9). Итак, 
мнение фарисеев иа этот счет раздели- 
лось (ср. Иоан. 7:43; 10:19). 

9:17. Тогда они вновь обратились к 
бывшему слепцу, чтобы узнать его мне- 
ине о Том, Который отверз ему очи. Он 
— пророк, заявил тот, видимо, сравнив 
Его мыслеиио с теми ветхозаветными 
пророками, которым дано было порой 
совершать чудеса — в ознаменованне 
того, что оии — истииио люди угодные 
Богу. 

9:18-20. Не поверив и его свидетель- 
ству, все еще полагая, что тут что-то не 
так, и что нищий, пожалуй, и вовсе небыл 
слепым, фарисеи призвали родителей се- 
го прозревшего, и те подтвердили, что 
это действительно их сын, и что он ро- 
дился слепым. 

9:21-23. В то же время они боялись 
высказать свое мнение о происшедшем, 
как и об Исцелителе. Ибо фарисеи и 
другие представители иудейских властей 
(Мудем) сговорились уже, чтобы кто при- 
змает Его за Христа, того отлучать от 
синагоги как еретика. (Некоторые бого- 
словы полагают , что та часть ст 22, в 
которой говорится об этом, была доба- 
влена позднее, при переписке, однако, 
вполне возможно, что в дни служения 
Иисуса такого рода наказание практико- 
валось.) Посему-то родители слепого не 
захотели брать на себя ответственность в 
этом рискованном деле, сославшись на 
то, что сын их — совершеннолетиий, и 
сам может отвечать за себя (ст. 21, 23). 

9:24. Тогда „имевшие власть” полы- 
тались оказать давление на прозревшего 
человска, чтобы засвидетельствовал про- 
тив Иисуса. Воздай славу Богу заучит как 
призыв к признанию вины (ср. Иис. Н. 
7:19; 1 Цар. 6:5; Иер. 13:16), которая в 
данном случае выразилась в том, что про- 
зревитий слепец „взал сторону” Иисуса. 
Мы заем, что Человек Тот грешник, с 
угрозой произносят они. 

9:25-26. Но прозревший не отказался 
от первоначального своего свидетельст- 
ва: одно знаю, что я был слеп, а теперь 
вижу! Надеясь поймать его на каком- 
нибудь противоречии, фарисен снова 
стали спрашивать его, как это 
произошло. 


Иоанна 9:17-39 


9:27. Тот иачал терять терпение. Он 
говорит (ст. 15), а они не слушают или не 
верят ему.`Для чего же переспрашивают? 
И чем объяснить их повышенный интерес 
к Иисусу? Уж не хотят ли и они сделаться 
Его учениками?— саркастически осведо- 
мился он. 

9:28-29. Задетые за самолюбие этим 
нищим, возмущениые иудеи ответили, 
что они — ученики Моисея, с которым 
говорил Бог. Сего же не знаем, откуда 


9:30-33. Бывший слепец „не полез за 
словом в карман”, но продолжал иасту- 
пать ма этих „ученых”, не зиавших, „от- 
куда взялся Иисус”. Для читателей, 
знающих это (1:14, 18), слова его звучат с 
тем большей иронией. Как же это вы не 
знвете? — обращался он к фарисеям. Ведь 
этот Иисус совершил такое, что от века не 
слышано... отверз очи слепорождениому. 
А ведь Бог, рассуждал ои, грешников... 
не слушает, Ои отвечает на молитвы пра- 
ведных (см. об ответе на молитву Илии в 
Иак. 5:16-18). Значит, и этот Человек от 


9:34. Негодующие учителя закона, 
снова выругав нищего, выгнали его вон, 
Видимо, оии „успокоились” иа том, что 
человек этот был наказан слепотой за то, 
что при самом своем появлении иа свет 
был обременеи грехами. Они исходили из 
того, что греховной природой человек 
обладает от рождения (Пс. 50:5; Рим. 
5:12). 

9:35. Снова взяв инициативу на Себя, 
Имсус разыскал бывшего слепца и спро- 
силу него: ты веруешь ли в Сына Божия? 
Это прозвучало как обращеиное к 
нему призвание посвятить свою жизиь 
Господу. 

9:36-37. В ответ нищий сказал, что 
хотел бы верить ю Него, но не знает Его и 
Кто Он такой. Тогда Иисус открыл ему 
(Себя, иаделив знанием, необходимым 
для веры. Потому что в основе веры 
лежит знание, одиако, и без усилия воли 
не приходит она. 

9:38. Верую, Господи! — от сердца 
ответил Христу тот, которому Он дал 
видеть. И поклонялея Ему. 

9:39. Противоречит ли этот стих ска- 
занному в 3:47? Как в нем, так ив 12:47, 
читаем, что Иисус не был послан в мир, 
чтобы судить его. Между тем, здесь Ои 
заяалвет: На суд пришел Я в мыр сей. И 
все-таки противоречия в сопоставленных 
стихах иет. Тут (ст. 39) Иисус имел в виду 
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Иоанна 9:40—10:9 


ие осуждение людей в собственном смы- 
сле слова, а как бы предварительное ис- 
пытание их (и на основании этого — 
решение относительное них, в свете их 
готовности или, напротив, иежелания 
прииять Его благовестне). Невидящие, 
которым предстоит увидеть, — это те, 
которые осозийют свою беспомошность 
и потому придут за спасением к Иисусу. 
Видящие же, которые станут слепы, — 
это те, которые полагают, будто видят, 
но, ослеплеимые своей самонадеян- 
иостью и гордыней, „не увидели” того, 
что совершёл Иисус. Он же не имел в 
виду, что „осудит их”, иаказав слепотой; 
оии сами ослепляют себя, убегая от 
Света, сатана же довершает дело их „ос- 
лепления” (2 Кор. 4:4). 


9-40-41. Некоторые из фарисеев, ус- 
лышав слова Иисуса, спросили: неужели 
и мы слепы? Они иадеялись на отрица- 
тельный ответ, поскольку, по их миению, 
в большем объеме чем кто-либо другой 
обладали зианнем духовиых истии. Но 
Иисус ответил, что лучше им было бы 
быть слепыми, т. е. действительно духо- 
вно иевежественными: это могло бы по- 
служить им извинением. Однако их са- 
момнеине и претеизни иа духовиое вйдс- 
ние (но как вы говорите, что видите...) и 
руководящую роль в израильском обще- 
стве делали их полностью ответствеи- 
ными за греховное их поведеине. Ибоони 
грешили осознанно. Называться духов- 
ным иаставником — значит принимать 
на себя всю меру сопряженной с этим 
ответствениости (см. Иоан. 3:10; Рим. 
2-19-24; Иак. 3:1). 


3. БЕСЕДА О ДОБРОМ ПАСТЫРЕ (10:1-21) 


Беседа о добром пастыре развивается 
в том же смысловом контексте, что и 
глава 9. Уподобленне людей овцам, ко- 
торые следуют за своим пастырем, было 
очень популярно иа Среднем Востфке. 
Так, пастырями иазывали себя цари и 
священники, именуя подданиых своих 
овцами. Часто встречается эта аналогия в 
Библии. Миогие из великих мужей Вет- 
хого Завета были пастырями в букваль- 
ном смысле слова, т. е. пастухами;это — 
Авраам, Исаак, Иаков, Моисей, Давид. 
Моисей и Давид стали, кроме того, ду- 
ховными пастырями Израиля. Образ па- 
стыря возиикает в ряде наиболее изве- 
стных мест Священиого Писания (Пс. 
22; Ис. 53:6; Лук. 15:1-7). 

Иисус употребляет эту аналогию в 
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разных случаях. Связь с предыдушей, 
девятой, главой видится здесь в противо- 
поставлении Его и фарисеев отиошения к 
слепорожденному человеку. Будучи ду- 
ховио слепы, хотя они и претендовали иа 
особое духовиое вйдение (Иоан. 9:41), 
фарисеи были лжепастырями. Иисус же, 
как истинный Пастырь, пришел искать 
нуждающееся в помощи н исцелять. Его 
овцы слышали Его голос и отзывались на 
него. 


10:1-2. В стихах 1-5 представлена ут- 
реиняя сцена из пастушьей жизни. Пас- 
тырь входит через ворота (дверью) в 
овечий загон (на востоке это были про- 
сториые, порой крытые, помещения, ого- 
роженные камеиной стеной). (В загоне 
содержалось, как правило, несколько 
стад, принадлежавших разным хозяевам, ) 
У ворот в овчарию иаходился сторож, 
охранявший овец от воров и диких зверей 
в иочиое время. Всякий, кто попытался 
бы не „дверью” войтн в загои, а перелезть 
через стену, явио руководствовался бы 
злым умыслом. 


10:3-4. Пастухам, которых знал, при- 
дверник (сторож) отворял ворота, и те, 
войдя, звали своих овец по имени (чтобы 
отделить их от овец другого хозяина). И 
овцы, слыша зиакомый голос, шли к 
своему пастырю. Тот выводил их из за- 
гома и собирал в стадо. А затем вел иа 
пастбище, следуя впереди стада. 

10:5-6. Если в загои входил посторон- 
ний, овцы, не зная его голоса, бежали от 
него. Это иносказание строится иа зна- 
комом иудеям образе пастуха, собира- 
ющего свое стадо. Мысль же, стоящая за 
ним, та, что люди устремляются к Богу, 
потомучто Бог призыввет их, иголос Его 
им следует отличать от чужих голосов 
(Ср. с ст. 16, 27; см. Рим. 8:28, 30). Но 
слушатели Христа и из зиакомого им 
образа не извлекли духовиого урока; они 
не узмали (либо притворились, будто не 
узнают) в Инсусе своего Господа — ис- 
тииного Пастыря (см. Пс. 22). 


10:7-9. Иисус, тем ие менее, продол- 
жает это ниосказание. Пастырь, отделив 
свое стадо от других, вел его на паст- 
бище. Выход к нему лежал через особое 
огороженное пространство. В воротах 
его становился пастух, чтобы пропускать 
овец иа пастбище; ои таким образом как 
бы сам обращался в дверь для них. Духо- 
вный смысл этой аналогин состоит в том, 
что лишь Иисус Христос — та диерь, 


а ле ффлань Фтолбы баба 
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через которую может человек войти в 
Божие присутствие. 

Все, сколько их ни приходило предо 
Мною, суть воры и разбойники. Господь 
говорит о тех вождях (духовных и граж- 
данских) Израиля, которые „приходили” 
и действовали по собствеиной воле и 
инициативе, не будучи „посланы" Отцом 
Небесным, т. е. приходили „помимо 
Христа”. Таковые заботились не о духо- 
вном благе народа, а об удовлетворения 
собствениого честолюбия и власто- 
любия. Иисус же, как добрый Пастырь, 
обеспечивает Своим „овцам” защиту от 
врагов (кто войдет Мною, тот спасется, 
будет в безопасности). 

Лжепастыри заботятся о своей выго- 
де, нередко отнимвя у подданных имуще- 
ство, а порой и жизнь. Христос же, иа- 
против, дает Своим „подданным” жизнь 
н заботится об их повседневных благах 
(... н войдет и выйдет, и пажить найдет). 

10:10. Следует развитие мысли, вы- 
сказанной в предыдущем стихе. Вор 
(лжепастырь. в каком бы обличии он ни 
явился) отнимает жизнь, а Христос дает 
жизнь... с избытком. 


10:11. Далее Иисус являет образ бвцы 
нее пастыря под нным углом зрения. Как 
только вечер опускался на пастбища Па- 
лестины, иад овцами нависала опасность. 
В библейские времена за городскими сте- 
нами рыскали львы, волки, шакалы, пан- 
теры, леопарды, медведи и гиены. Даже 
жизнь пастухов находилась под угрозой, 
как это видно из того, что ицарю Давиду, 
в бытность его пастухом, приходилось 
сражаться со львами и медведями (1 Цар. 
17:34-35, 37). Миоготрудную жизнь пас- 
тыря изведал и праотец Иаков (Быт. 
31:38-40). Иисус говорит о Себе (и пов- 
торяет это): Я есмь пастырь добрый 
(10:11 ср. с 10:14). В Ветхом Завете Па- 
стырем Своего народа зовется Бог (Пс. 
22:1; 79:2-3; Еккл. 12:11; Ис. 40:11; Иер. 
31:10). И Им же является Инсус для Сво- 
его иврода, для блага которого Ои при- 
ходил отдать жизнь Свою (ср. Иоан. 
10:14, 17-18; Гал. 1:4; Еф. 5:2, 25; Евр. 
9:14). (В Новом Завете Иисус Христос 
назван также „Пастырем великим” — 
Евр. 13:20-21; и „Пастыреначальником” 
— 1 Пет. 5:4.) 


10:12-13. В отличие от „доброго па- 
стыря”, которому „овцы — свои”, и по- 
тому Он заботится о них, питает их, 
оберегает и готов за иих жизнь положить, 
наемник, работающий за деньги, равно- 


Иоанна 10:10-18 


душен к овцам. Он заннтересован лишь в 
денежном вознаграждении и оберегает 
себя. Если волк нападает на стадо, то 
наемник убегает, и волк расхищает овеци 
разгоняет их. Немало себялюбивых ца- 
рей управляло Израилем, и множество 
лжепророков и лжемессий приходило к 
иему. Много пострадало „Божие стадо” 
от таких „наемников” (Иер. 10:21-22; 
12:10; Зах 11:4-17). 

10:14-15, Но пастырь добрый лично 
заинтересован в Своих овцах (ср. ст. 3, 
27). И знаю Моях.— этими словами под- 
черкивается, что овцы принадлежат 
Пастырю. В словах жен Моизнают Меня 
передано, что знание тут — взаимное, и 
близость — обоюдная. Ома уподобляется 
Христом Его собственным отношениям с 
Отцом, исполненным взаимной любви и 
доверия. Любовь к Своим овцам Иисус 
подтвердил тем, что когда „пришел Его 
час”, Он добровольно отдал за них 
жизнь. 

10:16. Есть у Меня и другие овцы, 
которыене сего двора — Иисус говорито 
язычниках, которые поверятв Него. Сво- 
ею смертью Он и их приведет к Отцу 
Небесному. И они услышат (узнают) го- 
лос Мой. Все эти тысячелетия Иисус про- 
должает спасать людей, которые разли- 
чают, узнают, слышат Его голос, гово- 
рящий им через Священное Писание. Из 
Деян. 18:9-11 видно, как это осуществ- 
лялось иа практике по мере становления 
Церкви. „У Меия много людей в этом 
городе” (т. е. в Корийфе) — говорил 
Господь ап. Павлу. 

И будет одно стадо и один Пастырь — 
это образ Церкви, состоящей из верую- 
щих как иудейского, так и языческого 
„двора”, соединившихся в одном теле, 
Глава которого — Христос (см. Еф. 2:11- 
22; 3:6). 

10:17-18. Снова предсказывает Иисус 
Свою смерть, четырежды в этой главе 
повторяя, что Ои отдает Свою жизнь 
добровольно (см. ст. 11, 15, 17-18). 

Стец любит Иисуса особой любовью 
за Его жертвеиное послушание Его воле. 
О воскресеиии Своем Иисус говорит 
здесь дважды (в ст. 17-18): Я отдаю жизнь 
Мою, чтобы опять принять ееи Я... нмею 
власть... опять принять ее; то есть Ои 
подчеркивает, что воскресеине Его — в 
Его власти (в силе). Он властеи над Своей 
судьбой. Никто не отнимает ее (жизнь) у 
Меня. Иисус вовсе не был беспомощной 
пешкой ва шахматной доске человече- 
ской истории. 
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Моания 10:19-32 


10:19-21. В третий раз слова Иисуса 
вызывают расирю среди слушающих Его 
(см. 7:43; 9:16). Мвогие в толпе были 
настроены к Нему враждебно и говорили, 
что ОЙ одержим бесоми безумствует (ср. 
7:20; 8:48, 52). Но другие возражали: разве 
может... бес отверзать очи слепым? (ср. 
9:16). 


4. ЗАКЛЮЧИТЕЛЬНОЕ ПОУЧЕНИЕ К 
НАРОДУ (10-22-42) 


Далее у Иоанна записано о последнем 
столкновении Иисуса с враждебно наст- 
роениой нерусалимской толпой (ст. 22- 
39), за которым последовал Его уход за 
Иордан — по причине намерения убить 
Его. 

10:22-23. Праздник обновления в наше 
время известен под назваиием Ханукн. 
Он был учрежден в память очищения 
храма Иудою Маккавеем в 165 г. до Р.Х. 
(после того, как в 168 году храм был 
осквернен сирийским царем Антиохом ТУ 
(Епифаном), установившим в нем идо- 
лов). Праздник этот, который отмечался 
в декабре (и была зима), продолжался 8 
дией. Ои напоминал Израилю о его по- 
следнем велнком избавлении от врагов. 

Притвор Соломонов представлял со- 
бой крытую колоннаду иа восточной сто- 
роне храма. 


С момента предыдущего коифликта 
Иисуса с иудеями, происшедшего в ок- 
тябре (7:1—10:21), во время Праздника 
кущей (7:2), прошло два месяца. Теперь 
Инсус снова возвратился в храм. 

10:24. Тут иудеи обступили Его. Не- 
приязненно относившиеся к Нему „на- 
чальники” иерусалимлян все надеялись 
„загнать Его в угол”. Его загадочные 
слова выводили их из себя, и вот оин 
„обступили Его”, спрашивая: долго ли 
Тебе держать нас в недоумении? если Ты 
Христос, скажи нам прямо, — требовали 
они. 

10:25-26. Иисус отвечал, что сказал 
им, но они не верят ин словам Его ни 
делам, которые Он творит во имя Отца 
Своего (ср. с ст. 32, 38), а ведь они свиде- 
тельствуют о том, что Он пришел от 
Отца (см. Ис. 35:3-6; Иоан. 3:2; 9:32-33). 
Отец действительно послал Его, но их 
ожиданий Он ие оправдал. Ибо не был 
похож ни на Иуду Маккавея, ни даже (в 
служении Своем) — на Моисея. Они 
„споткнулись” о Него, и произошло это 
по причнне их духовной ограниченности, 
недостаточной веры. Но вы ие верите, 
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ибо вы не из овец Моих — это простая 
констатация факта, обусловившего все их 
суждения и поведение. Вместе с тем слова 
эти — ио тайие Божиего избрания (см. 
6:37). 

10:27. „Овцы” Иисусова стада чутко 
прислушиваются к голосу Его (ср. ст. 3-5, 
16) и откликаются на Его зов; и Я знаю 
их, повторяет Иисус (ср. с. ст. 14), и они 
идут за Мною (Ср. ст. 4-5), т. е. следуют 
воле Отца Небесного по примеру Сына. 


10:28. Здесь одно из самых ясных в 
Библии заявлений о том, что те, кто 
уверуют спасительною верою в Иисуса 
Христа, обретут жизнь вечную, и не по- 
гибнут вовек. Верующие впадают в со- 
грешения и „спотыкаются” иа своем пути, 
однако, Иисус, как Пастырь совершен- 
ный, не допустит их до гибели (см. Лук. 
22:31-32). Жизнь вечная — это дар (см. 
Иоан. 3:16, 36; 5:24; 10:10; Рим.6:23). Га- 
рантия безопасиости верующих —- в спо- 
собиости Пастыря защищать и оберегать 
Свое стадо, а не в сомнительной способ- 
иости самих „овец” „постоять за себя”. И 
никто не похитит их из руки Моей — 
заключительная мысль этого стиха полу- 
чает продолжение в следующем. 

10:29. Отец Мой, Который дал Мне 
их, больше всех, и никто не может похи- 
тить их из руки Отца Моего. Тут Иисус 
ясио дает понять, что о стаде Его печется 
Сам всемогущий Отец. Вырвать спасен- 
ную душу из руки Иисуса так же невоз- 
можно, как из руки Отца. Божий план 
спасения „Иисусова стада” не может „со- 
рваться”. 


10:30. Говоря Я и Отеи— одно, Иисус не 
имел в виду, что Оии Отец — одна и та же 
Личность. Они представляют две само- 
стоятельные Личности в Божественной 
Троице. Смысл же Его слов в этом тексте 
— в утверждении абсолютиого единства 
Их цели. В вопросе спасения Его „стада” 
воля Иисуса идентична воле Отца. Отеци 
Сын — идентичны и по своей природе, 
ибо составляют одио Божество (см. 29:28; 
ср. Фил. 2:6; Кол. 2:9). 

10:31-32. Теперь, когда Он говорил не 
намеками и притчами, а открыто, у враж- 
дебно настроенных Иудеев ие осталось 
более сомнений относительно Его притя- 
заний. Потому и схватили они каменья, 
чтобы побить Его (ср. 8:59). Горечь и 
мужество Иисуса отразились в Его спо- 
койном вопросе: много лобрых дел по- 
казал Я вам от Отца Моего; за которое из 
иих хотите побить Меня камнями? 


10:33. Иудеи возразили, что ничего не 
имеют против Его, дел. (Однако исцеле- 
ния, совершавшиеся Им в субботы, вызы- 
вали уних весьма негативную реакцию — 
см. 5:18; 9:16.) Они-де не могут согласить- 
ся, что, будучи человек, Ои делает Себя 
Богом. Это, заявили они, богохульство. 
Они не сознавали, конечно, всей иронии 
(подчеркнутой их словами) ситуации: 
Иисус, будучи Богом, стал Человеком 
(1:1, 14, 18). Он не ходил по Палестине, 
возвещая: „Я Бог”, хотя из отношения 
Его ксубботе и из Егослов о единстве Его 
с Отцом Небесным следовало, что Он 
действительно обладает природой 
Божества, 


10:34. Если учесть ту методику дискус- 
сий, которой держались в Его время рав- 
вины, то характер ответа Христа иудеям 
станет яснее. Начать, как это делает 
Иисус, со ссылки иа Ветхий Завет: Не 
написано ли в законе вашем... — было 
естественно. Обычно под „законом” по- 
нимали первые пять книг Библии. Но тут 
Иисус имел в виду весь Ветхий Завет, ибо 
далее цитирует из Псалмов. „В законе 
вашем”, — подчеркивает Он, подразуме- 
вая, что евреи гордились тем, что закон 
дан им, и, следовательно, должны были 
признавать незыблемость его авторитета 
для себя. Конкретно Иисус ссылвется 
здесь на Псалом 81, где говорится о Боге 
как об истинном Судье (Пс. 81:1, 8) ио 
людях, поставленных судьями, которые 
не сумели, однако, вершить справедли- 
вый суд, угодный Богу (Пс. 81:2-7). Слово 
„боги” в Пс. 81:1, 6 относнтся именно к 
этим судьям. Именно в этом смысле ска- 
зал Бог евреям: вы боги, не подразуме- 
вая, конечно, что они обладают Боже- 
ственной природой. 


10:35. Итак, Свою аргументацию 
Иисусстроит натом, чтов определенном 
контексте (как в Пс. 81:1,6) и люди назва- 
ны „богами”. По-еврейски „Бог” или „бо- 
ги” звучит как элогим. Кстати, в значении 
„судей” это слово употреблено и в Исх. 
21:6; 22:8 (по-русски в последнем случае 
передано как „судей”). И не может нару- 
инеться ‚ говорит дапее Инсус, 
имея в виду, что никто ие вправе ссылать- 
ся на ошибки, якобы допущенные в Писа- 
нии. Эта фраза в устах Господа — важное 
свидетельство пользу непогрешимости 
Библии. 

10:36. Из сказанного Им выше Ои 
делает вывод. Поскольку в непогреши- 
мой Библии названы „богами” судьи из- 
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раильские, иудеи не имеют основания 
обвинять Иисуса в богохульстве за то, 
что Он сказал о Себе „Я Сын Божий”: 
ведь Он исполняет указания Отца Небес- 
иого, Который с этой целью и „отделил 
Его” (освятил) и послал в мир. 

10:37-38. Словам Иисуса иудеи верили 
неохотно, ио Отец засвидетельствовал о 
Нем чудесными делами, которые Ои со- 
вершал через Сына. Эти знамения даны 
были иудеям как (выражаясь современ- 
ным языком) „ниформация к размышле- 
нию”, дабы, вдумавшись в их зиаченне, 
признали, что Иисус — едии с Отцом 
(чтобы (вам) узнатьи поверить, что Отец 
во Мне, и ЯвНем). Никодим осознал это 
и потому сказал: „Таких чудес, какие Ты 
творишь, никто не может творить, если 
ие будет с ннм Бог” (Иоан. 3:2). 

10:39. И снова они попытались схва- 
тить Его (ср. 7:30, 32, 44; 8:20), возможно, 
с тем, чтобы отвести к судьям. И опять 
попытка их была неудачной, потому что 
время, назначенное для Него Богом, еше 
не пришло. Как именно Он уклонился от 
рук их (ср с 5:13; 8:59; 12:36), не рас- 
шифровывается. 

10:40-42. Из-за враждебности иудеев 
Иисус пошел опять за Иордан, в Перею. 
Там прежде служил Иоани Креститель, 
крестивший „в Вифаваре при Иордане” 
(1:28). Там Христа приняли гораздо более 
благожелательно, вероятно, потому, что 
в свое время Креститель подготовил для 
этого людские сердца. Ифани и после 
своей смерти оказывал благотворное 
влияные на жителей этой местности, ко- 
торые помнили его свидетельство. Хотя 
Иоани не сотворил никакого чуда, рас- 
суждали они, все, что сказал оноб Иисусе, 
оказалось верным. В отличие от них, 
жители Иерусалима и видели чудесные 
зиамения, поданные Господом, и все- 
таки не склонились перед Ним. В Перее 
же многие... уверовали в Него. 


Д. Великое знамение в Вифании (111-44) 


Чудо из чудес, совершенное в прису- 
тствии множества людей, а именно — 
воскрешение из мертвых Лазаря, послу- 
жило неопровержимым доказательством 
в пользу великого притязания Иисуса: „Я 
есмь воскресенне и жизнь”. 

Смерть — это самое страшное по- 
следствне человеческого греха (Рим. 5:12; 
Иак. 1:15). Физическая смерть несет в себе 
предостережение свыше относительно 
того, к чему ведет грех в духовной сфере. 
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Иоанна 11:1-16 


Ибо, подобио тому, как эта смерть обры- 
вает жизнь и разделяет людей, смерть 
духовиая отделяет их от Бога и означает 
потерю имн той жизни, которая возмо- 
жна только в Боге (см. Иоан. 1:4). Иисус 
приходил иа землю для того, чтобы дать 
людям воистину полную жизнь („жизнь с 
избытком”; см. 10:10). Отвержение Его 
ведет к потере вечной жизни (3:36) и к 
обретению конечной судьбы в „смерти 
второй”, которая есть вечное пребывание 
в озере огненном (см. Отк. 20:14-15). 


11:1-2. О Лазаре в Новом Завете го- 
ворится только здесь и в гл. 12. Вифаныя 
(см. 11:18) располагалась на восточном 
склоие Елеонской горы. Некоторые све- 
дения о двух сестрах — Марин и Марфе 
— находим у еваигеписта Луки (Лук. 
10:38-42). 

Мария же... была та, которая пома- 
зала (позднее) Господа миром и отерла 
ноги Его волосами своими. Иоанн, ве- 
роятно, исходил из того, что его читатели 
уже знали кое-что о Марин (см. Мар. 
14:3-9). 

31:3. Посылая к Иисусу с печальиой 
вестью, сестры, по-видимому, рассчиты- 
вали на то, что по своей любви к Лазарю 
Он сразу же придет в Вифанию. 

11:4. Однако Имсус, услыщав то, не 
отправился в путь немедленно (см. ст. 6). 
Непо недостатку любви к Лазарю (см. ст. 
5) ине из страха перед иудеями. Он, как 
всегда, ожидал нужного момента — в 
соответствни с планами Отца. Ибо зиал, 
что болезнь Лазаря не к смерти, но — к 
прославлению Отца и Сына (9:3; ср. 5:21, 
23; 7:18). Акт воскрешения умершего, в 
котором во всей полноте явила себя Бо- 
жественная сила, послужил последней при- 
чниой Его собственной смерти (см. 11:50- 
53), которая в конечном счете привела к 
истинной славе Его(17: 1). 


11:5-6. Итак, узнав о болезин Своего 
друга, Имеус, хотя и любил всех троих 
(Марфу и сестру ее и Лазаря), оставался 
еще два дня на том месте, где находился. 
Не исключено, что Лазарь был уже 
мертв, когда весть о его болезни дошла 
до Иисуса (см. ст. 39). 

11:7-10. Ученики Иисуса созиавали, 
насколько опасным было для их Учителя 
появление в Иудее (10:31). И попытались 
удержать Его. Ои же, отвечая им в заву- 
алированиой форме, отклонил их трево- 
ги. Онговорил как будто бы о земиом, но 
применительно к духовному. Ибо гово- 
рил о „хождении“ при физическом свете 
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(или в отсутствие его) н одновременно — ' 
о „хождении” (т. е. о жизни изо дня в день) 
по воле Божией. Такое хождение — без- 
опасно. Опасиа жизнь („хождение”) во 
тьме (в сфере зла). До тех пор, пока сам 
Ои следует воле и плану Отца, ничего не 
может случиться с Ним прежде назиаче- 
иного Им срока. Применительно к лю- 
дям того времеии эти слова Христа иадо 
рассматривать как призыв к ним: поль- 
зуйтесь необычайной возможностью, 
представившейся вам, — не уходите от 
Света, пока Он иаходится в этом мире 
(см. 1:4-7; 3:19; 8:12; 9:5). 

11111-12. Затем Иисус сказал: Лазарь, 
друг наш, уснул. (Заметим, что слову 
„друг” в Писаниях придается особый ду- 
ховный смысл; см. 15:13-14; Иак. 2:23.) 
Относительно слова „уснул”. Христос го- 
ворит © физической смерти Лазаря. 
Смерть христиан иередко приравнивает- 
ся в Новом Завете к сну (см. , к примеру, 
Деян. 7:60). Но приравнивается потому, 
что тела их подобны телам спящих, анев 
смысле „бессознательного сна” их душ. 
Ученики, однако, неправильно поняли 
Иисуса и подумали, что Он говорит, буд- 
то Лазарь вовсе не умер, а уснул обыч- 
ным сном (см. 11:13), и, значит, можно 
рассчитывать наего выздоровление: еслы 
уснул, то выздоровеет. 

11113-15. То есть, как это нередко на- 
блюдаем во всех Евангелиях, Иисусгово- 
рил об одном, а ученики воспринимали 
Его слова совершенио в ниом смысле. 
Дальнейшне Его слова: Лазарь умер; и 
радуюсь за вас, что Меня не было там — 
при первом прочтенин приводят в недо- 
умение. Однако вдумаемся: ведь если бы 
Иисус был там, то, по всей вероятности, 
не дал бы Лазарю умереть, а если бы 
Лазарь не умер, то ученики Иисуса (равио 
как и все читатели Евангелия в последу- 
ющие века) не получили бы уникальной 
возможности укрепить свою веру посред- 
ством несравненного чуда его воскреше- 
ния. Итак, смерть Лазаря совершилась, 
дабы они уверовали. 


11:16. Фому часто называют „сомне- 
вающимся” или „иеверным” (см. запи- 
саиное в 20:24-25). (Кстати, его второе 
имя — Близиец —- в переводе с греч. в 
сущности означает: „человек двоящейся 
природы, неустойчивых мыслей”.) Тут он 
берет на себя своеобразную „инициатн- 
ву” и призывает учеников идтис Иисусом 
в Иудею, где всем им несомненно угро- 
жает опасность, чтобы всем вместе уме- 


реть. Апостол Христа, Фома, одиако, не 
вполне доверял Ему, Его чудесной силе, и 
не понимал искупительного назначения 
Его смерти‚а потому в словах его пой- 
дем и мы умрем с Ним звучит скрытая 
ирония. 

11:17. По-видимому, Лазарь умер 
вскоре после того, как посланец Марфы 
отправился с известием о его болезни к 
Иисусу. Иисус иаходился тогда от Ви- 
фанин примерио иа расстоянии одного 
дня пути. По причине жаркого климата 
Палестины покойников, возможио, пог- 
ребали в день смерти (см. ст. 39). 


11:18-19. То обстоятельство, что Ви- 
фання... была близ Иерусалима, стадиях 
в пятнадцати (т. е. в трех примерно кило- 
метрах), объясняет, почему многие из 
Иулеев (исрусалимских) оказались свиде- 
телями этого величайшего чуда (см. ст. 
45:46). И оно же подготавливает читателя 
к приближающемуся завершению собы- 
тий именно здесь, в „вечном городе”. 

Напомним об обычае, существовав- 
шем в Иудее: каждого умершего евреи 
оплакивали иа протяжении долгого вре- 
мени, которое считалось временем уте- 
шения осиротевших близких. 


11:20-22. Марфа, человек более акти- 
вный, чем Мария, склонная к созерца- 
тельиости и размышлениям, поспешила 
навстречу Иисусу, услышавши, что Он 
идет. (Ср. описание характера этих сестер 
вЛук. 10:39-42.) Первые же слова Марфы, 
обращенные ко Христу, были в сущности 
исповеданием ее веры в Него. Ома дей- 
ствительно верила, что Иисус мог исце- 
лить ее брата, если бы был в нужный 
момент рядом с ним. В ес словах не 
чувствуется никакого упрека за то, что 
Иисус пришел поздно — ведь брат ес 
умер еще до того, как вестник явился к 
Иисусу. Вее словах Ноин теперь знаю, что 
чего Ты нопросншь у Бога, даст Тебе Бог 
как будто бы звучит надежда на воскре- 
шение Лазаря. Однако сказанное ею да- 
лее (ст. 24), а затем у гроба брата (ст. 39), 
по-видимому, опровергает такое толко- 
ванне ее слов в ст. 22; их, возможно, 
следует рассматривать как выражение 
Марфой уверенности в том, что Отец 
Небесный благоволит к Иисусу. 

#1:23-24. Воскреснет брат твой. С это- 
гс обещания Иисуса начинается Его бесе- 
дас Марфою. Судя по ее ответу (ст. 24), 
оиа все-таки ие думала о немедленном 
воскрешеини Лазаря, но верила в его 
конечное воскресение, в последний день. 


Иоанна 11:17-34 


11:25-26. Я есмь воскресение и жизнь 
— это пятое из великих откровений 
Иисуса, иачинающихся со слов „Я 
есмь...”. Воскресение и жизиь будущего 
века действуют уже теперь, потому что 
Иисус всегда Господин жизни (1:4). Его 
слова о жизни и смерти могут показаться 
парадоксальными лишь на первый 
взгляд. Ведь смерть верующего есть на- 
чало его иовой жизни. И еще: самое 
качество его земной жизни таково, что в 
ней — залог его духовиого бессмертия; 
именно вэтом смысле сказано Господом, 
что верующий.., не умрет вовек. Ои будет 
жить вечно (3:16; 5:24; 10:28), и его физн- 
ческая смерть — это только „пребывание 
восне” его тела — дотех пор, пока оно ие 
воскреснет к новой жизни. В моментсмер- 
ти верующего духовная частьего „я”, т.е. 
его душа, уходит к Богу (см. 2 Кор. 5:6, 8; 
Фил. 1:23). 

11:27. Опять следует исповедание 
Марфой ее веры в Иисуса Христа. Она 
выражает полное согласие со всем, что 
сказано Им по поводу вечной жизни, 
которую имеют верующие в Него. В три 
вещи относительно Иисуса веровала 
Марфа: а) Он есть Христос (Мессия); 6) 
Ои — Сын Божий (что, собствеино, со- 
ответствует одному из титулов Мессии — 
см. Иоан. 1:49; Пс. 2:7) и в) Он есть 
грядущий в мир. Итак, у Марфы ие было 
сомнения в том, что Иисус — это Мессия, 
Который пришел в мир во исполнение 
воли Божией. Однако при всей горячно- 
сти ее исповедания мы не улавливаем и 
иамека со стороны Марфы на ожиданне 
ею чуда воскрешения брата ее Лазаря. 

11:28-30.Затем Марфа пошла к Марин 
и сказала ей: Учитель здесь и зовет тебя. 
Видимо, Иисус хотел поговорить с 
Марией иаедиие, может быть, с тем, что- 
бы утешить ее и в чем-то иаставить. 
Слово Учитель звучит в этом тексте не- 
обычно, поскольку „учить” женщин не 
было в обычае иудейских. раввииов (см. 
4:1-42). 

11:31-32. Однако частная беседа’ с 
Учителем не состоялась. Ибо за Марией, 
которая. поспешно встала и вышла из 
дома, последовали все „утешители”. По- 
дойдя к Инсусу, Мария пала к ногам Его 
и обратилась к Нему с теми же словами, 
что и ее сестра (см. Иоан. 11:21): если бы 
Ты был здесь, несчастья не произошло 
бы. 

11:33-34. В отличие от греческих бо- 
гов, известных в древнем мире своим 
величественным бесстрастием, Иисусбыл 
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Иоанни 11:35-47а 


Личностью высокоэмоциональною, что 
свидетельствует о Его реальной близости 
к людям. Вот и теперь, видя плачущую 
Марию н...Иудеев плачущих, Он и Сам 
восскорбел духом и возмутился. 

„Возмутился”, судя по английскому 
переводу Библии, значит „разволновал- 
ся, огорчился”. Однако „восскорбел ду- 
хом” соответствует греческому „возне- 
годовал”. Почему же возиегодовал 
Иисус?По мнению некоторых исследова- 
телей Писания, гнев Его вызвало мало- 
верие людей, безутешно плакавших об 
умершем в присутствии Дающего жизнь. 
Лучшим представляется другое объясне- 
ние: гнев Иисуса был вызван деятель- 
иостью сатаны, который несет людям, 
порабощенным грехом, страдания и 
смерть (см. 8:44: Евр. 2-14-15). 

11:35-37. Из греч. текста следует, что 
Иисус заплакал беззвучно, в отличие от 
громогласно плакавших и причитавших 
людей. Он плакал над трагическими по- 
следствиями греха, которые теперь за- 
яаляли о себе в этой маленькой, частной 
грагедии. Он плакал потому, что любил 
Лазаря. Но некоторые, пожалуй, заклю- 
чили, что слезы Его свидетельствуют о 
бессилии, и не без сарказма осведомля- 
лись: не мог ли сей, отверзший очи сле- 
пому, сделать, чтобы и этот не умер? 

11:38-39. Эти разговоры были непри- 
ятны Господу (по-русски передано как 
опять скорбя внутренно; ср. с „восскор- 
бел духом” в ст. 33). Глубоко опечален- 
ный, Он праходит ко гробу. 

„Гробами” в Палестине обычно слу- 
жили пещеры, вырубленные в мягких из- 
вестняковых скалах. Ко входу в такую 
пещеру привалявали большой камечь. 

Остановившись у гроба Лазаря, 
Иисус повелел: отвалите камень. Ситу- 
ация создалась драматическая. Толпа 
замерла в ожидании. Мария только пла- 
кала, а Марфа запротестовала, что, мол, 
через четыре дия после погребения тело 
несомнеиио начало разлагаться. 


1:40. Инсус напомнил Марфе о Сво- 
ем обещании (ст. 25-26 ер. с ст. 4). Если 
она будет веровать в то, что Он есть 
воскресение и жизнь, и доверится дан- 
ному ей обещанию, то Бог явит славу 
Свою. 

11:41-42. По мере того, как камень 
отодвигали от входа в пещеру, напряже- 
нне в толпе иарастало. Что Иисус соби- 
рается делать? А Ои лишь возблагодарил 
Отца Небесного за то, что Отец услышал 


330 


Его. Он знал, что, являя людям любовь и 
силу Отца, Он исполняет волю Его. Он 
открыто воздал славу Ему — не с тем, 
чтобы прославиться как Чудотворцу, нос 
с тем, чтобы люди увидели в Нем Сына 
Небесного Отца, во всем Отцу послушно- 
го. Ответ на просьбу Иисуса ясно показал 
бы людям, что Ои действительно послан 
Отцом (ср. с молитвою Илии в 3 Цар. 
18:37). 

11:43-44. Ранее Иисус сказал, что на- 
ступит момент, когда мертвые, услышав 
Бго голос, выйдут из могил (5:28); го- 
ворил Он и о Своих овцах, которые 
энают Его голос (10:16, 27). И вот теперь, 
после краткой молитвы, Он воззвал гро- 
мким голосом... Всего три слова про- 
изнес Он: Лазарь! иди вон. (Блаженный 
Августин как-то заметил, что если бы 
Иисус не произнес в тот момеит имени 
Лазаря, то из своих могил вышли бы все 
мертвые.) И тут же Лазарь вышел... об- 
витый по рукам и ногам погребальными 
пеленами. Судя по этой детали, потребо- 
валось особое действне Божией силы, 
чтобы Лазарь смог подняться и идти. 
Иисус велел людям „развязать его” — не 
с тем только, чтобы датьему свободу дей- 
ствий, но и для того, чтобы люди могли 
убедиться, что перед ними не призрак, а 
живой человек. 

Это событие не только чудесно, ио и 
символично, ибо представляет Сына 
Божисго, дающего жизнь. В момеит вос- 
хищения Церкви (1! Фес. 4:16) Ои совер- 
шит этот физический акт по отношению 
к новозаветным святым, а во второ: Свос 
пришествие — по отношению к св тым 
Ветхого Завета (Дан. 12:2) и святым вре- 
мени Великой скорби (Отк. 20:4, 6). Но 
голос Его звучит и в настоящее время, 
ибо Он постоянно „вызывает” к духовной 
жизни тех, которые пока еще духовно 
мертвы. И многие изтех, кто „мертвы” по 
грехам своим в преступлениям, услышав 
голос Его, начинают верить и силою 
Божией переходят от смерти в жизнь 
вечиую (Еф. 2:1-10). 


Е. Заговор с целью убить Нисуса 
(11-45-57) 

11:45-47а. Откровения Иисуса о Себе 
всегда вызывали двойственную реакцию. 
Совершениое Им чудо воскрешения Ла- 
заря не оставляло сомнений в правоте 
Его притязаний. Так думали многие из 
Иудеев. И думавшне так уверовали в 
Него. Но некоторые лишь пришли в за- 
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мешательство и отправились к недругам 
Христа, фарисеям, чтобы сообщить им о 
случившемся. А оно было столь неверо- 
ятно, что первосвященники и фарисен тут 
же собрали совет (синедрион), чтобы об- 
судить, что им делать дальше. Они, не- 
сомненно, считали, что Иисус владеет 
тайным искусством волшебства, и, поль- 
зуясь им, соблазняет народ. 


11:476-48. То, что фарисеи применяли 
до сих пор в борьбе против Иисуса, ока- 
залось совершеино неэффективиым. 
Официальное выражение неодобрения, 
изгнания Иисуса из синагог и за пределы 
городов, наконец, попытки публичного 
опровержения Его учения — все это не 
прекратило распространеиия Его влия- 
ния иа людей. Священииками и законни- 
ками овладел страх: если все уверуют в 
новоявленного Мессию, то возможна 
вспышка бунта в народе, в результате 
чего онн могут лишиться власти (так как 
придут римляне и овладеют местом на- 
шим — т.е. храмом — и народом). 


11:49-50. В тотгод иервосвященником 
был Канафа (см. 18:13-14, 24, 28). Когда- 
то первосвящениик оставался на своем 
посту пожизненно, но с приходом римлян 
был установлен новый порядок: завое- 
ватели боялись сосредоточения столь бо- 
лыной власти в руках одного человека. 
Они стали назначать первосвященников 
по своему усмотрению. Каиафа находил- 
ся на этом посту с 18 по 36 годы. Высоко- 
мерно прозвучали слова Каиафы, обра- 
щенные к членам синедриона: Вы ничего 
не знаете (или: „что вы понимаете!”). Ои 
представил дело так, будто Иисус угро- 
жает благополучию всего народа. Не лу- 
чше ли, продолжал Каиафа, принести в 
жертву одного человека, чем выйти из 
доверия у римлян, которые при подавле- 
нии мятежа могут уничтожить весь народ 
(см. 11:48). Время показало, что отверже- 
ние Иисуса не разрешило и этой пробле- 
мы. Следуя за лжепастырямн, иудеи под- 
няли восстанне против римляи (в 66-70 
гг.); в результате был разрушен храм, 
погибло великое множество людей, и на- 
род утратил последнне остатки своей по- 
литической независимости. 

11:51-53. По виушению Святого Духа 
Иоанн улавливает в словах Каиафы то, 
что было скрыто от него самого. Каиафа, 
будучи... первосвященником, указал на 
Иисуса как на последнего жертвенного 
агнца, произнеся неосознанное им про- 
рочество. Он говорил о необходнмости 
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убить Иисуса, однако, Бог вложил в его 
слова иной смысл, и они прозвучали как 
слова о заместительной смерти Христа. 
Своей смертью Иисусу предстояло упра- 
зднить ветхозаветную систему жертво- 
приношений — через исполнение симво- 
лов ее и прообразов. Он действительно 
умер за народ, ио не только за израиль- 
ский, аза „народ” этого мира, „создав из 
двух” (евреев и язычников) одно новое 
„тело” (см. Еф. 2:14-18; 3:6). 

Итак, синедрион решил предать 
Иисуса смерти. 

11:54. Посему Иисус уже не ходил 
явно между Иудеями, а, оставив Вифа- 
нию, пошел... в... небольшой городок 
Ефраим, расположенный километрах в 
20 иасевер от Иерусалима. В Ефраиме Он 
мог отдохнуть с учениками Своими и, в 
случае необходнмости, скрыться в нахо- 
дивнейся поблизости Иудейской иусты- 
не. ; 

11:55-57. Еврейские паломники со всех 
сторои сходились в Иерусалим иа празд- 
ник Пасхи, и миогие искали Инсуса. 
Прежде (см. 2:13-25), приходя иа празд- 
нества, Он учил народ во дворах храма. 
Придет ли Он на сей раз? На этот случай 
первосвященники... и фарисеи дали при- 
казание, что, если кто узнает, где Он 
будет, то объявил бы, дабы взять Его. 


Ж. Окончание общественного служе- 
ния Нисуса (121-36) 


1. МИРОПОМАЗАНИЕ (12:1-8) 


В12 главе Иоанн описывает последние 
события, связанные со служением Иисуса 
Христа. Это: а) миропомазание Его, со- 
вершенное Марией, сестрой Лазаря (ко- 
торое стало прелюдией к принесению Им 
Себя в жертву); 6) торжественный вход 
Его в Иерусалим, и в) предсказанне Иису- 
сом Своей смерти. 

12:1-2. Отсчет временн становится 60- 
лее определенным: За шесть дней до Пас- 
хн... Инсус оставил Ефраим н иришел... в 
Вифанию, где жил Лазарь умерший. Там, 
в честь Него, был дан ужин. Евангелист 
Марк пишет, что Иисуса принимали в 
доме Симона прокаженного (Мар. 14:1- 
11). Надо думать, событне это было осо- 
бенно радостным для Марфы, Марни и 
Лазаря, бывших в числе приглашенных. 
Неизвестно, какого рода узы связывали 
этих троих с Симоном, но, видимо, узы 
эти были достаточно близкими, судя по 
тому, что гостям на ужине прислуживала 
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12:3. Речь тут идет о благовонном 
масле, которое получали из корней н 
стеблей ароматной травы, растущей в 
северной Индии. Это было очень дорогое 
благовоние („драгоценное миро”), н при- 
возили его на Ближний Восток в запеча- 
танных алебастровых сосудах, которые 
открывали только в особых случаях. Ще- 
дрым своим даром (фунт... мира) Мария 

выразила свою любовь к Иисусу и благо- 
дарность Ему за воскрешение Лазаря. И 
дом наполнился благоуханием от мира 
— одно из „побочных” замечаний Иоан- 
на, которое, как и другие подобные заме- 
чания, говорит о том, что он был свиде- 
телем происходившего. 


12:4-5. Иуда Симонов Искариот „зая- 
вил протест” против ненужной, по его 
мнению, траты столь ценного благово- 
ния. Мол, лучше было бы это миро про- 
дать, а деньги раздать нищим. Едвалион 
действительно заботился о нищих! (см. 
ст. 6). Согласно Марку (Мар. 14:4-5), 
другие ученики поддержали Иуду и тоже 
стали упрекать Марию. Злое влиянне ра- 
спространяется быстро, и даже те, кому 
доверено руководнть другими, могут 
стать орудием в руках сатаны. 

Стоимость „мира” действительно бы- 
ла огромной —— триста динариев (средне- 
годичный заработок труженика); возмо- 
жио, этусумму Мария копила всю жнзнь. 

12:6. Иоани, зная, что произошло по- 
том, объясняет побуждения, руководив- 
шие Иудою. Иуда был, так сказать, каз- 
начеем группы (см. 13:29), и часть денег, 
которые им жертвовали, присваивал. 
Мария пожертвовала драгоцеиное миро 
открыто и бескорыстно, Иуда же прис- 
ваивал деньги тайно. Они настолько при- 
влекали его, что онсогласился предать за 
30 серебренников („цену раба”— Исх. 
21:32; Зах. 11:12-13) Иисуса. 


12:7-8. Обычио миропомазаиие ассо- 
циировалось с радостными событиями. 
Но тут оно совершалось в преддверии 
погребения. Живший по слову Божиему, 
Инсус вполне отдавал Себе отчет в том, 
что как страждущий Слуга Он должен 
будет претерпеть боль и смерть, и что 
очень скоро Ему предстоит погребение 
(см. Ис. 53:9). В свете этого знания Он 
вступился за Марию, явившую Ему лю- 
бовь и преданность. Его слова Ибо ни- 
щих всегда имеете с собою — не следует 
понимать как одобрение Богом нищеты 
или нежелание Его, чтобы нищим помо- 
гали. Иисус нмел лишь в виду, что вмире 
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много причин нищеты, и возможность 
помогать бедным будет представляться 
людям постоянно (ср. Мар. 14:7). А вот 
возможность явить свою любовь. Ему, 
пока Он на земле, — весьма ограничена. 
А Меня будете иметь не всегда (здесь, на 
земле; см. Иоан. 12:35; 13:33; 14:3-4). 


2. ТОРЖЕСТВЕННЫЙ ВХОД В ИЕРУСА- 
ЛИМ (12:9-19) 


12:9-11. Иисус был Лнчностью, вызы- 
вавшей столько споров, что не мог нахо- 
диться близ Иерусалима „инкогиито”. На 
праздник Пасхи люди сходились в сто- 
лнцу со всех коицов страны. И многие 
хотели видеть Иисуса (ср. 11:56), а также 
Лазаря. Узнаво воскрешенни Им Лазаря, 
многие из Иудеев уверовали в Инсуса. 
Потому и положили... первосвященники 
убить обоих — Его и Лазаря. 

12:12-13. Между тем, толпы народа 
охвачены были стихийным энтузиазмом. 
Ведь на Пасху пришли и тысачи палом- 
ников из Галилен, которые уже прежде 
были свидетелями многих чудес, совер- 
шениых Иисусом. Пусть тогда Он отка- 
зывался от роли политического „Мессии” 
(6:15), но, может быть, теперь, думали 
они, подходящее время для этого иасту- 
пило. Шерусалим был городом великого 
Царя, и вот Он вступает в него. Размахи- 
вая пальмовыми ветвями, символизиро- 
вавшимн победу, народ восклицал: Оса- 
нна! ( что по-еврейски означает: 
„Господи, спаси же!” — см. Пс. 117:25; 
слово это стало выражением хвалы 
Богу). Цитируя далее Пс. 117:26, люди 
наделали Иисуса месснанскими „титула- 
ми”: грядущий во имя Господне (см. 
11:27) и Царь Израилев. 

12:14-15. Въезд Иисуса в город на 
молодом осле был зиаком мира и миро- 
любия (см. комментарий на Мат. 21:2, где 
говорится о том, что Иисус ехал на осли- 
це и на осленке). Так или иначе, Он не 
въехал в Иерусалим на боевом коне, с 
мечом в руке или короной на голове. Не 
воспользовался Он и колесницею, какэто 
часто делали цари. В том, как въезжал в 
Иерусалим Он, исполнилось пророчество 
Захарии (см. Зах. 9:9). 

Дщерь Сионова — поэтический образ 
обитателей Иерусалима, города, постро- 
ениого на горе Сион. Здесь Иоанн, опять- 
таки цитируя из Зах. 9:9, называет Иисуса 
Царем Израиля. 

12:16. Несмотря на то, что ученики 
были близки к Иисусу, и сами были со- 


участниками происходившего события, 
значение его (в свете ветхозаветиого про- 
рочества) они не поняли. Им не хватало 
вийденья через призму Креста и Воскресе- 
ния (которыми прославился Иисус). Не 
осознали они того, что у пророка Захарии 
было о Нем написано, и что сами они 
тоже послужили осуществлению его 
пророчества, приведя к Господу осла, на 
котором Ои въехал в Иерусалим (и это 
сделали Ему). Позднее, после сошествия 
на них Святого Духа, они вспомнили и 
сопоставили, и тогда осозиали все. 

12:17-18. Толпа, встречавшая Иисуса, 
всевозрастала в числе, потомучто весть о 
великом чуде — воскрешении Лазаря — 
быстро распространялась по городу. Это 
был день великого народного призиаиия 
Иисуса, но, к сожалению, признание это 
лишено было духовного подхода и ос- 
мысления. 

12:19. Народный энтузиазм мешал 
фарисеям осуществить их планы („мы не 
успеваем ничего”, — говорили они друг 
другу). „И искали первосвящеиники и 
книжники, как бы взять Его хитростью и 
убить; но говорили: только нев праздник, 
чтобы не произошло возмущение в наро- 
де” (Мар. 14:1-2). Весь мир идет за Ним, 
сетовали они, хотя на самом деле боль- 
шинство народа — увы! — ие поверило в 
Иисуса истинной верою. 


3. ПОЯВЛЕНИЕ ЕЛЛИНОВ (12:20-36) 


12:20. Упоминание о „еллинах” знаме- 
нательио. В древнем мире они (т. е. греки) 
были известны неустаииыми поисками 
истины. Вероятно, Еллины, пришедшие в 
Иерусалим, были людьми богобоязиеи- 
ными, а потому посещали иудейские си- 
нагоги и праздники. Их появление тут 
знаменует открывающийся язычникам 
доступ к Богу для поклонения Ему через 
Инсуса Христа (см. 10:16). 

12:21-22. Почему „еллины” обрати- 
лись именно к Филиппу? Возможио, по- 
тому, что ои носил греческое имя. А, 
может быть, ои так или иначе общался с 
греками на территории Десятиградия. 
Филипп идет и говорит о том Андрею; и 
потом Андрей и Филипп сказывают о 
том Иисусу. Поскольку многие из наро- 
да стремились поговорить с Иисусом, 
ученикам, вероятио, приходилось как-то 
ограничивать доступ к Нему (см. Лук. 
18:15-16). 

12:23-24. Решительный момент в зем- 
ной жизни Иисуса быстро приближался 
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{см. 2:4; 4:21, 23; 7:6, 8, 30; 8:20). На это 
указывал иприходеллинов: наступал час 
прославиться Сыну Человеческому (Ср. с 
12:23; 13:1; 17:1). 

Для большииства людей смерть — 
событие „унижающее”, ибо оно выявляет 
малость и беспомощность человека. Но 
для Христа смерть была средством вхо- 
ждения в славу (Ис. 53:10, 12 ср. с Иоан. 
12:16; 7:1, 5). 

Истинно, истинно говорю вам... — 
эта фраза, как всегда, звучит вступлением 
к важному заявлению. Образ пшенично- 
го зерна, которое „умирает”, будучи 
брошено вземлю, чтобы принести много 
плода, свидетельствует © том, чго 
смерть необходима для воспроизведения 
жизни „с избытком”. 


12:25-26. Упомянутый образ (ст. 24) 
иллюстрирует парадоксальный, казалось 
бы, принцип: смерть есть путь к жизни. 
В случае Иисуса смерть несла славу н 
жизнь не только Ему Самому, но и мно- 
гим другим. Схожий принцип действует и 
в случае последователей Иисуса. Ученик 
Христа должеи возненавидеть свою 
жизнь (душу) в мире сем. То есть проник- 
нуться такой преданностью Христу, ко- 
торая не оставляла бы места для эго- 
цеитризма и ублажения себя. Ибо любя- 
щий душу (т. е. жизнь свою) погубит ее. 
Мысль здесь та, что в жизни человека все, 
что угодно, может сделаться его идолом, 
включая целиего, интересы и любовь (см. 
Лук. 12:16-21; 18:18-30). Итак, для самого 
себя (для любви к себе) верующий дол- 
жеи умереть (Рим. 6:1-14; 2 Кор. 5:14-15; 
Гал. 6:14). 


Чтобы быть слугою Христа, нужно 
последовать за Ним. И миогие первона- 
чальные последователи Его шли за Ним, 
не останавливаясь перед страданиями и 
смертью. Согласно преданию, немало их 
умерло мученической смертью. Таким 
образом слова Иисуса, приведеиные в ст. 
25-26, явились пророчеством и одновре- 
меино обещанием. Истинные Его учени- 
ки следуют за Ним путем унижения, а 
затем прославления (того почтит Отец 
Мой; см. Рим. 8;17, 36-39; 2 Тим. 2:11-13). 

22:27-28а. Наставляя учеников отно- 
сительно того, какой ценой дается покор- 
ность воле Отца Небесного, Иисус не 
скрывает собствеиного волнения. Душа 
Его возмутилась (ср. 11:33; 14:1) при мы- 
сли о тяжести греха, которая ляжет иа 
Него в смерти Его (см. 2 Кор. 5:21). Но 
мучительно переживавший из-за этого, 
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Иоанна 12:286-38 


мог ли Он отступить назад, попросив 
Отца Небесного избавить Его от часа 
сего? Конечно, иет, поскольку Его воп- 
лощение и совершилось ради „этого часа” 
(см. Иоан. 12:23; 13:1; 17:1). Свое неиз- 
менное отиошение к предстоявшему 
Ему Иисус выразил в словах: Отче! про- 
славь ымя Твое. Так и христианам — 
сколь бы ни были трудны их обстоятель- 
ства — необходимо принимать волю 
Божию и твердо стоять в ней, желая 
только одиого — чтобы прославилось 
имя Его. 


12:286-29. И тогда заговорил Отец с 
неба — громоподобным голосом, под- 
тверждая, что действовал в Иисусе в 
прошлом и будет действовать через Него 
в будущем. Глас слышали все — именно 
как членораздельные звуки, ио не все 
разобрали значение их (ср. ст. 30; см. 
Деян. 9:7; 22-9). 

12:30-31. В духовно восприимчивых 
людях голос с неба несомненно укрепил 
веру, но для „душевных” (см. 1 Кор. 2:14) 
ои прозвучал лишь как непонятный шум. 

Мир сей, осудивший Христа на кре- 
стную смерть, тем самым осудил себя. 
Однако крест явился и орудием пораже- 
ния сатаны (князя мира сего; см. Отк. 
12:10). Он ызгнан будет вон, — говорит 
Иисус. Его власть над людьми, осуще- 
ствляемая посредством греха и страха 
смерти, потеряет (и уже теряет) силу; 
люди получат возможность вырваться из 
царства духовного мрака, освободиться 
от рабства греху (Кол. 1:13-14; Евр. 
2:14-15). 


12:32-33. Слова Инсуса И когда Я 
вознесен буду от земли — относятся не к 
вознесению Его, а к распятию (ср. 3:14; 
8:28). Иисус говорил тут о предстоявшей 
Ему смерти. 

Будучи иа кресте, Он всех привлечет к 
(Себе, заявляет Христос. Это не означает, 
что все будут спасены — ведь Онясно дал 
понять, что какая-то часть людей поги- 
бнет (см., к примеру, Иоан. 5:28-29). Но 
если „привлечение” людей Сыном — то 
же самое, что „привлечение” их Отцом 
(см. 6:44), то „дискриминациониого” 
характера оно иосить не может. Среди 
спасенных будут не только иудеи, но 
представители всех „племен, народов и 
языков” (Отк. 5:9 ср. с Иоан. 10:16; 11:52). 

12:34. Народ был в недоумеини. Если 
Мессия (Христос) есть Сын Человечес- 
кий, то Он должен пребывать на земле 
вечно, рассуждали они. Вот и пророк 
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Даниил (Дан. 7:13-14) ясно говорил отом, 
что власть Сына Человеческого будет 
вечной. Возможно, люди думали, что 
Иисус не считает Сына Человеческого и 
Мессию одной и той же Личностью. Уж 
не понимает ли Оиэтот „термин” — „Сын 
Человеческий” в ином смысле, чем Дани- 
ил? Вероятно, они поняли, что Иисус 
говорил о Своей смерти, но не могли 
понять, как Он мог умереть, если дей- 
ствительио был Мессней. 

12:35-36. Тогда каклюди размышляли 
над трудностями, лежавшими в сфере 
мудрости, знания и разумения, Иисус 
старался донести до них, что подразуме- 
вает вещи нравственного порядка. Время 
счастливой для них возможности исте- 
кает. Ои свет для мира (1:4, 9; 8:12; 12:46), 
однако, „день” Его общественного служе- 
ния подходит к концу (ст. 23). Грядет 
„ночная тьма”, в условиях которой зло 
подчинит себе миогих. Ходаящий во тьме 
— это неверующийчеловек, плывущий по 
морю жизнн без должных ориентиров, не 
зная ни смысла жизни, ни назиачения ее 
(..ме знает, куда идет). Между тем, „сов- 
ременникам” Иисуса Христа дана была 
уникальная привилегия поверить в свет 
(т. е. в Него) и стать сынами света (т. с. 
Его учениками; см. Рим. 13:12; Еф. 5:8, 16; 
Кол. 1:13-14; 1 Фес. 5:5; 1 Иоан. 1:7; 2:10). 
Сказав это, Иисус вновь сверхъестест- 
венным образом скрылся от ния (ср. с 
Иоан. 5:13; 8:59; 10:39). 


3. Неверие иудеев (12:37-50) 
1. ОБЪЯСНЕНИЕ ИОАННА (12-37-43) 


12:37. Уже с самого начала (см. 1:11) 
звучит в Евангелии от Иоанна тема неве- 
рия иудеев как народа. Вот и теперь он 
пишет: Столько чудес сотворил Он пред 
ними, и они не веровали в Него. Их 
неверне было иррациональным, как ир- 
рационален, т. е. не имеет разумного 
объяснения, грех. 

12:38. Это неверие еврейского народа, 
неверие, вопреки здравому смыслу, было 
предсказано еще пророком Исаней. Те 
стихи в Ветхом Завете, в которых яснее 
всего говорится о страдающем Рабе 
Божием (Ис. 53:1-12), иачинаются именно 
с предсказания о неприятии Израилем 
откровения свыше, которое дано будет 
ему через этого Раба. Из слов „Господи! 
кто поверил слышанному от нас, и кому 
открылась мышца Господня?” — следу- 
ет, что лишь немногие поверят в Него 
(см. Ис. 53:1). 


с а бло № Бас але ода мо аль Чо дааа а ый моаане Вы 


а м ни, оли ЗВ ВА = 


12:39-40. Иоани продолжает цитиро- 
вать из книги пророка Исами (6:10) с 
целью показать, что Израиль в целом был 
неспособен уверовать — по той причине, 
что постоянно отвергал Божии открове- 
ния, и в результате Бог покарал свой 
иарод духовною слепотой и „окаменени- 
ем сердца”. Люди в дни Христа так же, 
как во дни пророка Исаии, отказывались 
верить. И поскольку они верить не хо- 
тели, то утратили и самую способность к 
этому (ст. 39). Это, повторяем, было 
карой Божией; © наказании Им людей 
(выражающемся в ожесточении сердца) 
за упорство во грехе, мы нередко читаем 
в Библни (Исх. 9:12; Рим. 1:24,26,28; 2 
Фес. 2:8-12). 

12:41. Иоанн относит все прочество 
Исани, как и видение его, описанное в Ис. 
6:2-3, ко Христу. Евангелист подразуме- 
вает, что Исаия, видевший сидящего на 
престоле Господа Саваофа (что значит 
„Господа небесных воинств”), в окруже- 
нии серафимов, видел славу Иисуса. Ска- 
заниое тут им потрясает: Иисус и есть 
Иегова! (ср. Иоан. 1:18; 10:30; 20:28; Кол. 
2:9.) Пословам Иоаниа, Исаия говорило 
Нем; в самом деле, миогие прочества 
Исаии указывали на грядущего Мессию, 
иа Иисуса из Назарета (см., например, 
Ис. 4:2; 7:14; 9:6-7; 11:1-5, 10; 32:1; 42:1-4; 
49:1-7; 52:13—53:12; 61:1-3). Ранее Иисус 
сказал, что и Моисей писал о Нем (Иоаи. 
5:46). 

12:42-43. Несмотря на неверие боль- 
шинетва, положение не было вовсе без- 
надежным. Бог всегда имел и имеет ос- 
таток в народе израильском. Здесь чн- 
таем, что ииз начальников многие уверо- 
вали в Него, но, боясь фарисеев и отлуче- 
ния от синагоги, открыто Его не испове- 
девали. Человеческого мнения они боя- 
лись больше и человеческую похвалу — 
увы! — возлюбили более, нежели славу 
Божию. 


2. ПОУЧЕНИЕ ИИСУСА (12-44-50) 


Когда и где произнес Иибус эти слова, 
не уточняется. По-видимому, это некое 
обобщение всего, что Он говорил народу 
о Себе. 

12:44-46. Иисус во всем совершенстве 
являет в Себе и Собою Бога, Пославшего 
Его (см. 1:18; Кол. 1:15; Евр. 1:3), и 
потому верить в Иисуса значит верить в 
Бога. Перед людьми не стоит альтерна- 
тива: верить в Бога и (или) в Иисуса 
Христа. „Видящий” Иисуса „видит” Не- 


Иоаниа 12:39—13:1 


бесного Отца, Который послал Его (ср 
Иоан. 12:41; 14:9). Сын приходил иа зем- 
лю, чтобы вывести людей из сатанинско- 
го царства тьмы и ввести их в Божие 
царство любви и света (см. 1:4, 9; 8:12; 
12:35; Кол. 1:13-14). 

12:47-50. Поскольку Иисус есть Слово 
Божие, обращенное клюдям (Логос), Бог 
решительно и в последний раз говорил в 
Нем (Евр. 1:1-3). Сказанное Иисусом бы- 
ло заповедью Отна. Повинующийся От- 
цу имеет жизнь вечную (Иоан. 12:30). 
Отвергающий же слово Отця, слово, ко- 
торое Иисус говорил (см. ст. 48 иср. сст. 
506; 7:16; 14:10, 24) обрекает себя смерти. 

Моисей предсказал пришествие вели- 
кого Пророка (Который станет говорить 
от имени Бога). „Слушайте Его” (Втор. 
18:15), — предупреждал ои. 

Под осуждением в последний день 
понимается наказание за отвержение По- 
сланного Отцом (см. Втор. 18:18-19; Ио- 
аи. 3:18, 36; 5:24). Самое слово Его явля- 
ется свидетелем против „отвергающих”. 

Цель Божественного откровения в 
Иисусе была направлена иа благо людей: 
Я пришел не судить мир, но спасти мир 
(12:47; ср. 3:17; см. ком. на 9:39). Но 
отвержение Божествениого откровения 
неизбежно ведет к ожесточению сердца и 
в конечиом счете — к Божиему осужд- 
нию. 

В этом разделе о неверии иудеев Ио- 
анн дополняет богословский анализ про- 
блемы серьезиым предупреждением Ии- 
суса (обращенного к народу) отиоси- 
тельно необходимости покаяния. Моисей 
в свое время выразил это в словах: „Ибо 
это не пустое для вас; но это жизнь ваша” 
(Втор. 32:47). 


Ш. Иисус подготавливает Своих 
учеников (гл. 13-17) 


А. Последняя вечеря (13:1-30) 


1. ИИСУС УМЫВАЕТ НОГИ УЧЕНИКАМ 
(13:1-17) 


В Евангелии от Иоанна более полно, 
чем в трех других, излагаются наставле- 
ния Иисуса Христа Его ученикам. Главы 
13-17 сконцентрированы на сказанном 
Им вту роковую ночь, в которую Онбыл 
предан. Но прежде чем начать наставле- 
ние, Иисус омыл ученикам ноги и затем 
сказал о предательстве, которое совер- 
шится в эту ночь. 

131. Инсус знал, что пришел час Его 
(ср. с 2:4; 7:6, 8, 30; 12:23, 27; 17:1) перейти 
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Иоанна 13:2-16 


от мира сего к Отцу. Теперь уже смерть 
приблизилась к Нему вплотную. Он при- 
нимал ее во исполнение воли Отца. И 
потому, что любил человечество (3:16). 
Но особою любовью любил Он своих 
овец — Своих сущих вмире. Всю полноту 
этой любви Он явил делом: Своим сми- 
ренным служением людям (13:1-17), Сво- 
им учением (13:18—17:26) и, наконец, 
Своей смертью (гл. 18-19). 

13:2-4. И во времи вечери, когда диа- 
вол уже вложил в сердце Иуде Симонову 
Искарноту предать Его... Это уже было 
предсказано Иисусом ранее (6:70-71). И 
вот теперь сатаиа вошел в Иуду (13:27). 
Тем неменее все события иаходились под 
контролем Божиим. Иисусзнал (ст. 1, 18), 
что обладает свободой выбора, Ои знало 
Своей всемогущей силе, как и о том, что 
Ему предстоит; и перед тем, как это 
должно было совершиться, Он доброво- 
льно взял на Себя роль слуги, омыв ноги 
Своим ученикам. Сколь разительно от- 
личались Его действия от их эгоистиче- 
ских устремлений (см. Мат. 20:20-24; 
Мар. 9:33-34; Лук. 22:24-30), и как отра- 
зилась в этих действиях суть всего Его 
земного служения! (См. Фил. 2:5-8.) 


13:5. Омовение ног при входе в дом 
было необходимой в Палестине проце- 
дурой. Улицы и дороги были покрыты 
пылью, а людн носили сандалии „на босу 
ногу”. Знаком гостеприимства считалось 
омовение иог гостям (что обычно делали 
слуги), и, напротив, проявлением неува- 
жения к гостю было бы не сделать этого 
(см. 1 Цар. 25:41; Лук. 7:40-50; 1 Тим. 
5:10). Мужьям, как правило, омывали но- 
ги жены, а родителям — дети. 

13:6-8. Петр, ощутивший в действиях 
Иисуса лишь странный „обмен ролями”, 
восклицает: Тебе ли умывать мои ноги? 
Тебе ли (эмоционально подчеркнуто какв 
греческом, так и в русском текстах), 
Моему Господу? На что Иисус отвечает: 
теперь смысла Моих действий ты не по- 
нимаешь, ио после уразумеешь. 

Не умоешь ног моих вовек, — возра- 
жает Петр, который никак немог принять 
Иисуса в роли слуги по отношению к 
себе. И это еще одии пример поспешных 
суждений Петра (см. Мар. 8:32; 9:5). 

Знаменателен новый смысл, который 
вкладывает Инеус в следующую Свою 
реплику: Если ие умою тебя (заметим: 
„не ноги твои”), ие имеешь части со 
Мною. Это означает: „Пока Я не омою 
твои грехи в Моей искупительной смерти 
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(см. Отк. 1:5), ты не будешь иметь истин- 
ного общения со Мною” (см. 1 Иоан. 1:7). 

13:9-10. Петр все еще не понимал ду- 
ховной сути происходившего, но ои не- 
сомненно всегда желал быть с Иисусом. 
И потому с готовностью предложил Ему 
не только ноги омыть его, во и руки и 
голову. Иисуе отвечал ему: омытому 
нужно только ноги умыть, потому что 
чист весь. Смысл Его слов в том, что 
спасенные Им ученики, постоянно пре- 
бывающие в общении с Ним, уже чисты, 
иединственно, в чем нуждаются, так этов 
„омытии ног” (образ исповедания гре- 
хов), так как продолжают жить („ходить 
ногами своими”) среди грешных неспа- 
сенных людей; повседневное покаяние 
соответствует „регуляриому” очищению 
от грехов посредством смерти Иисуса 
Христа (см. 1 Иоан. 1:7; 2:1-2). 

Говоря и вы чисты, но не все, Иисус 
подразумевал Иуду (см. Иоан. 13:11, 18). 


13:11. Иудой не были приняты очи- 
щающие и жизнедающие слова Иисуса 
(см. 6:63; 15:3); отвергая их в сердце 
своем, он оставался под действием греха. 
Ноги его, если и были омыты, то бук- 
вально: в духовном своем смысле акция 
Иисуса не коснулась его. Иоанн сиова 
подчеркивает сверхъестественность зна- 
ния Христа (ср. с 2:25; 4:29), Которому 
заранее было известно о решении Иуды 
предать Его. 

13:12-14. Подав ученикам урок сми- 
рениого служения, Инсус вопросом Сво- 
им привлекает их внимание к важности 
его: знаете ли, что Я сделал вам? (ср.ст7). 
И далее Он подчеркивает, что действи- 
тельио является Учителем и Господом, т. 
ево всех отиошениях стоит выше их. Тем 
не менее, Он унизил Себя до служения им. 
Так же должны поступать и они, жерт- 
веино идя навстречу нуждам других лю- 
дей. 


13:15-16. Омыв ноги ученикам, Иисус 
дал им пример. Между тем, на протяже- 
нии истории Церкви в среде верующих 
омовенне иог нередко практиковалось 
как обязательный обряд. Несмотря нато, 
что в большинстве стран, тем более в 
наше время, смывать пыль с ног гостей 
нет никакой необходимости. Заметим, 
что в апостольский век, когда вечеря 
Господня совершалась постоянно, как 
завещаниое Им таинство, омовение иог в 
церковных собраниях, судя по имеющи- 
мся данным, не практиковалось. Пример, 
поданный Господом, был примером 


ме а. Аба 


внутреннего смирения и не предполагал 
установления некоего обряда. Даже упо- 
минаемый Тимофеем обычай вдов-хрис- 
тианок „умывать ноги святым” (Т Тим. 
5:10) говорит не о существовании соот- 
ветствующего церковного обряда, а о 
смиренном служении этих вдов другнм 
верующим. Мыслящий о себе, что он 
больше господина своего, т. е. водимый 
гордыней, конечно же, примеру Иисуса не 
следует. 

13:17. Бог благословляет Своих слуг 
не за знание того, что они должны знать, 
а за исполнение того, что они знают. 
Блаженны, т. е. счастливы (потому что 
угождают Богу) таковые. 


2. ИИСУС ПРЕДСКАЗЫВАЕТ. ЧТО БУДЕТ 
ПРЕДАН (13:18-30) 


13:18-19. Только что Иисус дал по- 
нять, что „блаженство” является плодом 
послушания (ст. 17). Но не все вы будете 
послушны, с грустью замечает Он. Однн 
из вас — предатель. 

Избрание Иисусом Иуды небыло, од- 
нако, случайностью или ошибкой в Божи- 
ем плане. Я знаю, которых избрал, и что 
один из вас — предатель, говорит 
Господь, но так должна сбыться воля 
Отца, выраженная в Писании. Иисус при- 
водит стих 10 из Псалма 40, в котором 
предрекается участь Мессии. Подобно 
тому, как Давид был предан его товарн- 
щем Ахитофелом, который позже пове- 
сился (2 Цар. 16:20— 17:3, 23), Иуда, быв- 
ший столь близким Иисусу, предал Его, и 
тоже потом удавился. Хотя Бог заранее 
все знал об Иуде, ответственность за его 
поступок ложится на него самого. Есть в 
этой ситуацин н „другая сторона”. То 
обстоятельство, что Иисусу было изве- 
стно об ожидающем Его прежде нежели 
то сбылось, и соответствие этого пред- 
сказанному в Пнсанни, — помогло уче- 
никам, когда оно сбылось, поверить в то, 
что Иисус есть Господь (13:19; ср. 14:29). 

13:20. Подобно тому, как высокое и 
священное звание Иисуса определялось 
тем, что Он исполнял порученное Ему 
Отцом, и, следовательно, представлял 
Его, ученики представляли Иисуса. Та- 
ким образом принимающий учеников 
Инсуса принимает Его Самого, и, значит, 
принимает Отца Небесного. 

13:21. Иисус возмутился (в знач. 
„взволновался”, „опечалился” — греч. 
„етарахтхе”) духом... Тем же словом ха- 
рактеризуется душевное состояние Его и 


Иоания 13:17-27 


в 11:33; [2:27 (однокорневое с ним слово 
употребляет Иисус в 14:1, 27; переведено 
как „смущается”). Будучи человеком, 
Иисус не мог не переживать из-за того, 
что Иуда предает Его, своего любящего 
Друга. Будучи же Богом, Он заранее 
знал, что этому надлежит произойти. 
Христос остро ощущал ожесточение, ов- 
ладевшее сердцем Иуды, его духовную 
„мертвость”. Слово засвидетельствовал 
и следующая за ним „формула” истинно, 
истинно говорю вам подчеркивают тор- 
жественность тона Иисуса. 

13:22. Что кто-либо из этого узкого 
круга самых близких Иисусу людей спо- 
собен был бы так поступить по отноше- 
нию к Нему, выходило за пределы по- 
нимания учеников. Иуда же маскировал- 
ся так искусно, что никому не прихолило 
в голову заподозрить его. 

13:23-24. Симои Петр, занимавший 
ведущее положение среди учеников и, 
пожалуй, самый эмоциональный из них, 
возможно, вознамерился „взять предате- 
ля на себя”. (Заметим, что Лука — Лук. 
22:38, 49-50 — упоминает о том, что в 
распоряжении учеников имелось два ме- 
ча!) Ученик, которого любил Инсус, — 
это по всем данным, Иоанн — автор 
этого Евангелия (см. Вступление). 

Иоанн и Иуда возлежали рядом с 
Иисусом, место же Петра за трапезой 
было в некотором отдалении от Учителя, 
так что спросить у Иисуса о предателе 
незаметно для других он не мог. А пото- 
му Петр сделал знак Иоанну, чтобы тот 
спросил, кого Иисус имеет в виду. 

13:25-27. Ои, припадши к груди 
Иисуса, спросил: Господи! кто это? 

Кусок хлеба, поданный Иисусом 
Иуде, явился „знаком” лишь для Иоанна, 
потому что в самом этом жесте не было 
для участников вечери ничего необычно- 
го (на востоке принято было, чтобы хо- 
зяин пиршества наделял хлебом и про- 
чим гостей); но это же „движение” 
Христа в стороиу Иуды явилось н 
последней попыткой Его пробудить в 
„предающем” лобрые чувства. И сколь 
печально символично, что жест друже- 
ственного расположения послужил вэтой 
ситуации сигналом готового совершить- 
ся предательства! На ожесточившихся 
сердцем и самое расположение тех, про- 
тив кого нх ожесточение направлено, пр- 
оизводит обратное действие. И после се- 
го куска вошел в него сатана — это одна 
из самых страшных в Библин фраз. С 
этого момента сатана начал действовать 
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Иоанна 13:28-38 


через Иуду во исполнение своей цели. 
Видя состояние Иуды, Господь „торо- 
пит” его: что делаешь, делай скорее. В 
конечном счете все должно было совер- 
шиться по „расписанию”, составлениому 
Отцом. 

13:28-360. Ноникто из возлежавших не 
понял слов Иисуса; видимо, и любимый 
ученик — Иоанн — не осозиал поданного 
ему знака и лишь позднее понял его 
смысл. И когда Иуда вышел, никто не 
подумал о нем ничего плохого. Все ре- 
шили, что как „казиачей” группы он по- 
слан, чтобы купить что-иибудь нужное к 
праздинку, или дать что-ныбудь нищим. 

А была ночь — здесь эта фраза не 
только указывает на время суток, но име- 
ет символическое значение: Иуда уходил 
от Света (8:12; 12:35, 46) в „иочь” греха 
(3:19); даи для всех учеников наступала та 
духовная ночь, о которой Христос го- 
ворил им прежде (см. 9:4; 11:10). 


Б. Отшествие Иисуса приближается 

(13:31-38) 

13:31-32. После того, как ушел Иуда, 
события, ведшие к смерти Иисуса, стали 
совершаться одно за другим. Слало на- 
пряжение, ощущавшееся и Христом, ко- 
торое сатана нагнетал через Иуду. Скоро 
должно было остаться позади и то на- 
пряжеиие ожидания, которое неизменно 
сопутствовало Христу иа всем Его пути к 
смерти (см. Лук. 12:50). 

`В этих двух стнхах пять раз повто- 
ряются слова прославился и прославит. 
Не имеющей себе равной славе Иисуса 
предстояло раскрыться в Его смерти. 
Отец Небесный тоже прославлялся через 
смерть Сына, так как в ней являли себя 
любовь Божества к человечеству, вся ме- 
ра Его сиисходнтельности к людям и 
абсолютная праведность Его (см. Иоан. 
1:14; Рим. 3:21-26). Фраза и Бог... вскоре 
прославит Его подразумевает воскресе- 
ние и вознесение Христа. 

13:33. Дети (греч. тмекниа — букв. 
„малые дети мои”) выражает здесь тро- 
гательную любовь Иисуса к ученикам и 
Его озабочениость их судьбой. В этом 
Евангелии текниа заучит лишь в Его 
устах, и только один раз. Сам же Иоанн 
употребляет его семь разв Первом Пос- 
ланни (1 Иоан. 2:1, 12, 28; 3:7, 18; 4:4; 5:21); 
один раз встречаем его у Павла — в Гал. 
4:19. 

Иисус снова возвещает о том, что 
должен уйти от них, н что они не смогут 
найти Его, ни пойти за Ним (см. Мат. 
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23:29; Иоан. 7:34; 8:21; 12:8, 35). Онимелв : 


виду как смерть Свою, так и вознесение. 
13:34-35. Залогом выживания одинна- 


дцати учеников Христа в Его отсутствие , 
станет следование тому примеру любви, | 
который Он подал им. Новою заповедь 


эта была в том смысле, что призывала к 
особой взаимной любви верующих, в 


основе которой лежала жертвенная лю- ! 


бовь к ним Иисуса Христа: как Я возлю- 


бил вас, так и вы да любите друг друга. 
Действенная любовь друг ко другу даст 
им возможность выжить в окружающем 


их враждебном мире. Как Иисус „воп-: 


лотил” в Себе любовь Отца, так каждый : 


из Его учеников должен стать воплоще- | 
ннем Христовой любви к людям. Любовь | 


станет их удостоверением миру и всяко- 
му верующему (см. 1 Иоан. 3:14). 
13:36-38. Быстрый на реакцию Петр 


тут же спросил: Господи! куда Ты идешь? . 


(ср. с аналогичным вопросом Фомы в 
14:5). Петр горячо любил Учителя и не 
хотел расставаться с Ним. Но Иисус 
отвечал ему, что теперь ему невозможно 
последовать за Ним, ио придет время, ко- 
гда и Петр пойдет туда же, куда Ои идет. 


Однако „старший” из учеников Христа не - 


в состоянии был воспрниять Его слов во 
всей их неотвратимости. Ои был уве- 
рен, что ему достанет любви к Иисусу и 
мужества, чтобы не отступить и перед 
угрозой смерти. Я душу мою положу за 
Тебя, с горячностью заявил Петр. Но он 
не знал как следует самого себя, ни той 
сатанинской силы, которая действовала 
против него (см. Лук. 22:31-32). Иисус же 


знал о предстоящем отречении Петра : 


(...отречешься от Меня трижды); эти Его 
слова должны были поразить остальных 
учеников. Они могли даже подумать, что 
Петр и есть тот предатель, о котором 
говорил Учитель (см. Иоан. 13:21-25). 


В. Иисус — путь к Отцу (141-14) 


Можно себе представить, как обеску- 
ражены и опечалены были ученики. Иисус 
сказал, что уходит от них (7:34; 8:21;12:8, 
35; 13:33), что Ему предстоит умереть 
(12:32-33); что один из Двенадцати — 
предатель (3:21); что даже Петр трижды 
отречется от Него (13:38); что против всех 
них действует сатана (Лук. 22:31-32); на- 
конец, что все они „рассеются”, т. е. 
разбегутся (см. Мат. 26:31). Осмыслен- 
ные совокупно, все эти откровения долж- 
ны были лечь на учеников тяжким гру- 
зом. 


РАКА 


14:1-2. „Утешительиая” речь Иисуса, 
обращенная к ним, содержит в себе как 
наставления, так и обещания. Да не сму- 
щается сердце ваше, проникновенно го- 
ворит Ои. Сердце — символический це- 
нтр человеческой личности. И каждый 
верующий ответственен за состояние 
своего сердца (см. Прит. З:1, 3, 5; 4:23; 
20:9). Твердо уповая на Бога Отца и иа 
Сына Его — Иисуса Христа, верующие 
смогут преодолевать гиетущую печаль и 
малодушие, они смогут устоять в гряду- 
щих испытаниях. Слова Иисуса:веруйтев 
Бога и в Меня веруйте звучат как торже- 
ствениая заповедь. Смерть не должна 
страшитьего учеников — ведь Иисус идет 
приготовить им место... в доме Своего 
Отца. (Необходимо сказать об опечатке 
во втором стихе Синодального текста 
Библии. После Я сказал бы вам должна 
стоять точка, как стоит она в английском 
тексте, а не дяоеточие. И тогда фраза 
преобрстает иное звучание: „Если бы в 
доме Отца Моего не было бы много 
обителей, Я сказал бы вам о том и (под- 
разумевается) не вводил бы вас в заблуж- 
деиие. Но оии есть, и вот, „Я иду при- 
готовить место вам” в этих обителях.) 


14:3-4. Обещанне приду опять отно- 
сится нек Его воскресению и не к смерти 
каждого из верующих, а к возвращению 
Христа за своей Церковью (см. 1 Фес. 
4:13-18); это подтверждается словами и 
возьму васк Себе (ср. Иоан. 17:24). Иисус 
не сказал о характере того места, куда 
Он уходит. Того, что Ои открыл учени- 
. кам, было достаточно: верующие будут 
там находиться с Отцом ис Ним, Иису- 
сом (см. 2 Кор. 5:8, Фил. 1:23; 1 Фес. 4:17). 
Ученики уже знали, как попасть на небо, 
ибо путь туда Он „показывал” им на 
протяжении всего Своего служения. Вот 
почему Ои сказал им: А куда Я иду, вы 


14:5-6. Одиако заявление Фомы: 
Господи, не знаем, куда идешь, и его 
вопрос: -.. м как можем знать путь? — 
свидетельствовали как о недопонимании 
происходящего Одинвадцатью, так в об 
охватившем их смятенни. В таком состо- 
янии они будут оставаться до смерти 
Христа, Его воскресения и последующего 
сошествия иа иих Святого Духа. - Вся 
необходимая информация уже была 
предоставлена им, но до поры до времени 
они не умели логически увязать между 
собой все, что им было сообщено. 

Я есмь путь и истина и жизнь — это 


Исанна 14:1-11 


шестое поражающее воображение заяв- 
ление Инсуса из семи Его заявлений в 
Евангелни от Иоанна, иачииающихся на 
„Я есмь...” (см. 6:48; 8:12; 10:9, 11; 11:25; 
14:6; 15:1). Иисусесть „Путь” потому, что 
Он есть „Истина” и „Жизнь”. Поскольку 
Ои — воплощение Отца Небесного, яв- 
ляющегося Истнной и Жизнью, людн об- 
ретают доступ („путь”)к Отцу (см. 1:4, 14, 
18; 11:25). 

Словами никто не приходит к Отцу, 
как только чрез Меня Иисус подчерки- 
вает, что, вопреки человеческим предста- 
влениям, многих путей к спасеиню не 
существует. Есть только один путь, ве- 
дущий на небо (см. Деян. 4:12; 1 Тим. 2:5). 
Прийти к Отцу можно только через 
Иисуса Христа, потому что только Он 
„исшел” от Отца (см. Иоан. 1:1-2, 51; 
3:13). 

14:7. Первая часть этого предложения 
звучит как упрек: Если бы вы знали Меия, 
то знали бы и Отца Моего. Господь 

-укоряет учеников за слабое поннманне 
ими как Личности Его, так и Его миссии 
(ср. 8:19), как это явствует из последую- 
щего диалога (14:8-9). Но фраза ...и от- 
нынезнаете Его — это обещание, которое 
исполнится в будущем, после Креста и 
Воскресения (см. исповедание Фомы в 
20:28 — „Господь мой и Бог мой”). 

14:8-9. В словах Филиппа отражено 
извечиое желание человечества — уви- 
деть Бога (ср. Исх. 33:18). В извращенной 
форме это желание ведет к идолопоклон- 
ству. Филипп, видимо, очень хотел стать 
свидетелем теофании, т. е. явления Бога 
в видимой форме (см. Исх. 24:9-10; Ис. 
6:1). Ошеломляюще звучат ответные 
слова Иисуса: видевший Меня видел От- 
ца (ср. с 12:45). Вних — прямое свидетель- 
ство о том, что Отец пребывает в Иисусе, 
и Иисус в совершенстве являет Его (ср. 
1:18). А посему не было нужды и в 
теофании! 


410-11. Доказательство единства 
Иисуса с Небесным Отцом — трояко. 
Ученикам следовало верить в Иисуса, 
потому что Он — а) той же природы, что 
Отец (Я в Отце, и Отецзо Мяе — ср. ссг. 
20); 6) Его слова — это слова Отца (Сло- 
ва, которые говорю Я вам, говорю не от 
Себя —срс7:16; 12:49-50; 14:24); в) всилу 
тех чудесных дел, которые Бог творил 
через Него (Отец, пребывающий во Мне, 
Ои творит...верьте Мне но самым делам 
— ср. с 5:36). 

Ключевое значенне имеют в Еванге- 
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Иоанна 14:12-21 


‚лни от Иоаниа чудесные знамения; оии 
подобны милостивому Божиему персту, 
указывающему на путь спасительной ве- 
ры (см. 5:36; 10:25, 38; 11:47; 12:37; 
20:30-31). 

14:12-14. Здесь не подразумевается, 
что апостолы совершат более впечатля- 
ющие чудеса, чем совершал Иисус (66- 
льшие, чем, к примеру, насыщение 5 000 
человек); речь, скорее, идет о бдльших 
результатах тех знамений, которые и они 
станут подавать, и, в первую очередь, их 
проповеди (например, через проповедь 
Петра только в один день обратилось 
3 000 человек). Это стало возможным по- 
тому, что Иисус, уйдя к Отцу, послал на 
землю Святого Духа. Чудеса имеют важ- 
ное значение, но миогиеевангелисты дей- 
ствительно „сотворили нечто большее”, 
донеся Благую весть до многих тысяч 
людей. 

Во имя Мое (см. ст. 13-14) не соответ- 
ствует некоему магическому заклина- 
нию. Но Христос обещал отвечать иа 
молитвы верующих — как тех, которые 
исполняют иа земле Его дело. Свое уче- 
ниевэтойего части ап. Иоанн развивает в 
первом своем Послании, где пишет: 
„..когда просим чего по воле Его...зиа- 
ем... что получаем просимое от Него” (1 
Иоан. 5:14-15). Просить что-либо „во 
имя Христа” и значит просить в соответ- 
ствии с Его волей (ср. Иоан. 15:16; 16:23- 
24, 26). Новозаветные молитвы обычно 
адресованы Отцу Небесиому, но такую 
же силу имеет и обращение к Сыну (см., 
иапример, молитву Стефана: „Господи 
Инсусе...” (Деян. 7:59).Через отвечеиные 
молитвы Отец прославляется в Сыне. 
Как прославляется Отец и в делах, со- 
вершаемых верующими (см. Иозн. 15:8). 


Г. Обещание Иисуса послать 
Утешителя (14:15-31) 


14:15. Любовь учеников к Иисусу 
Христу проявляется в исполнении ими 
Его заповедей (ср. ст. 21, 23; см. 1 Иоан. 
2:3; 3:22, 24; 5:3). 

14:16-17. Это первое из нескольких 
упоминаний о Духе Святом в беседе 
Христа с учениками в горнице. Досих пор 
в Евангелии от Иоаниа о Духе было 
сказано немного. В Иоаи. 3:5-8, в частиой 
беседе Спасителя с Никодимом, ив 7:39, 
где содержится указание на Пятидесят- 
ницу. Духу Святому предстояло прийти 
как Утешителю (греч. паракяитос, во- 
шедшее и в еврейский язык в несколько 
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видоизменениой форме, имеет значение 
„утешителя-советника”; далее встречает- 
сяв 14:26; 15:26; 16:7). Внастоящеевремя 
Святой Дух в каком-то смысле заменяет 
на земле Иисуса, в Его физическое от- 
сутствие; Он является Посредником меж- 
ду Богом и верующими. Дух Святой 
неизменно пребывает в истинно верую- | 
щих (да пребудет с вами вовек; ср. Рим. 
8:9). Он является также Духом Истины 
(см. Иоан. 15:26; 16:13); в качестве тако- 
вого Ему и предстояло наставлять апос- 
толов. Дух — невидим (мир неможет Его 
принять, потому чтоне видит Его), ио Он 
вполне реален и активно действует в ми- 
ре. (Заметим, что при отсутствии радио- 
приемников и „действие” радиоволн ос- 
талось бы незамеченным.) 


Не „видят” Святого Духа и не знают 
Его люди, не верующие в Бога, т. е. не 
имеющие в себе духовной жизнн. Но 
ученики уже были до известной степени 
„знакомы” со Святым Духом, действо- 
вавшим через проповеди их и в чудесах, 
которыеим дано было совершать; Иисус, 
однако, дает им понять, что с этого вре- 
меии действие Духа в их жизнн станет 
гораздо более явным. 

Почему Христос сказал, что Дух Свя- 
той будет в них? Очевидно, потому, чтов 
Ветхом Завете Дух временами сходил на 
тех или иных верующих с определенной 
целью датьим особую силу, но после дня 
Пятидесятиицы Ему предстояло пребы- 
вать вкаждом верующем постоянно (см. 
Рим. 8:9; 1 Кор. 12:13). 


14:18-19. Что Иисус имел в виду, го- 
воря: приду к вам? Имел ли Ои ввиду: 1) 
Свое воскресение, 2) восхищение Церкви, 
3) смерть верующего, 4)некое мистиче- 
ское переживание, 5) сошествие Духа в 
день Пятидесятницы? Здесь наиболее 
правильными представляются предпо- 
ложения первое ипятое. Стих 19 говорит 
в пользу первого предположения, пос- 
кольку ученики действительио увидели 
Иисуса после Его воскресения (которое 
явилось залогом их воскресения: ...ибо Я 
живу, ивы будете жить; ср. с 1 Кор. 15:20- 
21). Воскресение Христа стало, кроме 
того, основанием новой жизни. 

14:20-21. Фраза В тот день относится 
ко дию Пятидесятницы, когда сошедигий 
на учеников Дух Святой „подал им свиде- 
тельство” о том, что Иисус вознесся к 
Отцу. (Некоторые, однако, думают, что 
Христос говорил о дне Своего воскресе- 
ния как о полагающем основание для 


твердой убежденности хрнстнан в нх 
вере.) Дух, войдя в верующих (ст. 17), 
будет „учить” нх тому, что едннство их с 
Иисусом Христом — нерасторжнмо (уз- 
наете вы, что...вы во Мие, и Я в вас). 

Христианская любовь становится 
зрнмой в соблюденин верующимн запо- 
ведей Господа (ср. ст. 15:23). Награда же 
любящему Его — велнка: а) он возлюб- 
лен будет Отцом Небесным (ст. 23) н 6) 
Сын возлюбит Его и явится ему Сам. 

14:22. Иуда, ие Искариот, как пред- 
стааляется, тот жесамый ученик, которо- 
го иазывалн Фаддеем (см. Мат. 10:3; 
Мар. 3:18). Его удивило, что Иисус собн- 
рался явить Себя им, а не миру (ср. Иоан. 
14:19а). 

14:23-24. Отвечая ему, Иисус дает по- 
нять, что Они Отец „не явятся” (в этом 
тексте — в знач. „не сотворят в них 
обитель”) тем, которые не покоряются 
Его слову. (О связн между покорностью 
Иисусу н любви к Нему и Его слову см. в 
ст. 15, 21; см. также 1 Иоан. 2:3; 3:22, 24; 
5:3.) В повинующемся же слову „посе- 
лятся” Отец и Сын, чтобы всегда пре- 
бывать в таком человеке (...обитель у 
него сотворим). 

Восставать против Инсуса — значит 
восставать против Бога, пославшего Его. 
Снова повторяет Христос (ср. 12:49; 
14:10), что слово... которое слышат уче- 
никн, не есть Его, но — Отца Небесного. 

14:25-26. То, что говорил Инсус в дни 
своего земного служения, было понято 
ученикамн лншь отчасти. В трех вещах 
нуждались апостолы, чтобы полностью 


осознать значение Личностн н миссин “ 


Христа: 1} Он должен был умереть. 2) Он 


должен был воскреснуть, чтобы доказать‘ 


правомочность Своих притязаний н про- 
демонстрировать Свою победу. 3) На 
землю должен был прийти Дух Святый 
(Которого ношлет Отец во имн Мое, т. с. 
на место Сына и для продолження дела 
Его), чтобы пояснять последователям 
Христа значение Его слов и дел. Сввтой 
Дух, сказал Иисус, научит вас всему и 
напомнит вам все, что Я говорил вам. 
Эти слова относятся непосредственно к 
апостолам. Из контекста следует, что 
„всему” н „всс” относятся нменно к объ- 
яснению Его Лнчности н значення Его 
служевия. Впоследствни Дух действите- 
льно воздействовал на разум учеников, 
напоминая им, чему учил нх Господь, н 
давая им способность проннкать в глу- 
бинный смысл Его учення (ср. 2:22; 7:39; 
20:9). 


Иоанна 14:22-31 


14:27. В новозаветные времена люди, 
прощаясь, желали мира (по-еврейски — 
шалом) друг другу. Иисус, „уходя” от 
ученнков, не просто желает нм мира, Он 
завещает нм его — как некое наследство: 
мир Мой даю вам. Отныне онн будут 
иметь „мнрс Богом” (см. Рим. 5:1), пото- 
му что их грехи прощены, и таннствен- 
вый „мнр Божий” (см. Фил. 4:7) будет 
наполнять их жизнь, охраняя ее. Мир 
(человеческое сообщество) никому не 
может дать такого внутреннего мнра, 
потому что, жнвя „в миру”, люди испол- 
нены страха смерти (Евр. 2:14-15) и бо- 
язни за будущее, которые перестают те- 
рзать тех, кто следуют за Иисусом н 
доаеряются Ему. Таковым нет причины 
„смущаться” (ср. Иоан. 14:1) и „устра- 
шаться”. 


14:28. Если бы ученики имели более 
соверщенную любовь к Инсусу, то были 
бы рады Его отшествню. Ведь оно озна- 
чало конец Его земному уннчиженню; 
возвращаясь к Отцу, Он возвращался в 
вечную Свою славу (см. 13:31-32). Но на 
тот момент любовь апостолов была еще 
слишком иезрелой н эгоистичной, и она 
мешала им радоваться, несмотря даже на 
то, что Иисус обещал им вернуться (14:3). 

В прошлом сторонники арнанской 
ереси (зародивщейся в 4-ом веке н. э.) 
утверждали, а в нашн дни это утверж- 
дают „свидетели Иеговы”, ссылаясь иа 
слова Иисуса ибо Отец Мой более Меня 
— что Сын — „бог, меньший чем Отец”. 
Но такое поннмание либо нсходнт из 
того, что Иисус — Существо сотворен- 
ное , либо ведет к многобожию; и то н 
другое противоречит Библии, нз которой 
яаствует, что Отец и Сын — односущны 
по своей природе (см. 1:1-2; 14:9; 20:28). 
Онн составляют „Одно“ (см. 10:30) нв 
свете той целн, которую осуществляют. 
Так что слова Христа в этом стихе следу- 
ет понимать лишь в значенин противопо- 
ставления славы Отца земному уничи- 
жению Сына. 

14:29-31. Исполнившееся пророчество 
— всегда нсточник утешения н поддержкн 
для верующих (см. Ис. 46:8-10). О смерти 
Своей н воскресенни Иисус заранее и 
многократно говорил ученикам (см., на- 
прнмер, Мар. 8:31-32; 9:31). Он делал это 
с тем, чтобы после первоначального по- 
трясення Его исполнившееся пророчест- 
во послужило укрепленню их веры. Не- 
долго оставалось Ему учить их, нбо при- 
ближался сатана, князь мнра сего (ср. 
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Иоанна 15:1-6 


Иоан. 12:31; 16:11), действовавший в тот 
момент через Иуду (см. 13:2, 27). Одиако 
над Христом он власти ие имел (...во Мис 
ие имеет ничего — в знач. не имеетво Мие 
„точкн опоры”). В людях этой „точкой 
опоры” для злого духа являются грех и 
производимая им смерть (см. Рим. 5:12, 
21а; 6:16; ср. Евр. 2:14-15). Но Иисус был 
безгрешен, и сатана ие в состоянии был 
сделать Его „подданным” своего царства 
тьмы. Вопреки надеждам свтаны, иад- 
внгавшаяся смерть Иисуса сулила ему не 
победу, а поражение (Иоан. 16:11; Кол. 
2:15). 

В ст. 31 Христос говорит о Своей 
любвн к Отцу, в силу которой Он в 
точностн исполняет то, что Отец запо- 
ведал Ему, оставаясь Ему послушным ив 
жизни и в смерти. Миру следует знать об 
этом. , 

Инсус зовет учеников из горннцы, где 
онн елн пасху: встаньте, пойдем отсюда. 
Путь их лежал теперь в Гефсиманский 
сад на Елеонской горе. В точности, одна- 
ко, неизвестно, прозвучали ли Его после- 
дние иаставления, записанные Иоанном в 
главах 15—17, уже по пути к Гефсиманско- 
му саду или все еще в горнице; вероятнее, 
все-таки в горнице. 


Д. Виноградная лоза и ветви (15:1-10) 


В трех сферах „взаимоотношений” 
наставляет тут Иисус ученнков. Им сле- 
дует поддерживать правильные взанмо- 
оношения с Ним (ст. 1-10); друг с другом 
(ст. 11-17) ис мнром (ст. 18-—16:4). Иначе 
говоря: пребывать в Нем, любить друг 
друга и свидетельствовать миру. 

15:1. Я есмь истинная виноградная 
Лоза (см. ст. 5). Это последнее из семи 
торжественных Я есмь... (см. ком. иа 
6:35). Избранной Богом внноградной ло- 
зой, которую Он любил и о которой 
постоянно заботился (Пс. 79:8; Ис. 5:1-7; 
Иер. 2:2; 6:9; Иез. 15; 17:5-10; 19:10-14; Ос. 
10:1; 14:8) был Израиль. Бог ожидал доб- 
рого плода от этой лозы, однако, лоза 
выродилась н стала производить негод- 
ные плоды. А потому „истинной вино- 
градной Лозой” стал Иисус Христос, нс- 
полнивщий то, что Бог предназначил ис- 
полнить Израилю. Отец Небесный — это 
Виноградарь, насадивший и охраняющ- 
нй истиниую Лозу. 

15:2. Ои (т. е. Виноградарь, Отец Не- 
бесный) желает получить плод, о чем в 
этой главе упомннается восемь раз (см. 
ст. 2, 4, 5, 8, 16). Причем упомннается как 
бы в нарастающем „ритме”: плод (ст. 2), 
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более плода (ст. 2) имного плода (ст. 5,8). . 
„Плод”, который Бог хотел видеть в Из- 
раиле, — это послушание любящих де- 
тей, праведность и справедливость (см. 
Ис. 5:1-7). Всякую у Меня ветвь, ие при- 
носящую плода, Он отсекает. Эта мста-: 
фора свидетельствует о том, что ие вся-° 
кий, кто называет себя Христовым учени- 
ком („ветвью Его”), действительно яаля- 
ется истннным Его последователем. ` 
Ветвь, ие приносящая плода, — мертва. И 
потому, как Иуда, подлежит „отсеченню” 
(см. ком. на Иоан. 15:6). Образ в целом 
знаком был слущателям Инсуса: ежегод- 
но в Палестине внноградари обрезают 
виноградные лозы, удаляя мертвые ветви 

и делая все необходимое для того, чтобы 
живые ветви моглн успешнее плодоно- 
сить. 


15:3. Ученики — все, кроме Иуды, уже 
были очищены через проповедь Иисуса 
Христа. 

15:4. „Плодоносность” ученика Хрис- 
товя обуславливается постоянным в6ос- 
произведением в исм жизни Божиего 
Сына. Ответственность самого ученика 
— лишь в том, чтобы пребывать в Нем 
(„на Лозе”). Слово „пребывать” — одно 
из ключевых в системе богословских 
взглядов Иоанна; это — греч. мено; то- 
лько в этой главе апостол употребляет 
его 11 раз ‚ аво всем Евангелии — 40 раз, 
и, кроме того, — 27 раз в своих Послани- 
ях. Но что означает это пребывать? Пре- 
жде всего оно может означать принятие 
Иисуса Христа как своего Спасителя (см. 
6:54, 56). Затем оно может соответство- 
вать неукосннтельному „пребыванию” в 
аере (8:31; ср. Иоан. 2:19, 24). Наконец, 
подэтим словом может подразумеваться 
доверчивое послущание в любви (Иоан. 
15:9-10). Без аеры в Бога не может „дей- 
ствовать” в челоаеке „жизнь Божия”. А 
без нес, в свою очередь, ие может быть 
прннесен челоаеком плод, угодный Богу: 
Как ветвь ие может ириносить плода 
сама собою... так и вы, если ие будете во 
Мне. 


15:5-6. Нензменное пребывание уче- 
ника в Инсусе Христе (кто пребывает во 
Мне) н Его пребывание в ученике (м Я в 
нем) есть залог обильного „плодоноше- 
ння” (см. ст. 8). Но тех, кто не аерит, 
постигнет катастрофа. Ибо ветвь „вне 
лозы” засохнет и, как бесполезную, ее 
бросят в огонь. Как, однако, расшифро- 
вывается эта аллегория о лозе и мертвых 
ветвях, подлежащих сожжению? Три то- 


чки зрения на это получили наибольшее 
распространение: 1) обреченные сожже- 
нию ветви — это христиане, которые 
потеряли спасение. 2) Иисус подразуме- 
вает тех христиан, которые представ 
„пред судилище Его”, не получат награ- 
ды, но н спасения не потеряют (см. 1 Кор. 
3:15). (Но ведь тут Господь говорит о 
мертвых ветвях — таких, которые, буду- 
чи брошены в огонь, сгорают!). 3) Обре- 
каемые огню ветви — это лжехристиане, 
лишь притворяющиеся последователями 
Спасителя; они не были спасены по вере 
и, значит, подлежат Божиему осуждению. 
Как мертва сухая ветвь, так мертв духов- 
но человек, ие имеющий Христа; загроб- 
ная участь его — вечный огонь (см. Мат. 
25:46). Тот же Иуда Искарнот „ходил” с 
Иисусом и выглядел, как „ветвь”. Но 
Божией жизни в нем не было; отсюда его 
отпадение и обусловленная им конечная 
участь. 

15:7-8. В отличне от ст. 6, здесь внима- 
ние привлекается к позитивной альтер- 
нативе: пребывающий во Христе прине- 
сет много плода. 

Условием эффективной молитвы яв- 
ляются вера во Христа н пребывание Его 
слов в верующих. Слова, сказанные на 
земле Спасителем, так настраивают и 
контролируют разум верующего, что его 
молитвы не могут идти вразрез с волей 
Божией. Но если они соответствуют ей, 
то результат будет благоприятным: чего 
ни пожелаете... будет вам (ср. с 1 Иоан. 
5:14-15). 

15:9-10. Радостным стимулом в жизни 
верующего служит сознаные чудной лю- 
бви к нему Христа, которая по свойствам 
своим и безграничности такова же, как и 
любовь Отца к Нему. Фраза пребудьте в 
любви Моей прозвучала бы мистически, 
если бы Иисус не конкретизировал ее. От 
христиан требустся такая же покорность 
заповедям Отца, какая требовалась от 
Него Самого (см. 14:15, 21, 23; 1 Иоан. 2:3; 
3:22, 24; 5:3}. Искреннее упование на Бога 
н послушание Ему в любви — вот те 
тропы, которыми надо следовать детям 
Божиим, чтобы „пребывать в любви 
Инсуса”. 


Е. Друзья Иисуса (15:11-17) 


18:11. Жизнь Иисуса была „плодоно- 
сна”, и великая радость Его была след- 
ствием Его угождения Отцу (ср. Евр. 
12:2). Людей Он учил с целью дать и им 
преизобильную жизнь — отиюдь не без- 
радостное существование (см. Иоан. 


Иоания 15:7-17 


10:10). Исполнение заповедей, с которы- 
ми Иисус обращался к ученикам, должно 
было стать источником их радости (ср. 
17:13). 

15:12. И первой по`зночению нз этих 
заповедей Господа верующим была за- 
поведь о взаимной любвн (.-.да любите 
друг друга, говорит Он и повторяет снова 
— см. ст. 17). Всемерно поддерживая друг 
друга, христиане возрастают духовно. 
Пример такой истинной любви подал нм 
Сам Христос Своим смиренным и жерт- 
венным служеннем нм: ...как Я возлюбпл 
вас. 

15:13-14. Самое большое, что может 
сделать человек для своего друга, — это 
умереть за него, н это явилось бы самым 
убедительным доказательством его’люб- 
ви. Именно ток засвидетельствовал о 
Своей любвн к последователям Своим 
(ст. 126) Христос: Он умер за друзей 
Своих. 


Основой дружбы между Богом и че- 
ловеком является повиновение человека 
Творцу. Авраам был назван „другом 
Божиим” (2 Пар. 20:7; Ис. 41:8) именно 
потому, что был послушен Богу. Раб 
исполняет порученное ему по обязанно- 
сти. Друг — из любви. Именно послуша- 
ния из любви ожидал от учеников 
Христос. И если в дальнейшем Он все- 
таки „называет” апостолов „рабами” (ст 
20), то вкладывает в это ие общеприня- 
тый увижазющий человека смысл, а идею 
смирения. Ибо Он действительно отно- 
сился к ним как к друзьям. 


15:15-17. Раб не имеет близкого обще- 
ния со своим господином. И, исполняя 
его приказания, не вникает всмысл и цель 
их (в то, что у господина „на уме”, — 
ибо...не знает, что делает господин его). 
Но Иисус „открыл” Себя и все, чте слы- 
шал от Небесного Отца, Своим учени- 
кам, тем засвидетельствовая, что они — 
друзьз Ему. (Когда ая. Павел называет 
себя „рабом Иисуса Христа” (Рим. 1:1), 
то опять-таки вкладывает в это особый 
смысл, а именно, что подчинение воле 
Божией состветствуст его желанию, и он 
покоряется ей, исполненный смирения.) 

Далее Иисус напомнил ученикам, что, 
в отличие от существовавшей тогда прак- 
тики, не сами они избрали себе Учителя, 
но Он избрал их (ср. Иоан. 15:19). Избрал 
для того, чтобы онн постоянно прнно- 
сили плод (шли по земле и распростра- 
нялн Его Благую Весть). Содействуя их 
особой миссни, Отец Небесный будет 
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Иоанна 15:18-27 


отвечать на их просьбы, о чем бы нн 
попросили они во имя Христа; ср. с „про- 
сьбами” во имя Мое в 14:13. 14: 16:23-24, 
26). 

Дружба с Инсусом Христом обязыва- 
етк взаимной братской любви, и об этом 
Господь неоднократно напомиает : дя 
любите друг друга (ср. 15:12). 


Ж. Ненависть мира (1518—16:4) 


15:18. Тех, кто друзья Богу, мир ...не- 
навидит. И, напротив, „дружить” с этим 
миром — значит враждовать против Бога 
(см. Иак. 4:4). Иисус поставил учеников 
перед этнм фактом, с которым им пред- 
стояло сталкиваться постоянно. 

Мир в Евангелии от Иоанна — это 
синоним „мирской системы” или такой 
(определяемой сатаной) организацией 
человеческого сообщества, которая не 
может ие быть враждебной Богу (см. 
Иоан. 14:30). Верующие из века в век 
могут удивляться неприязнениому от- 
ношению к ним со стороны „мнра” (см. 1 
Пет. 4:12-13), но им ие следует 
забывать, что Иисуса мир...прежде их 
возненавидел; эта иснависть сопутство- 
вала Ему от дня Его рождения (попытка 
Ирода убить Его) до смерти Его на 
кресте. 


15:19. Главная причина нелюбви к 
христианам кроется в отличии их от „мир- 
ского” человечества (см. 1 Пет. 4:4; Рим. 
12:2). Верующий покидает царство тьмы 
и переходит в царство Божиего Сына 
(Кол. 1:13), и с этим переходом обретает 
иные радость н целн, надежду и любовь. 
Будучи избраны (отделены) от мира 
Иисусом (15:16), христнане принадлежат 
Ему, а не миру, и потому ненавидит нх 


15:20-21. Инсус напомнил ученнкам, 
то, что сказал им прежде: раб не больше 
господина своего (см. 13:16). Употребив 
этот образ тогда, Он подчеркнул необхо- 
димость для ннх подражать Ему в сми- 
ренном служенин. Теперь этот образ 
прнобретает дополнительный смысло- 
вой оттенок. Хрнстнанам следовало 
столь тесно отождествить себя с 
Инсусом, чтобы без удиаления прнин- 
мать страдания, которые были Его зем- 
ным уделом (Если Меня гнали, будут 
гнать и вас). Верно было и другое: 
люди, услышавшне учение Инсуса 
Христа н принявшие его, будут соблю- 
дать и „слово апостолов”. Ненависть мн- 
ра к хрнстнанам коренится именно в 
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ассоциацин их со Христом, Которого 
ненавидели н ненавидят люди, не знаю- 
щие Бога, пославшего Его. 

15:22-23. Иисус приходил в мир как 
откровенне от Бога Отца. И если бы это 
откровение не было дано людям (Еслибы 
Я ие пришел и ие говорпл... ), то грех (в 
знач. „вины”) человечества не был бы 
таким явным. (В этом стихе слово „грех” 
имеет несколько иной смысловой от- 
тенок, чем, к примеру, в 16:9, где о грехе 
говорится в абсолютном его значении; 
то же н в 3:19, где „абсолютный грех” 
подразумевается; но в 9:41 значениеэтого 
слова соответствует его значению здесь.) 
До прихода Иисуса люди имелн извине- 
ние в своем неведении (см. Деян. 17:30). 
Но после того, как Свет приходил в мир, 
отвергающие Его не имеют извинения во 
грехе своем. Откровение, явлениое в 
Иисусе и через Него, настолько тесно 
связано с Отцом Небесным, что ие при- 
нимать Иисуса значит отвергать Бога 
(см. Иоан. 15:246). 

15:24-25. В этих двух стихах продол- 
жается мысль, высказанная в ст. 22-23. 
Дела, которые совершал Иисус, былн 
настолько иеобычайны, что в смысле и 
значении нх нельзя было ошибиться. Бу- 
дучи честны сами с собой, иудеи должны 
были бы признать, как признал это Ни- 
кодим: „Никто не сможет делать таких 
дел, если не будет с ним Бог” (3:2). И 
все-таки в целом Израиль отверг 
Инсуса Христа и вместе с Ним — Отца 
Небесного, потому что в греховности 
своей народ более возлюбил тьму, не- 
жели свет (3:19). Думая, что служат Богу, 
отвергая Инсуса (16:2-3), иуден делали 
угодиое сатане (8:44). Поскольку грех в 
основе своей иррационален, они вознена- 
видели Иисуса без разумной на то причи- 
ны. Слова Господа в этих стихах пере- 
кликаются со словами царя Давида (см. 
Пс. 34:19; 68:5; 108:3), в котором Христос 
усматривает в схожих ситуациях Свой 
прообраз, каки в отиошении к Давидуего 
врагов — предуказание на отношение к 
Нему, истинному Царю Израиля, иена- 
видящих Его. 

15:26-27. Перед лицом сопротивления 
истине н злобной неприязнн к несущим ее 
верующих может постигнуть искушенне 
или уйтн нз мира, или, оставаясь в нем, 
„не выделяться”, хранить молчание. 
Идеей уйти из мнра, нзолнровать себя от 
него, вдохновлялось монашество. Но, 
отделяясь от мнра, невозможно активно 
свидетельствоватьему. Здесь Иисусобод- 


'ряет учеников, обешая им, что Дух 
Святой будет действовать в мнре. По- 
скольку Иисус содействовал на земле де- 
лу Отца, а не искал славы Себе, Дух Отца 
свидетельствует об Инсусе как о Мессии 
(Он будет свидетельствевать о Мне). И 
свидетельство Его будет истннным, по- 
тому что Он есть Дух истины (см. 16:13). 
Как Утешитёль (точнее — как „Утеши- 
тель-Советник”;см. 14:26; 16:7) Святой 
Дух представляет миру Божию истину. 


Дух истины...от Отца исходит (ср. 
14:26), т. е. Он послан Отцом так же, как 
Иисус был послан Им. Но таинственная 
работа Духа совершается в сотрудниче- 
стве с Церковью. Первым же свидетель- 
ствовать миру о фактах, которые им 
стали известны, Христос поручил апо- 
столам: и вы будете свидетельствовать, 
потому что вы сначала со Мною. Через 
них первых и действовал Дух Святой. 
Когда апостолы говорили, Дух убеждал 
слушавщих в их правоте, н люди начи- 
нали веровать во спасение себе. Миру 
необходимо, чтобы в каждом поколе- 
нии действовало это спасительное для 
него „сочетание”: человеческое повино- 
веине вкупе с Божним повелением н свн- 
детельством Святого Духа. 


16:1-2. Почему Иисусстолько говорит 
им о иенавнсти к ним мнра и об ожидаю- 
щих их преследованиях? Предвидя не- 
доумение учеников, Господь отвечвет на 
вопрос, не высказанный ими: чтобы вы ие 
соблазнились; ибо осведомленность о 
грядущих испытаниях поможет им удер- 
жаться на пути, угодном Богу. (Эту 
мысль Он повторяет в ст. 4.) Ученнкам 
будет грозить нзгнание из привычной им 
среды; мученическая смерть станет для 
них реальной перспективой. Но они бу- 
дут вспоминать, что и Христос подаер- 
гался остракизму н страданиям, н что 
Свонм апостолам Он предсказал ту же 
судьбу. И это поможет нм выстоять — 
остаться верными. 

Первымн хрнстнанами былн иудеи 
(см. Деян. 2:11, 14, 22), но Церковь быстро 
росла н распространялась и вскоре (прн- 
мерно к 90 году) вырвалась за рамкн 
синагог. Однако уже на первых порах 
существования Церкви жнзнью за вер- 
ность Христу поплатилнсь Стефан (Деян. 
7:59), Иаков (Деян. 12:2) н другие (Деян. 
9:1-4). К сожаленню, и в дальнейшем, на 
протяженни всей историн Церкви, нахо- 
дились людн, движимые слепой „рев- 
ностью по Боге”, которые гнали другнх 


Иоанияа 16:1-7 


верующих, думая, что тем они служат 
Богу (см. Рим. 10:2). 

16:3-4. Иисус предупредил апостолов, 
что преследователи хрнстиан так будут 
поступать, потому что ие познали ни 
Отца, ни Его. Применительно к иудеям 
Его слова следует понимать так, что онн 
не распозналн волн Отца в словах н делах 
Иисуса. Иудеи имели, конечно, опреде- 
ленное представление о Боге из Закона, 
однако, знание их небыло спаснтельным, 
ионосителях этого неспасающего знания 
Бог сказал: „это народ, заблуждающий 
сердцем: они ие познали путей Моих” 
(Пс. 94:10). , 

Итак, Иисус предупреждал учеников о 
том, что их ждет впереди, с тем, чтобы 
укрепить их веру. Осознав впоследствин, 
что Ему было известно будущее, они 
утвердятся в довернн к Нему. Прежде Он 
не говорил нм об этом потому, что 
ненависть мира была направлена на 
Него, и Он был как бы щитом для них; 
одиако, теперь они оставались на земле 
как Его „тело” (Еф. 1:22-23). 


3. Работа Духа Святого (16:5-15) 


16:5-6. Сознание того, что Иисус ско- 
ро оставнт их, глубоко печалило апос- 
толов. Онн были удручены мыслью, что 
вот, Его, такого живого и близкого, бо- 
льше не будет рядом с иимн. Еслн бы они 
действительно моглн понять, почему Он 
оставляет их, ик Кому уходит, то радо- 
вались бы, но при жизни Учнтеля апос- 
толы понимали это смутно. Позже (ст. 
22) Иисус предскажет им, что печаль нх 
виезапно обернется велнкой радостью. 
Заяаленне Иисуса: А тенерь иду к Посла- 
вшему Меня, казалось бы, должно было 
вызвать у учеников все тот же вопрос: 
„Куда ндешь?”, но на сей раз даже Фома 
(ср. 14:5) не задал его. Озабоченные тем 
гнетущим н неясным, что надвигалось на 
них, онн не сознавали всей значимости 
наступавшего теперь н событий, которые 
оно несет (Его смерть, погребение, вос- 
кресенне н вознесение). 

16:7. Отшествне Иисуса было необхо- 
димо, сколь трудно н болезненно нн было 
бы это для ученнков. Оно было направле- 
но на благо мнра. Ибо без „отшествня” 
Христа, которое началось смертью Его, а 
завершилось вознесением, не было бы 
проповедано миру Евангелне. Для того, 
чтобы спасать приходящих к Нему (см. 
Мат. 1:21), Иисусу надо было нскупнть 
грех мнра. Кроме того, если бы Он не 
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Иоанна 16:8-13 


„ушел”, то к людям ие сошел бы от 
прославленного Господа Утешитель. 
(Греч. слово параклетос, переведениое 
как „Утешитель”, взято из юридического 
словаря тех времен; так назывался чело- 
век, представлявший в суде интересы от- 
ветчика (подсудимого); наангл. язык оно 
переведено как „Советник”.) Речь идет 
об обещанном людям Духе Святом, Ко- 
торый прншел в мир после вознесения 
Христа, в день Пятидесятницы, совер- 
шенно по-новому заявив о Себе. 

16:8. Одним из новых служений Духа 
Святого стало обличение мира огрехено 
правде и о суде. Обличить еще не значит 
обратить, но второе иевозможно без пер- 
вого. На русскнй язык как „обличит... о 
грехе” переведено слово еленксеи, озна- 
чающее „представить факты, свидетель- 
ствующие об истине”. Святой Дух, воз- 
действуя на разум неспасенных людей, 
открывает им истину Божию, как она 
есть. Но, как правило, процесс этот про- 
текает при участии верующих, с их „по- 
мощью” (см. 15:26-27). 


16:9. Грех — это бунт, направлениый 
против Бога, и высшей точки в своем 
развитии ои достиг в момеит распятия 
Иисуса. В наше время величайшим гре- 
хом является неверие в Инсуса Христа 
(см. 3:18; 15:22, 24). Большинство людей 
вообще ие сознает своей „вины в 
грехе”.Они готовы признать в себе нали- 
чие слабостей, недостатков, даже факт 
совершения преступления, — только ие 
это. Но грех — это непрекращающийся 
бунт против Бога, и люди — „бунтовщи- 
ки” — неизменно „подавляют истину не- 
правдою” (см. Рим. 1:18, 21, 25, 28). Мо- 
гучее действие Святого Духа и необхо- 
димо для „обличения” человечества и 
убеждения его в плачевности его состоя- 
ния. ; 

16:10. Здесь слово, переведеииое как 
„правда” имеет и значение „правед- 
ности”. 

Распиная Иисуса, иудеи демоистри- 
ровали миру, что считают Его неправед- 
ным, ибо понимали соответствующее 
место в Писаниях (Втор. 21:23; Гал. 3:13) 
так, что только неправедный может быть 
`„поаешен на древе” и таким образом 
подпасть под Божие проклятие. Однако 
последовавшие за тем воскресение и воз- 
иесение доказали, что Иисус — правед- 
иый Божий Слуга (Деян. 3:14-15; Ис. 
53:11). В сущности самый факт удаления 
Христа из грешного мира свидетельство- 
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вал о существованин Божних правды и 
праведности. Дух Святой, сошедший, 
вместо Него, на землю, обличает людей в 
их ошибочном отношении к Иисусу 
Христу, когда онн слышат Благую Весть, 
в которой главное ударение делается на 
факте Его воскресения (1 Кор. 15:3-4). 
16:11. Третья сфера, в которой Дух 
Святой осуществляет Свою обличитель- 
ную работу, — это суд. Смертью и вос- 
кресением Иисуса провозглашен был об 
виннтельный приговор сатане (12:31; 
Кол. 2:15} — князю мира сего (см. Иоан. 
14:30). Своею смертью Иисус нанес пора- 
жение тому, кто имеет „державу смерти” 
(Евр. 2:14). На кресте побежден был име- 
нно сатана, а не Господь, но, несмотря иа 
свое поражение, он продолжает активно 
действовать в мире (см. 1 Пет. 5:8}; одна- 
ко, как преступнику, уже осуждениому, 
ему „ие спастись” от исполиения выне- 
сенного приговора (Отк. 20:2, 7-10). 


Людям, восстающим против Бога, 
следовало бы призадуматься над фактом 
поражения сатаны и убояться Бога, име- 
ющего силу и аласть судить мнр. В свете 
провозглашения грядущего суда (над са- 
таною и над человечеством) Дух Святой 
обличает людей и таким образом готовит 
к принятию спасения тех из них, которые 
сознают свою потребность в нем (см. 
Деян. 17:30-31). 


16:12-13. В то время ученики были 
просто не в состоянии воспринимать но- 
вые духовные откровения. Их сердца все 
еще были „ожесточены”, а разум — занят 
мечтами о земном царстве, в котором 
каждый из них хотел занять „особое” 
положение; еще и поэтому ие видели оии 
никакой „необходимости” в смерти 
Иисуса. Печаль при мысли о том, что Он 
должен оставить их, горестное недоуме- 
ние от слов Христа, что один из них — 
предатель, наконец, нерадостные Его 
предсказания относительно их собствеи- 
ного будущего, — все это ие располагало 
учеников к восприятию духовных истин. 
Прекрасно сознавая это, Иисус говорит, 
что когда, после Его отшествия, приидет 
Он, Дух истины (ср. 15:26), то маставит их 
относительно смысла и цели служения их 
Учителя. 

Дух Святой, поясняет Иисус, не от 
Себя говорить будет (т.е. не по собствен- 
ной инициативе), но будет говорить, что 
услышит от Отца. В этом н последующих 
стихах внимание вновь сосредоточивает- 
ся на взаимодействии трех Лиц Божества. 


Отец будет говорить Духу, чему и как 
учить апостолов о Сыне. 

Кроме того, Святой Дух возвестит им 
будущее. Эта фраза как бы служит „клю- 
чом" к обещанию: ...наставит вас на вся- 
кую истину. Тоесть Иисус обещал апо- 
столам, что их частичное понимание 
Личностн Его и деятельности как Мессин 
будет пополияться Духом Святым, Ко- 
торый даст им способность проникнове- 
ния в глубины таких духовных тайн, как 
Крест и Воскресение, и возвращенне 
Иисуса Христа наземлю в будущем (см. 1 
Кор. 2:10). В иовозаветных книгах осуще- 
ствилось это обещание о наставлении 

хом. 

16:14-15. Дух Истины прославил 
Иисуса, открыв Его ученнкам прежде 
скрытые от людей тайны Личностн и 
служения Логоса (от Моего возьмет и 
возвестит вам), дав им способность не 
только воспринимать н поннмать выс- 
шие духовные истииы о Спасителе, но и 
доносить их до других людей. 


И. Предсказание перемен (16:16-33) 


От будущей работы Духа Иисус пе- 
реходит в Своем наставлении ученнкам к 
тому, что ожидает их в ближайшем бу- 
дущем. Наступит день, когда Иисус воз- 
вратится на землю, но до того последо- 
ватели Его пройдут через многие испы- 
тания, и уделом нх станут печаль, боль, 
духовное падение. Однако им уготованы 
и утешение в молитве, радость н мир, 
которые в конце-концов придут на смену 
миогообразным страданиям. 

16:16. Слово вскоре, повторенное 
дважды, прозвучало загадочно для апо- 
столов (да, пожалуй и для первых чита- 
телей Евангелия от Иоанна). Как и фраза 
увидите Меня. Имел ли Иисус в виду 
а)сошествие Духа Святого, или 6) Свое 
второе пришествие, или в) Свое краткое, 
сорокадневное, служение на земле в пе- 
риод между Его воскресением и вознесе- 
нием? Он, скорее всего, имел в виду по- 
следнее. 

16:17-18. Более всего ставили учени- 
ков в тупик эти „интервалы временн”. 
Навопросы, с которыми онн обращались 
друг к другу, никто из них не мог дать 
ответа. Лишь смерть Учнтеля, Его вос- 
кресенне н последовавшее служение, а 
затем вознесенне к Отцу пролилн свет на 
эти удивительные заявления: „вскоре ие 
увидите Меня” н „опять вскоре увидите 
Меня”и „Я иду к Отцу”. 

16:19-20. Иисус, Учитель совершенно 


Иоания 16:14-24 


особый, понимал, конечно, озадачен- 
ность Своих учеников. В тот. момент Он, 
однако, не стал им ничего разъяснять, так 
как знал, что со временем и благодаря 
действию Духа Святого (см. ст. 12-13) все 
станет на свое место. Его Истинно, ис- 
тинно говорю вам, как всегда, служит 
вступлением к торжественному заявле- 
нию, на этот раз — о грядущей печали, 
которая, одиако, сменнтся радостью. Его 
смерть Явится тяжелейшим переживанн- 
ем для ннх, но мир обрадуется ей. Одиако 
и самое это событие — смерть Мессин, 
которое заставит учеников „восплакать н 
возрыдать”, впоследствин окажется в ра- 
дость им. Ибо Его воскресение н разъ- 
яснительная работа Святого Духа сде- 
лают их способнымн понять, что Он 
должен был умереть ради прощения их 
грехов. Позднее смертн Иисуса станет 
радоваться и Церковь Его (см. 1 Кор. 
1:23; 2:2). 

16:21-22. Иисус сравниввет скорбь, 
которая грядет на учеников, и радость, 
которая сменит ее, со скорбью (болью), 
которую терпит рождающая женщина, и 
с радостью ее, когда родился человек в 
мир. Когда ученики увидели воскресшего 
Иисуса, радости их не было предела, и 
она не коичается в веках — в сердцах 
последователей Христа, сознающих, что 
однажды Он умер за грехи мира и теперь 
живет вечно (см. Рим. 6:9-Ю; Лук. 24:33- 
52; Евр. 7:24-25). 

16:23-24. Просветленные и умудрен- 
ные самим фактом Его воскресения, уче- 
вики перестанут задавать Ему свои бес- 
конечные вопросы. 

После Истинно, истинно говорю вам 
вновь следует торжествеиное заявление 
Господа. Теперь ученнки будут обраща- 
ться к Небесному Отцу во имя Иисуса — 
как Его полномочиые представители на 
земле, имеющие право просить Бога обо 
всем, что содействует исполнению Его 
воли. И самые слова эти „во имя Мое” как 
бы увязывают просьбу с работой Сына 
во исполнение воли Отица (ср. с „во имя 
Мое” в 14:13-14; 15:16; 16:24, 26). До того 
момента ученики не молилнсь во имя 
Инсуса. А теперь им предстояло делать 
это, потому что с уходом Инсуса н соше- 
ствием в мир Духа Святого начиналась 
новая христианская эра, „в рамках” ко- 
торой последователн Хрнста станови- 
лись исполнителямн новой Божией 
программы. 

Молитвы, на которые отвечвет Бог, 
становятся для верующих нсточником 
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Иоанна 16:25-33 


совершенной радости (ср. 15:11; 16:22), 
потому что они сознают, что через них 
действует Сам Отец Небесный. . 

16:25. Несмотря на то, что Иисус был 
Совершенным Учителем н на протяже- 
нни трех лет словом м делом учил Своих 
последователей, их Носприятие Его отк- 
ровений об Отце оставалось ограничен- 
ным (14:9; см. 2:22; 6:60; 13:7, 15-17). 
Нередко речь Иисуса н вовсе звучала для 
них загадочно (Доселе Я говорил вам 
притчами), но вот Он обещает прямо 
возвестить нм 0б Отце, Очевидно, это 
осуществилось в Его беседах с ними пос- 
ле `Его воскресения (см. Деяи. 1:3), а 
также, — когда сошел на них Дух Святой 
(см. Иоан. 14:25-26). 

16:26-27. Наступающий новый день 
(век Церкви) принесет ученикам особую 
близость с Отцом. Они вступят с Ним в 
непосредствениое общение во имя 
Иисуса Христа, т. е. через Него. Иисусу ие 
нужно будет более просить о них, ибо им 
дано будет самим просить о себе. Это ие 
делает иенужной ходатайственную мис- 
сию Христа, назначение которой в том, 
чтобы изо дня в день помогать верую- 
щим в преодолении греха (см. Рим. 8:34; 1 

‚ Иоан. 2:1-2). И все-таки благодаря тому, 
что сделал Иисус, верующие получили 
личный доступ к Отцу на основе любви и 
веры. Такой доступ, который есть приви- 
легия детей (см. Рим. 5:2). 

16:28. Инсус подводит итог Своему 
служению в трех фразах: Я исшел от 
Отца, т. е. воплотился; и пришел в мир, т. 
е. претерпел униженне; и опять оставляю 
мир и нду к Отцу; в последней фразе Он 
говорит о Своем воскресении, вознесении 
и прославлении. Всему этому ученикам 
следовало верить. 

16:29-30. Из ответа учеников явствует, 
что они уразумели слова Иисуса и по- 
верили им. В подтверждение они испо- 
ведали всеведение своего Учителя (Ты 
знаешь все...) н Его Божественную при- 
роду (Ты от Бога исшел...). 

16:31-32, Хотя исповедание учеников в 
этот момеит было честным и искренним, 
Иисус сознавал ограничениость их духо- 
вного „потенциала” несравненио лучше, 
чем они сознавали это сами (ср. с2:24-25). 
Его слова теперь веруете? выражают и 
пониманне Им того, что они действи- 
тельно веруют, и сознание неполноты их 
веры до Его воскресення н затем — соше- 
ствия на них Святого Духа. 

В „рассеянии” учеников, о котором 
говорит тут Христос, должно было нс- 


348 


полниться пророчество Захарни о Пас- 
тыре (Мессин), „пораженном” Господом 
Саваофом, в результате чего овцы 
Пастыря „рассеются” (Зах. 13:7). Несмо- 
тря на преданность учеников Иисусу, их 
веру и любовь, им вскоре предстояло 
„оставить Его одного”; буквально это ис- 
полнилось, когда Учитель был схвачен 
(см. Мат. 26:56), н когда Петр отрекся от 
Него (Иоан. 18:17, 25-26). Но Отец Небе- 
сный не оставил Его (Я не один, потому 
что Отец со Мною — см. Иоан. 8:29; Пс. 
22:4; 72:25-26); здесь, однако, нужно ого- 
вориться, что на малое время и Отец 
оставил Иисуса — когда Онбыл на кресте 
(см. Мат. 27:46). 

16:33. Наставление Иисуса по поводу 
„сего” (сие сказал Я вам; подразумева- 
ется изложенное Иоанном в главах 
14—16) дано было с тем, чтобы поддер- 
жать учеников в грядущих испытаниях и 
дать нм внутрениий мир в Нем. Ведь 
существование верующих протекает од- 
новременно в двух сферах: во Христе н в 
этом мире. Во Христе онн черпают мир, 
но окружающая их враждебная среда не 
перестает давить на ннх. Вся мирская сис- 
тема, протнвится Благовестию Иисуса 
Христа (см. 1:5, 10; 7:7) и служению Его 
посланцев. И все-таки Иисус победил мир 
— именио как систему, действующую 
под началом сатаны. Он — Тот „Силь- 
нейший”, Который поборол „сильного”, 
победил его. Иисус хотел, чтобы ученики 
всегда помнили об этом, черпая в этом 
обстоятельстве мужество, мир и 
радость. 


К. Ходатайственная молитва Иисуса 
(гл. 17) 


1; МОЛИТВА ИИСУСА О САМОМ СЕБЕ 
(17:1-5) 

После омовения ног ученикам (13:1- 
30) и наставления, данного им наедине 
(гл. 14-16), Иисус совершил молитву (гл. 
17). Ее называют „первосвящениической 
молитвой” илн „Господней молитвой”. 

Наставление ученикам Инсус закан- 
чивает победным воэгласом: Я победил 
мир (16:33). В сущности это было пред- 
возвещением Его победы на кресте. На 
протяжении всего Своего земного служе- 
ння Инсус исполнял волю Отца (см. Лук. 
4:42; 6:12; 11:1; Мат. 20-26). Теперь же, 
перед возаращением к Отцу, Он сначала 
вознес молитву за Себя (17:1-5), затем за 
апостолов (ст. 6-19) и, наконец, за хри- 
стван последующих времен (ст. 20-26). 


" 
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17:1. Иисусимел особый доступ к Богу 
в молитве, как Его Сын. Обращение 
Отче! четырежды повторяется Им в этой 
молитве (Иоан. 17:1, $, 21, 24); кроме 
того, в ст. 11 Христос называет Бога 
„Отче Святый”, а в ст. 25 — „Отче 
Праведный”. 

Пришел час. Время нсполнения 
Божиего плана искупления назначено 
было Самим Отцом. Неоднократно до 
того Иисус говорил, что „время еще не 
пришло” (см. 2:4; 7:6, 8, 30; 8:20). Но вот 
теперь оио наступило (ср. 12:23; 13:1). 

Прославь Сына Твоего, молился 
Иисус. Эта просьба о „прославлении” 
подразумевала и оказание помощи в 
страдании и принятие жертвы Иисуса, и 
воскрешение Его, и восстановление Его в 
изначальной славе. Конечная же цель бы- 
ла в прославлении Отца в Сыне, т. е. 
молитва Иисуса была о том, чтобы в Нем 
явлены были миру Божии мудрость, сила 
и любовь. Називчение верующих тоже в 
прославлении Бога (ст. 10); в сущностн в 
этом — главное назначение человека (см. 
и 11:36; 16:27; 1 Кор. 10:31; Еф. 1:6, 12, 
14). 

17:2. Из слов Так как Ты дал Ему 
власть над всякою плотью (здесь в знач. 
„всего человеческого рода”) следует, что 
то, о чем просил Иисус в молитве, со- 
ответствовало плану Отца. Ибо Отец 
установил владычество Сына надземлею 
(см. Пс. 2). Отсюда право Сына совер- 
шать суд (Иоан. 5:27) над теми, кто от- 
вергают Его, и дать жизнь вечную тем, 
кого Отец дал Ему. Пять раз в этой 
молитве (17:2, 6 -дважды, 9, 24} Иисус 
упоминает тех, кого Отец Небесный дал 
Ему. 
17:3. По определению Иисуса Христа 
жизнь вечная соответствует постоянному 
познаванию единого истинного Бога че- 
рез Его Сына (см. Мат. 11:27), которое 
происходит (подразумевается) в процессе 
непрестанного и динамичного близкого 
общения с Ним. Греч. гиноскосин („да 
знают”) предполагает именио глубоко 
интимное зиание, что следует из употре- 
бления этого слова как в „Септуагинте”, 
так и в греч. тексте Нового Завета. 

Итак, жизнь вечная ие идентична бес- 
конечиому существованию. Ибо каждый 
будет так или иначе существовать бес- 
конечно (см. Мат. 25:46), дело, однако, в 
том, где и как имеино. 

17:4-5. Иисус возносит молитву за 
Себя на основании совершенного Им де- 
ла (см. 4:34) — того, которое Отец пору- 


Иоанна 17:1-10 


чил Ему исполнить. Совершив его, Он 
прославил Отца на земле (ср. с 17:1). 
Несмотря на то, что крестные страдания 
лишь предстояли Иисусу, Он говорит о 
них как об уже совершившихся. И исходя 
иэ этого, повторяет просьбу о „прослав- 
лении” Его Отцом, т. е. о восстановленни 
Его в славе, которую Он изначально имел 
у Отца. 


2. МОЛИТВА ИИСУСА ОБ АПОСТОЛАХ 
(17:6-9} 


Иисус молился о Своих учениках пре- 
жде чем избрать их (Лук. 6:12), Он мо- 
лился о них в процессе Своего земного 
служения (Иоан. 6:15) и в конце его (Лук. 
22:32; Моаи. 17:6-19); Он молится о по- 
сяедователях Своих и теперь, на небесах 
(см. Рим. 8:34; Евр. 7:25). Молится хода- 
тайствениой молитвой любвн, которую 
питает к „Своим”. 

17:6-8. Я открыл имя Твое человекам 
т. е. „открыл” Тебя им как любящего 
Отца. Иисус говорит тут о небольшой 
группе учеников, которая была дана Ему 
Отцом Небесным (см. ст. 2, 9, 24}. С этой 
целью они были отделены Отцом от 
мира. 

И они сохранили слово Твое — в этой 
фразе Инсус воздает должиое ученикам 
за то, что от Него ив Нем они приняли 
(несмотря на все свое несовершенство) 
Божие Благовестие Их вера в Иисуса 
была верой в"Его единство с Отцом и в 
то, что Он от Него исшел, будучи Им 
послан. 

17:9-10. Эту Свою молитву (ст. 6-10) 
Христос в „узком смысле” возносил об 
одиннадцатн апостолах, хотя ее можно 
рассматривать н как молитву обо всех 
верующих (см. ст. 20). Во всяком случае 
тут Инсус не молился о всем мире, 
погрязшем в неверии и враждебности по 
отношению к Богу. Его молитва о двух 
вещах: а) о том, чтобы Отец сохранил 
(„соблюл”, ст 11) Его учеников и 6) освя- 
тил их (ст. 17). Сын молился о Своих 
учениках как о Божией „собствеиности” 
от сотворения мира и по выбору Отца 
(они Твои). Слова Господа И все Мое 
Твое, и Твое Мое— свидетельствуюто 
Его единстве, близости и равенстве с 
Отцом. 

Издревле Бог обиталсреди людей и ие 
раз являл им славу Свою, но совершенно 
особым образом Он явил ее в Своем 
Сыне — Иисусе Христе (см. 1:14). 

О Своем будущем прославлении в 
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Иоаниа 17:11-18 


‘учениках Иисус говорит как о факте уже 
свершившемся: и Я прославился в ших. 
Это прославление Сына через верующих 
постоянно происходит в век Церкви бла- 
годаря действию Духа Святого (см. 16:14; 
ср. Еф. 1:12). 

17:11. Иисусу вскоре предстояло 
отойти к Отцу, ученики же оставались в 
мире, где они должны были в соответ- 
ствин с Божним планом проповедовать 
Благую Весть об искуплении и „насаж- 
дать” Церковь Христову. С образовани- 
ем Церкви мир как бы разделился на два 
^царства”: Божие ны человеческое. 
Поскольку апостолы оставались во вра- 
ждебной Богу и им среде, Иисус молился, 
чтобы Отец защитил их. 

В обращении к Богу Отче Святый 
Иисусом выражена мысль об „отделен- 
ности” Бога от грешных созданий этого 
мира; этасвятость является основанием и 
для верующих быть „отделенными” от 
мира. Мир, тем не менее; находится под 
полным контролем Бога, и Он в состоя- 
нии защитить верующих отего греховно- 
го воздействия и враждебных действий и 
„соблюсти” их во имя Свое (т. е. „силою 
имеии Своего”; см. Прит. 18:10). (В дре- 
вние библейские времена имя символи- 
*ировало личность, носившую его.) 

Мысль Иисуса в том, что в Боге — как 
в прибежище Своем — христиане лол- 
жны обретать единство (залог их выжи- 
вания и успешного труда во славу Сына), 
подобное единству Отца и Сына: чтобы 
они были едино, каки Мы (ср. сст. 21-22). 

17:12. Как Пастырь Добрый Иисус 
заботился о „стаде”, доверенном Ему 
Отцом. „Потерян” был лишь Иуда Иска- 
риот. Господь называет его сыном поги- 
бели. Но в сущности Иуда никогда и ие 
был „овцою” Христа, и его истинная 
натура лишь обнаружила себя в совер- 
шенном им акте предательства. Он был 
„мертвою ветвью” (см. ком. на Иоан. 
15:2, 6). Иуда как будто бы поступил так, 
как хотел, однако, не сознавая того, он 
был орудием в руках сатаны (13:2, 27). 
Важно заметить, что и произвольные, 
казалось бы, действия людей так или 
иначе „соответствуют” предусмотренно- 
му Богом в планах Его (см. Деян. 2:23; 
4:28). Так, предательство Иуды соверши- 
лось во исполнение пророчества, запи- 
санногов Пс. 40:10 (да сбудется Писание); 
в нем царь Давид, преданный своим дру- 
гом, — прообраз Иисуса Христа. 

1713. Сие Иисус говорит в утешение 
ученикам. После Его страдания они бу- 
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дут вспоминать Его слова, и радость их 
будет совершенной — от сознания, что 
Иисус победил зло и даровал им жизнь 
вечную. . 
17:14. Продолжая ходатайствовать 

учениках, Иисус как бы напоминает Отцу 
об их „цениости” и о грозящей им опас- 
ности. Их цениость в глазах Божиих 
обусловливалась тем, что оин приняли 
слово Его: Я передал им слово Твое. 
Опасность же исходила для них от мир- 
ской сатанинской системы, которой они 
сделались чужды, почему и возненави- 
дел их...мир. Для узеровавшего в Иисуса 
Христа все, что в мире, — „похоть плоти, 
похоть очей, гордость житейская” (см. 1 
Иоан. 2:16) — теряет прежнюю привлека- 
тельность. Те же, кто по-прежнему раз- 
деляют эти „ценности” платят им 
неприязнью. 


17:15. Божиим планом ие предусмот- 
рено избавление верующих от беди скор- 
бей путем „взятия” их мз мира, Его цель 
— сохранить их от зла в самой пучине 
его, чтобы посреди тьмы сии свидетель- 
ствовали о свете. 

17:16-17. Подобно тому, как Иисус не 
принадлежал к сатанинской мирской сис- 
теме (Я неот мира), ие принадлежат кнсй 
и верующие. Они — граждане Небесного 
царства (см. Кол. 1:13) — по своему 
новому рождению (см. Иоан. 3:3). В ка- 
честве таковых Иисус и просит Отца 
сохранить их через освящение (или бук- 
вально — „через отделение их для особой 
цели”). 

Средством постоянного освящения 
христианина является Божия истина, ко- 
торая „сокрыта” в Божием слове, Помере 
того, как человек слышит истину об 
Иисусе Христе, воспринимает ее и верит 
ей, сердце его н разумей покоряются. А в 
результате перемены его „умонастрое- 
ния” меняется и его образ жизни. В свое 
время Божия истина освятила апостолов, 
отделив их от мира (см. 15:3) для испол- 
нения ими воли Отца, & ие сатаны. Так же 
действует оиа в отношении верующих 
всех веков, назначение которых — в пре- 
славлении Бога. 

17:18. Иисус является образцом для 
всех верующих в Него. Ои был в мире, но 
Ои был ие от мира (см. 146, 166). Он был 
послан в мир Его Отцом. Христиане же 
посылаются в мир Сыном — с миссией, 
подобной той, какую исполнял Он, —- 
возвещать человечеству об Отце (20:21). 
И поскольку молитва Иисуса возноси- 
лась Им нс только за узкий круг апосто- 


у 
ыы 


лов (см. 17:20), то в каком-то смысле’ 


стихиэти (18-20 и далее) перекликаютсяс 
Великим Поручением Христа, записан- 
ным у Матфея (Мат. 28:18-20). Каждый 
христианин должеи рассматривать себя 
как миссионера, призванного нести 
Божию истину‘ людям. 

17:19. В греч. тексте тут стоит один и 
тот же глагол, который на русский языкв 
одном случае переведен как „посвящаю”, 
`ав другом — как „освящены”. Буквально 
в оригинеле сказано: „освящены в исти- 
не”. Вероятно, это следует понимать в 
том смысле, что Божия истнна есть сред- 
ство освящения (см. ком. на ст. 17). 
Иисус „пюсвящаст Себя” делу Отца Небе- 
сного до конца, не останавливаясь перед 
крестным страданием, с той целью, что- 
бы и ученики могли быть освящены исти- 
ною (или „в истине”), другими словами, 
чтобы впредь верующие были отделяемы 
от мира (освящаемы) для осуществления 
на земле Божиего плана. 


3. МОЛИТВА ИИСУСА ОБО ВСЕХ 
ВЕРУЮЩИХ (17:20-26) 


17:29. Заключительная часть Иису- 
совой молитвы (ст. 20-26) посвящалась 
будущим поколениям верующих, кото- 
рые станут обращаться к Нему по слову 
апостолов. Все, кто на протяжении исто- 
рии Церкви становились христнанами, 
становились ими (прямо или косвенно) 
благодаря свидетельству, оставленному 
первыми последователямн Христа. 
Иисус знал, что Его миссия будет успеш- 
ной, Ему предстояло умереть н воскрес- 
нуть и затем послать на землю Духа, а 
апостолам предстояло идти по миру с 
проповедью, благодаря которой люди 
будут обращаться к Господу, и Церковь, 
однажды возникнув, будет возрастать и 
крепнуть. 

Подобно тому, как первосвященник 
Израиля „нес” иа себе имена всех 12 колеи 
Израилевых, приходя в присутствне 
Божне (будь-то в скинии или в храме; см. 
Исх. 28:9-12,-21-29), теперь Иисус, как 
Великий Первосвященник, прнносил в 
святое присутствие Своего Отца Небес- 
ного „имена” всех тех, кому предстоит 
уверовать в будущем (см. Евр. 4:14—5:12; 
7:24 8:2). 

17:21. Иисус молится о единстве ве- 
рующих в предстоящие века (ср. с ст. 11, 
22). На этот стих чаще всего ссылаются 
представители современного экумени- 
ческого движения. Нельзя, конечно, 


Иоаниа 17:19-23 


отрицать, что разделенная Церковь — 
явление во многих отношениях печаль- 
ное. Однако формальное объединение 
или единство делу помочь не может. И 
Христос молился тут не о некоей всемир- 
ной экуменической Церкви, в которой 
доктринальная ересь „совмещалась” бы с 
традиционным видением Божией исти- 
ны, как проповедовалась она апостолами 
изначально, а о единстве в любви, о 
единстве в послушании Богу н Его слову, 
н в этом смысле — о „едином” стрем- 
лении христиан исполнять волю Его. 
Существует разница между единообрази- 
ем, объединением и единством в выше- 
упомянутом его значении. 


Все верующие принадлежат к одному 
и тому же „телу” Христову (1 Кор. 12:13), 
и их духовное единство должио проя- 
вляться в их образе жизии. Идеалом это- 
го единства, к которому им следует 
стремиться, является единство между 
Сыном и Отцом: ..как Ты, Отче, во Мне, 
ин Яв Тебе, такн они да будут в Наседимо 
(ср.с Иоан. 10:38; 17:11, 23). Отец творит 
через Сына, и Сын всегда делает угодное 
Отцу (см. 5:30; 8:29). Это духовиое един- 
ство и должно отражаться в Церкви. Без 
единства с Иисусом и с Отцом (так и 
оям... в Нае) христиане не могут делать 
ничего (ср. 15:5). С другой стороны, это 
единство учеников всех поколений с 
Иисусом в теле Его убедительно свиде- 
тельствует миру, что Он действительно 
был послан на землю Отцом Небесным 
(см. 17:23). 


17:22-23. Под славой, которую 
Христос дал мм (очевидно, Церквн), Ои, 
возможно, подразумевал слову креста 
(см. ст. 1-5). По мере осмысления 
Церковью всего значения искупительно- 
го подвига Иисуса Христв единству ве- 
рующих дёлжно было укрепляться и со- 
вершенствоваться (будут совершены) — 
ради осуществления на земле Божиих 
целей н Его плана нскупления. И снова 
единство христиан (да будут едино...) 
уподобляетсяединству Отцан(Сына (...жак 
Мы едино; ср ст. 11, 21). 

Залогом этого единства верующих 
яаляется пребывание в них Иисуса 
Христа (Явних ;ст23). А цель его двояка: 
а) чтобы мир поверил в Божественную 
миссию Сына (да познает мир, что Ты 
послал Меня) и б) чтобы мнр осознал, что 
любовь Бога к верующим — столь же 
сильна и вечна, как Его любовь к Его 
единородному Сыну (см. ст. 26). 
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Иоанна 17:24—18:4. 


17:24. Близость и общение учеников с 
Инсусом в этой жнзни непомерно возра- 
стут в вечности. Спасение верующего 
предусматривает будущее его прославле- 
ние, включающее н вечное пребывание 
его с Инсусом (ср. 14:3; Кол. 3:4; 1 Фес. 
4:17). Здесь слова Христа, обращенные к 
Отцу, звучат уже не как просьба, а как 
выражение Им желания, волн: хочу, что- 
бы... они были со Мною, да видят славу 
Мою. Инсус говорит о той славе, ко- 
торую Онимелу Отца икоторую обретет 
вновь (см. 17:5). Его волеизьявление здесь 
будет, наподобие печати, скреплено Его 
смертью и воскресением. И поскольку 
высказанное Им пожелание было иден- 
тичным желанию н воле Отца (4:34; 5:30; 
6:38), в нсполнении его ие приходнтся 
сомневаться. 

17:25-26. Молитва Иисуса о верую- 
щих завершается Его обращеннем к Богу 
со словами: Отче Праведный! Отец Не- 
бесный — праведен, справедлив, а мир, в 
отличие от учеников Христа, непознав- 
ший Его, — неправеден. Справедливый 
Бог не откажет Сыну в просьбе Его отно- 
сительно тех людей, которым Он, позна- 
вший Отца, открыл Его, так что н они 
познали теперь, что Иисус послан Богом. 

Бог есть любовь (1! Иоан. 4:8). 
Христос открыл это людям:во всей пол- 
ноте, приняв мученическую смерть за 
них на кресте (представляется, что в этом 
значении следует понимать Его слова Я 
открыл им имя Твое н открою). Сын — 
нензменный (н прежде всего другого) 
объект любви Отца, Который воскресил 
Его из мертвых н прославил. И Свою 
любовь к Нему Он перенесет на уверова- 
вших в Сына людей, нс нею в нх душах 
Сын — воплощенная любовь Отца — 
будет пребывать Сам: да любовь, кото- 
рою Ты возлюбил Меня, в них будет, н Я 
в ных. 

Итак, о четырех вещах для христнан 
просил Инсус Отца: чтобы онн былин 
сохранены Им (Иоан. 17:11) н освящены 
(ст. 17); чтобы они были еднны (ст. 11, 
21-22) и разделили славу Его (ст. 24). 
Молитва Его, конечно, не осталась без 
ответа (ср. 11:42; 1 Иоан. 5:14). 


ТУ. Страдания Иисуса, Его 
смерть и воскресение 
(гл. 18-20) 


А. Арест Нисуса (18:1-11) 


18:1. Иисус вышел нз горннцы, где 
происходила тайная вечеря, н отправился 
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с учениками Своими за поток Кедрон; 
другими словами, пересек эту реку в вос- 
точном направлении. Кедрон, который 
теперь носит название Вади-эн-Нар, — 
это стремительный поток, берущий на- 
чало севернее Иерусалнма и протекаю- 
щий на своем пути к Мертвому морю 
между горами Храмовой и Елеонской. 
Прн переходе Кедрона царем Давидом, 
направлявшимся на Елеонскую гору, он 
был предан свонм другом Ахитофелем 
(2 Цар. 15:23, 30-31). К этому же месту 
приурочено было предательство Инсуса 
„другом“ Его Иудою. 

Сад на Елеонской горе был для Инсу- 
са и Его учеников местом вечериего 
времяпрепровождения, когда онн бывали 
в Иерусалиме (см. Лук. 21:37). В дни 
праздников (например, на Пасху) тысячи 
нудеев приходили в святой город Иеру- 
салим, и большинство из них располага- 
лось на зто время в шалашах и времен- 
ных убежищах на подходе к нему. 

18:2-3. „Корень всех зол есть сребро- 
любие” (1 Тнм. 6:10). Так что неудиви- 
тельно, что Иуда предал Иисуса, движи- 
мый любовью к деньгам (см. Иоан. 
12:4-6; Мат. 26:14-16). Иуда небыл каким- 
то чудовищем, но — обычным челове- 
ком, страдавшим весьма распространеи- 
ным грехом — жадностью; этим и вос- 
пользовался сатана в своих целях. 

В знакомое ему место Иуда привел 
отрядримских воинов и объединившихся 
во враждебном отношенин к Иисусу хра- 
мовых служителей... ни фарисеев. Римля- 
„нам, по-видимому, дано было указание 
задержать этого „возмутителя спокойст- 
вия”, объявляяшего Себя „царем”. 

18:4. Инсус хорошо знал обо всем, что 
должно было произойти, и появлением 
Свонх врагов во главе с Иудой не был 
захвачен арасплох. Жертва, которую Он 
приносил, была добровольной (см. 10:14, 
17-18). Ранее, в процессе Своего служе- 
ния, Он уходил от попыток народа объя- 
вить Его царем (6:15). 

Драматической напряжеиностии амс- 
сте иронни нсполнена сцена, представ- 
лениая Иоанном в 18:4, 6-8. Иуда привел 
воннов и тех, кого послали с ними рели- 
гиозные вожди, с тем, чтобы взять 
Инсуса силою. И вот Он стоял перед 
ними одни (ученнкн в это время спали — 
Лук. 22:45-46), безоружный; н все-таки 
именно Ои оставался „хозяином положе- 
ния”. Не говоря уж о том, что под покро- 
вом ночи Он мог бы легко скрыться, как 
вскоре поступили Его ученикн (см. Мар. 


< 14:50). Но Он спокойно вышел им на- 
встречу. 

18:5-6. Его слова это Я испугали явн- 
вшихся за Ним настолько, что они отсту- 
пили назад и пали на землю. Скорее всего 
первыми паника охватила иудеев, кото- 
рые наслышаны были о чудесах Иисуса и 
могли опасаться Его реакции. 

18:7-9. Следуют повторный вопрос 
Иисуса и повторный ответ из толпы, что 
они ищут Иисуса Назорея, и снова за- 
явление Его: Это Я. 

Как Пастырь добрый Иисус отдавал 
жизнь за овец Своих (10:11). Начало Его 
заступиичества за них в этой сцене уже 
свидетельствует о заместительном хара- 
ктере Его жертвоприношения. Он умирал 
не только за них, но ин вместо них. И как 
Пастырь Добрый Он стремился сохра- 
нить всех Своих овец еще н потому, что 
после Него им надлежало исполнять на 
земле Его дело, в соответствии с волей 
Отца (6:38). 

18:10. Петр, выражавший намерение 
умереть за Иисуса (Мат. 26:33-35), бро- 
сился защищать Его. Несомненно, рыба- 
ком Он был лучшим, чем воином, по- 
скольку, думая снестн одному из врагов 
голову, отсек ему лишь правое ухо. О 
том, что пострадавшим ‚оказался раб 
первосвященника, записано как у Луки, 
чек иу Иоанна (но лишь Иоанн называет 
: раба по имеии — Малх), и это сходство в 
‘деталях лишиий раз говорит об истори- 
‚меской достоверности евангельских по- 
‚ убествований. Лука добавляет, что Иисус 
“восстановил” ухо Малху (Лук. 22:51), — 
бность, свидетельствующая о люб- 
. Господа н к врагам Его! Слепая вер- 

в, ‘ность Петра была, конечно, трогатель- 
"ой, но в данном случае она не согласо- 
вызалась с Божиим планом. „Ревность по 
” прн отсутствни знания часто уво- 
финт людей в сторону от Него (см. Рим. 
40:2). 
‹ 38:11. Вторично в эту ночь заслужил 
выговор от Учителя (см. 13:6-11). 
Е“: Иногократно и недвумысленно говорил 
$ >> Он ученикам о приближении Своей смер- 
у тн: 14; 8:28; 12-32-33; ср. Лук. 9:22), но 

так и не осознали ‘необходимости ее 
ем. Лук. 24:25). 
'` Чаша, которую дал Иисусу пить... 
Отец, — это образ страдания и смерти, 
’ через которые предстояло Ему пройти в 
:‚ ` знак Божиего отвержения греха (Пс. 74:9; 
“Мс. 51:17, 22; Иер. 25:15; Иез 23:31-33). 
“’ Риторическим вопросом, обращенным к 
‹ Петру, Христос желал побудить Своего 


’ 12 1олк. 4-х еввигелий 


Иоанна 18:5-16 


апостола наконец-то начать мыслить в 
правильном направлении. Ведь наземлю 
Онпришел, чтобы исполнить волю Отца, 
и теперь время для этого наступило. 


Б. Иисус перед синедрионом, 
и отречение от Него Петра (18:12-27) 


18:12-14, Когда воины... взяли Иисуса, 
была поздняя ночь. Позади у Господа 
был долгий и трудный день. Ученикн на 
протяженин этого необычного дня 
настолько устали, что ие в состоянии 
былн побороть сон. Инсус же в это время 
(когда ученики спали) переживал глубо- 
кий внутренний кризис. Страшные этн 
часы Ои провел в молитве и в „борении” 
(см. Мар. 14:33-41; Лук. 22:44). И вот 
теперь, связанный, Он был в руках Своих 
врагов. Он остался один, потому что все 
ученикн разбежались (см. Мат. 25:56; 
Иоан. 16:32). 

Разбирательство „дела” началось пе- 
ред сннедрионом. Сообщение о том, что 
Инсуса отвели... сперва к Ание, имеется 
только в Евангелни от Иоанна. Анна был 
назначен первосвященником в б г. по Р. 
Х. правителем Сирни Квирнннем н оста- 
вался на этом посту до тех пор, пока не 
был снят с него прокуратором Иуден 
Валерием Гратом. Согласно иудейским 
законам первосвященник должен был ос- 
таваться на своем посту пожизненно, од- 
нахо, римляне не хотели, чтобы власть 
тах долго принадлежала одиому челове- 
ку, н поэтому доволвно часто сменяли 
первосвященников. Тах, преемниками 
Анны былн поочередно пять его сыновей 
н, наконец, зять его Канафа (см. таблицу 
в Деян. 4:6; см. Лук. 3:2). Известио, одиа- 
ко, что Анна сохранял „закулисную” 
власть; это видно н из того, что прежде 
чем предать Иисуса формальному суду, 
Его привелн к Анне. Написав, что 
Канафа... был натотгод(Т. е. в год, когда 
распяли Христа) первосвященником, 
Иоанн напомннает своим читателям о 
невольном пророчестве ЖКаиафы (см. 
Иоан. 11:4952). 

18:15-16. Придя в себя от первого 
нспуга, охватившего.их в Гефсиманском 
саду, когда толпа схватила Иисуса, а 
ученики разбежались, двое из их числа 
вернулись и тайно последовалн за 
Господом ин Его врагами, которые вели 
Его в Иерусалим. Вместе с нимн они 
вновь перешли Кедрон. Это были Симон 
Петр н другой ученик. Хотя по имени 
этот „другой” не назван, скорее ясего им 
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Иванна 18-17-27 


был сам Иоанн, сын Зеведея, т. е. автор 
этого Евангелия (ср. 20:2; 21:20, 24). Спу- 
тник Петра был знаком первосвященни- 
ку н потому смог войти во двор перво- 
священиический. Ему таким образом 
представилась возможность не только 
наблюдать за происходящим, но и про- 
вести с собою Петра. 

18:17-18. Как противоречило отрече- 
ние Петра даже и перед рабой придвер- 
вине!) недавней его готовности отдать 
за Иисуса жизнь (13:37), да и его поведе- 
нию в Гефсиманском саду, когда он отсек 
уко (18:10) Малху. Заметим, между про- 
чим, что едва ли не бфльшая опасность 
угрожалаи „другому ученику”, о котором 
в доме первосвященника, вероятно, зна- 
ли, что он был учеником Иисуса, но тот от 
Него не отрекся. 

Иерусалим находится на высоте при- 
мерно 1000 метров над уровнем моря, а 
потому ночи там в это время года холод- 
ные. Петр примостился к костру, разве- 
денному служителями, и грелся. Эта 
маленькая подробность относительно 
холодной ночи и людей укостра во дворе 
первосвященника — еще одно свидетель- 
ство, что автор Евангелия был очевидцем 
происходившего. 

18:19. События, описанные в ст. 12-27, 
напоминают драму, разыгрывающуюся 
на двух сценических подмостках, О том, 
что происходит на первой „сцене”, гово- 
рится в ст. 12-14, тогла как ст. 15-18 
переносят внимание читателя ко второй 
„сцене”. И снова действне разыгрывается 
на первых „подмостках” (ст. 19-24), н 
опять возвращается на торые (ст. 25-27). 

Предварительное разбирательство, 
возможно, напоминало современную 
практику, когда подозреваемого в 
совершении преступления приводят в по- 
пицейский участок. Анна стал расспрашн- 
вать Иисуса об учениках Его, т. е. о 
людях, разделявших Его взгляды, и о 
характере учения Его. В свете возмож- 
ного опасения мятежа (см. 11:48) эти 
вопросы могли выглядеть естественно. 

18:20-21. Ишсус отвечал Анне, что не 
создавал никакого тайного культа или 
организации. Да, у Него был небольшой 
круг учеников, но то, чему учил, Он учил 
открыто, в обществениых местах (...в 
синагоге и в храме). Немало Иудеев слу- 
шало Его н знают, что Он говорил, так 
что ответ на свой вопрос первосвященник 
мог получить у них. 

Иисус не „двум истииам” учил и не 
мог считаться виновным, пока вина Его 
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не доказана. А поэтому Его обвинителям 
надо было представить свидетелей, если 
они хотели уличить Его в чем-то серьез- 
ном. Естественио, никакого конкретного 
обвинения против Него они выдвинуть не 


могли, н все, что им оставалось, это . 


заманить Его „в ловушку”. 

18:22-24. Один из служителей, сочтя 
Его ответ первосвяшеннику дерзким, 
ударил Инсуса по шеке, иэто было одним 
из явных нарушений закона в процессе 
„предварительного слушания”. 

Христос пытается привлечь внимание 
ударившего Его к „сути” дела, анек „фор- 
ме” Его ответа Анне. Спокойным 
достоинством дышат Его слова: если Я 
сказал что-то неверное по существу, пю- 
кажи, в чем это неверное, но если тебе 
нечего возразить, почему бъешь Меня? 

Истину всегда легче обойти или за- 
ставить замолчать того, кто говорит ее, 


чем спорить с нею. Ибо она сама доказы- ; 
вает свою правоту. Именно эта мысль и ‘ 
звучит в кратком замечании Иисуса! 
„служителю”, изобличающем лицемерие 
Его мучителей. Они знали истину, но 
возлюбили неправду. Они видели свет, но , 


предпочли ему тьму (см. 3:19; Рим. 1:18). 


После предварительного допроса : 
Анна отослал Инсуса к свосму зятю — ; 


первосвящениику Канафе (см. Иоан. 
18:13). 


18:25-27. В этих стихах рассказывает- 


ся о том, как Петрво второй и третий раз : 
отрекся от Господа. Об отречении Петра ! 


записано во всех четырех Евангслиях, н 
зто говорит о том, что в недостойном 
поведении этого апостола все евангелис- 


ты усматривали нечто принципиально , 


важное. Поскольку нет людей, даже и 
среди известных миру христнан, которые 


не падали бы н не „претыкались” насвоем ° 
пути, в том обстоятельстве, что к отрече- ‘ 


нию Петра н, следовательно, к факту его 
падения (как н к последующему его „вос- 


становлению” — см. гл. 21) привлекают - 
вниманне читателей все евангелисты, ви-: 


дится источиик великого „пастырского 
утешения”. 


4 
Последнее отречение апостола было . 


вызвано вопросом родственника Малха, 
которому Петр отсек ухо. Сразу же после 


того, как апостол в третий раз отрекся от }; 


Господа, Христос взглянул на него (Лук. 


22:61), н Петр, заплакав горько, вышел ' 


вон (Лук. 22:62). И тотчас запелнетух (ср. : 


с Мат. 26:72-74). Во исполнение пророче: 


ства Иисуса (Иоан. 13:38). (У Марка на- * 


писано, что петух пропел дважды; ком- ‘ 


АА, ыы 


ОТОЧЕ 


ВИТ ву 


& ивы 


ментарий на это обстоятельство см. в 
Мар. 14:72). 


В. Гражданский суд над Иисусом 
(18:28—19:16) 


18:28-29. Каждый из евангелистов об- 
ращает внимание на те или иные важныес 
его точки зрения подробности, описывая 
следствие по делу Иисуса, Его смерть н 
воскресение. Иоанн дополняет сведения, 
имеющиеся у других евангелистов. Толь- 
ко он сообщает о допросе у Анны и 
рассказывает намного подробнее и пси- 
хологически убедительнее о встрече 
Иисуса с Пилатом. С другой стороны, 
Иоанн ничего не пишет о рассмотрении 
„дела” в синедрионе (ср. Мар. 14:55-64), 
где Христа обвинили в богохульстве (см. 
Таблицу шести разбирательств по делу 
Иисуса в Мат. 26:57). 

Поскольку синедрион не вправе был 
приговорить Иисуса к смертной казни, 
дело представили римскому губернатору 
Понтию Пилату, занимавшему этот пост 
с 26 по 36 гг. по Р. Х. Обычно губернатор 
жил в Кесарин, но в дни больших иудей- 
ских праздников предусмотрительно пе- 
ребирался в Иерусалим — на случай на- 
родиого возмущення илн мятежа. Пасха 
в этом отношении была особенно опас- 
ным временем — по причние накала эмо- 
ций, овладевавшнх иудеямн при вос- 
поминании о своем освобождении из еги- 
петского рабства. 


Относительно того, где именно нахо- 
дился даорец Пилата, нет единого мне- 
ния. Он мог находиться на территории 
крепости Антоиня, раскинувшейся с севе- 
рной стороны храма, или же быть одним 
из дворцов Ирода, возведенных западнее 
Иерусалима. Так или нначе, иудеи не 
вошли в преторию (подразумевается ре- 
зиденция языческого губернатора), но 
могли остаться во дворе илн в крытой 
галерее. Не звучит ли иронней то обсто- 
ятельство, что и замышляя убийство, го- 
товя его, иудейские вожди заботились о 
том, чтобы с точки зрення церемониаль- 
ной остаться чистыми! Пилат сам вышел 
к ним (вероятно, во двор) и приступил к 
„неофициальному” допросу. 


18:30-31. В самом тоне ответв иудеев 
на вопрос Пилата: в чем вы обвиняете 
Человека Сего? — чувствуется их непри- 
язнь к губернатору, которая, впрочем, 
была взаимной. (Они ненавидели Пилата 
за его грубость и за то, что, будучи 
язычником, он правил ими. Пилат же, в 


Иоания 18:28-34 


свою очередь, презнрал иудеев, н в конце- 
концов, примерно в 36 году, они добн- 
лись, что его отозвали в Рим.) 

Поначалу Пилат отказался послу- 
жить — во нсполнение требования иудеев 
— палачом. Он в общем представлял, что 
происходит. Незадолго перед тем он, 
вероятно, был свидетелем триумфаль- 
иого входа Иисуса в Иерусалим. И пони- 
мал, что в обвинениях, возводнмых на 
Него, вожди йудеев движимы прежде все- 
го завистью (см. Мат. 27:18). Поэтому 
Пилат ин затеял с инми своеобразную 
нгру, ставкой в которой была жизнь 
Иисуса. Он отказался предпринимать 
что-либо, не имея конкретных доказа- 
тельств Его вины. Выдвинутое против 
Инсуса обвинение в богохульсте трудно 
было доказать, да Пилат и не считал его, 
исходя из римских законов, преступленн- 
ем, заслуживающим смертн. Хотя офн- 
циального права предавать кого-либо 
смерти иуден были лишены, в некоторых 
случаях они все-такн побивалн виновного _ 
(по их мнению) камнямн (см. Деян. 6:8- 
—7:60). Но Иисус был достаточно попу- 
лярен в народе, и Его оии предпочли 
убить руками римлян. Сннедрион имел 
право осудить, но официально привести 
приговор в нсполнеиие могла лишь рим- 
ская власть. . 

18:32. Иоанн объясняет, почему иудеи 
привелн Иисуса к римлянам. Как уже 
говорилось, сами они побивали казни- 
мых камнями, „сокрушая нм кости”. 
Римляне же казнили Через распятие. И 
Христу надо было претерпеть именно 
такую казнь от язычников (по наущеиию 
иудеев) в силу трех прични: а) во исполне- 
ние соответствующих пророчеств (в ча- 
стности, того, что „кость Его да не со- 
крушится”; см. 19-36-37); 6) чтобы „кол- 
лективная вина” засодеянное легла какна 
иудеев, так н на язычников (см. Деян. 2:23; 
4:27); в) чтобы через распятие Инсус „был 
вознесен”, как „змей в пустыне” (см. ком. 
на Иоан. 3:14). Кроме того, подпавший 
под Божие проклятие должен был быть 
„повешен на древе” — в знак осуждения 
греха (см. Втор. 21:23; Гал. 3-13). 

18:33-34. У Пилата состоялся с 
Иисусом разговор наедине (ст. 33-38а). 
Губернатор сознавал, что во всей этой 
истории было что-то странное — ведь в 
„обычных” обстоятельствах иуден не 
стали бы выдавать одиого из своих на 
расправу ненавистным римлянам. 

Согласно Луке (23:2) они обвиняли 
Иисуса в трех вещах: в том, что „смущал” 
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Иозниа 18:35—19:3 


народ, противился уплате налогов кеса- 
рю н выдавал Себя за „Христа, Царя”. И 
вот Пилат начал с вопроса Иисусу, Царь 
ли Он Иудейский? Иисус ответил ему 
вопросом же, его лн это мысль, или 
другые (т. е. иудеи) сказали сму это о 
Нем? В сущности Иисус спрашивал 
Пилата, уж не видит ли он в Нем полн- 
тической угрозы Риму? 


18:35-36. Саркастически звучит ответ 
Пилата: разве я Иудей? И стану, мол, 
всерьез вникать в их религиозные распри 
н споры об нх „царях”? Мое дело — 
надзирать за соблюдением гражданских 
законов. (Конечио, в стоявшем передним 
Иисусе Пилат не усматривал никаких 
признаков „царского  достоинства”.) 
„Твой народ и первосвященныки преда- 
ли Тебя мне. Этн слова римлянина не 
могли не причинить глубокой болн 
Хрнсту: Твой народ и его вожди обвиия- 
ют Тебя. Этот печальный мотив звучит 
уже в первых стихах Евангелия от 
Иоанна: „Пришел к своим, н свои Его не 
приняли” (1:11). 


Из дальнейших слов Инсуса следует, 
что Риму ие надо опасаться политиче- 
ского мятежа по Его вине. Он — незилот 
иквозмутителям обществениого спокой- 
ствия никакого отношения не имеет, тем 
более ие является нх вождем. Его Царст- 
во не таково, ках существующие в „мире 
сем”. Ибо это — небесное Царство. В 
земных царствах подданные царя не вы- 
дают его врагам (служители бы Моя 
подвизались бы за Меня, чтобы я небыл 
предан...). Но Его Царство не насилием 
стоит н ие мятежом утверждается, а по- 
виновением Богу. 

18:37. Поскольку Иисус говорил о 
„царстве”, Пилат „ухватился”’ за слово 
„царь”. Итак, Ты все-таки Царь? Христос 
не отрицает сказанного Пилатом, но дает 
ему понять, что Его Царство — это Цар- 
ство Истины (в значеиии истинного 
Богопознания, духовной истины), кото- 
рое стоит над всеми земными царствами. 
Всякий, кто отистины (т.е. расположен к 
ней, будь то иудей или язычник) слушает 
гласа Моего, говорит Господь. В нес- 
кольких словах Он в сущности утвер- 
ждает Божественный характер как про- 
исхождения Своего (Я... пришел в мыр), 
так н служения (...чтобы свидетельство- 
вать об истине). 

18:38. Вопрос Пилата: что есть истина? 
— звучит, не замирая, в веках. Трудно 
сказать, какой смысл вложил в него тог- 
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да, две тысячи лет назад, римский про- 
куратор Иуден. Отразилось ли в нем сего 
желанне узнать то, чего не знал никто? 
Илн он прозвучал философски-цинично 
по поводу „сомнительности” познания 
как такового? Либо свидетельствовал о 
безразличии Пилата ко всякой абстрак- 
тной мысли, не имеющей отношения к 
практической деятельности? А, может 
быть, он был всего лишь раздраженной 
реакцией на непонятные слова Иисуса? 
Любое из этих предположений может 
быть правильным. Важно, одиако, что 
Пилат внезапно „отвериулся” от Того, 
Кто „есть Истина” (14:6), не дождавшись 
ответа от Христа. Важно н заявление 
Пилата о неанновности Иисуса. Теперь 
Ему предстояло умереть как Пасхаль- 
ному агнцу „без порока” (Исх. 12:5). 


18:39-40. Продемонстрировав свое 
скептическое отношение к возможности 
выяснить, „что есть истина”, Пилат явил 
и слабую привержеииость принципу пра- 
ва, справедлнвостн. А также отсутствие 
мужества, чтобы отстаивать свои убеж- 
дения. Ведь если он пришел квыводу, что 
ни одно из обвниений, возведенных на 
Иисуса, не соответствует действительно- 
сти, то должен был освободить Его. Вме- 
сто того, Пилат пустился на целый ряд 
компромиссов, не желая в этой трудной 
ситуации прямо взглянуть в лицо „неудо- 
бной" истине. Прежде всего, узнав, что 
Инсус — из Галилеи, губернатор послал 
Его к Ироду (Лук. 23:6-7Т). Затем он 
попробовал аппелировать к толпе 
(Иоан. 18:38), надеясь перехитрить пер- 
восвященников и старейшин. Зная о по- 
пулярности Инсуса, он подумал, что на- 
род предпочтет Его Варавве. Но „вожди” 
сумели уговорить народ (см. Мат. 27:20). 
То, что Пилат отпустил Варавву, обви- 
ненного в убийстве и мятеже, свидетель- 
ствовало о слабости его как человека, 
поставлеииого соблюдать интересы Ри- 
мав Иудее. 


19:1-3. Тогда Пилат... велел бить... 
Иисуса. Это его распоряжение было (сог- 
ласно Луке; Лук. 23:16) еще одним „ком- 
промиссным ходом”. Губернатор наде- 
ялся, что толпа удовлетворится „малой 
кровью”. Телесно наказуемого в Риме 
били „хвостатой” кожаной плеткой, уве-. 
ичанной на концах кусочками металла н 
острых костей. Наказание это иередко 
заканчивалось смертью  истязуемого. 
Бичевание, издевательский венец из терна 
и багряного цвета одеяние, насмешливые 


выкрики: „радуйся, Царь Иудейский!”, и 
пощечины — все это н составляло не- 
смыслимое уничижение Иисуса Христа, 
отождествившего Себя (в качестве Раба 
Господия; см. Ис. 50:6; 52:14—53:6) с 
грехом человечества. (Матфей н Марк 
добавляют, что римские воины плевали в 
Инсуса; Мат. 27:30; Мар. 15:19.) 'Терно- 
вый венен на голове Его символизировал 
проклятие, иавлеченное на род людской 
грехом (см. Быт. 3:18). 

19:4-5. И снова попытка Пилата осво- 
бодить Иисуса, воззвав к толпе, потер- 
пела неудачу. Народ по-прежнему жаж- 
дал Его крови. Слова Пилата се, Чело- 
век! вошли в историю. Они и его „Что 
есть истина?”, как это ин удивительно, 
обрели бессмертне. Губернатор все еще 
надеялся, что вид истерзанного Инсуса в 
терновом венце и багрянице вызовет у 
народа сострадание. „Ведь это человек!” 
— в последний раз напомнил он иудеям. 

19:6-7. Но вожди народа охвачены 
были ненавистью к Иисусу и громко тре- 
бовали смерти для Него. 

Распятие считалось позорной казнью; 
обычно она применялась к настоящим 
преступникам, рабам ин, в первую оче- 
редь, к мятежникам. Поначалу, как пом- 
ним, Пилат отказался послужить для иу- 
деев палачом, но теперь иудеи выдвииулн 
истинную причину, почему требовали 
смерти Иисуса: Он... сделал Себя Сыном 
Божиим. А согласно Монсееву закону 
уличенный в богохульстве (Лев. 24:16) 
карался смертью... В какой-то момент 
жена Пилата прислала передать ему уди- 
вительные слова: „Не делай ничего Пра- 
веднику Тому, потому что я ныне во сне 
много пострадала за Него” (Мат. 27:19). 

19:8-11. Слова жены, а теперь вот этн 
слова иудеев (ст. 7) заставили губерна- 
тора не на шутку испугаться. Будучи 
язычником, он верил в многочисленные 
истории о богах, сходящих к людям в 
человеческом облике и наказывающих 
их. А что если Иисус — один из них? 
Возможно, величие (несмотря на всю Его 
истерзанность) стоявшего перед ним Че- 
ловека, притязавшего на знанне истины, 
начало действовать на Пилата? 

Откуда Ты? — со страхом спрашивает 
он Иисуса. Но Тот не отвечает (во нспол- 
нение пророчества Исани; см. Ис 53:7-8). 
Пилату представилась возможность поз- 
нать истину, но он не проявил к этому ни 
готовности ии желания. В силу особен- 
ностей его характера — слабости н 
беспринципностн — и было ему попу- 


Иоанна 19:4-16 


щено Богом стать палачом в тот непов- 
торимый миг человеческой истории. 

Молчанием Христа высокопоставле- 
нный римлянин был, однако, задет: пе 
знаешь ли, что я имею власть’... — вос- 
клицает он. Да, играя в развитие этих 
событий роль ”пешки”, известную зем- 
ную власть Пилат действительно нмел. И 
тем более был ответственен за решения, 
которые приннмал (см. Деян. 4:27-28; 1 
Кор. 2:8), хотя н был, не сознавая того, 
исполнителем Божиего решения. Но 
более греха, по словам Христа, лежало 
па том, кто предал Его Пилату. Имел ли 
Онввиду, Иуду, сатану, Каизфу, священ- 
ников или весь народ иудейский? Пожа- 
луй, все-таки Господь подразумевал 
Каиафу, потому что именно он „предал” 
Его на распятие, обосновав это и „тео- 
ретическн” (см. Иоан. 11:49-50; 18:13-14). 
Но и Пилат был виновен (аспомним 
словао Христе нзапостольского символа 
веры: „распятого же за нас прн Понтин 
Пилате”). 


19:12-13. Пилат, вероятно, мучимый 
совестью, искал отпустить Его, но Иудеи 
предприняли новую атаку. Если отпус- 
тишь Его, — кричали они, — ты не друг 
кесарю. А это был своего рода „тнтул”, 
звучавший по латыни какамикус сесарис, 
и угроза со стороны иудеев была нешу- 
точной. В то время на императорском 
троне сидел Тиберий, человек больной, 
подозрительный и весьма жестокий, ко- 
торый к тому же особенно ценил в свонх 
губернаторах уменне „ие портить отно- 
шений” с представителями местных вла- 
стей в провннцнях. Так что Пилату вовсе 
не хотелось, чтобы иудеи обратились в 
Рим с жалобой на него. Поставленный 
перед выбором явить свою лояльность 
Тиберию илн встать на сторону этого 
странного Иудея, он долго не колебался. 
Со стороны губернатора последовало 
оффициальное решение. 


19:14-16. И час шестый. По римскому 
отсчету времени это могло соответство- 
вать шестому часу утра (однако, по мне- 
нию многих богословов, время это со- 
ответствовало полудню; см. коммента- 
рийна 1:39; 4:6). Тогда была пятиица пред 
Цасхою. Собствеиио, это был самый день 
Пасхи, и Иоанн подчеркивает, что имен- 
но в этот день умер Агнец Божий, будучи 
предварительно подготовлен к „заклан- 
ию”, т. е. осужден к распятию. (Заметим, 
что слово „пятннца” означает в переводес 
греч. языка „приготовление”.) Фразу 
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Иоанна 19:17-27 


„пятинца пред Пасхою" Иоанн употре- 
бил потому, что это, кроме того, был 
день подготовки к наступавшему вслед 
за ним Празднику опресноков (другое 


название — „Пасхальная неделя”; см. 
Лук. 22:1; Деян. 12:3-4; см. ком. на Лук. 
22:7-38). 


И сказал Пилат Иудеям: се, Царь 
ваши! Сказал несомненно с недоброй иро- 
нией. (Об этих его словах упоминает 
только Иоанн.) Пилат не верил в то, что 
Иисус был Царем нудейскнм, но назвал 
Его так, чтобы уколоть иудеев. Иоанн же 
усматривает тут скрытый смысл — ведь 
Иисусу предстояло умереть за Свой на- 
род как его Царю-Мессии. Желание за- 
деть иудеев за живое постоянно чувст- 
вуется в тоне Пилата: Царя ли вашего 
распну? Но с иронией, которую они не 
сознавали, прозвучал и ответ иудеев: нет 
у нас царя, кроме кесаря. Непокорные и 
самолюбивые, онн расписывались в вер- 
ности „царю” ненавистного им Рима, от- 
рекаясь от своего Мессии (см. Пс. 2:1-3). 


Г. Распятие (19:17-30) 


19:17-18. И, неся крест Свой, Ои вы- 
шел... Два прообраза к сказанному тут 
находим в Ветхом Завете. Исаак нес на 
себе дрова для исесожжения, жертвой 
которого должен был стать он сам (см. 
Быт. 22:1-6); любая жертва за грех прино- 
силась „вне врат" города (см. Евр. 13:11- 
13). Итак, Иисус сделался жертвою за 
грех (2 Кор. 5:21). Голгофа, что по-еврей- 
ски означает „Лобное место”, по-види- 
мому, получила свое название нз-за того, 
что этот голый каменистый холм напо- 
минал собою человеческий череп. О двух 
других распятых по сторонам от Христа 
Иоанн упомннает, вероятно, и с той це- 
лью, чтобы затем подчеркнуть: их голени 
были перебиты (см. Иоан. 19:32-33), но не 
голени Иисуса. Лука называет этих двоих 
„злодеями” (Лук. 23:32-33), а Матфей — 
„разбойниками” (Мат. 27:44). 

19:19-20. „Состязание” между Пила- 
том ин „священникамн” уже после распя- 
тия Христа выразилось в содержании 
надписн, подготоаленной Пилатом (до- 
щечка с „текстом“ обычно прибивалась к 
кресту казненного). Пилат... написал: 
„Иисус Назорей, Царь Иудейский. И 
поскольку надпись эта была сделана на 
трех языках — по-Еврейски, по-Грече- 
ски, по-Римски, а распятие совершилось 
иедалеко от торода, надпись была про- 
читана многнмн из Иудеев 
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19:21-22. Притязание Инсуса стало 
таким образом „общественным достоя- 
нием”, и это не могло понравиться пер- 
восвященникам. Они просили Пилата 
изменить содержание надписи, „уто- 
чнив”, что на царское достоинство каз- 
ненный притязал. за что и принял 
смерть. Но Пилат отказался сделать это. 
Несомнеино, он сознавал, что грязной 
работы, совершенной им в интересах во- 
ждей иудеев, и без того достаточно, и 
теперь наслаждался, доставляя им 
"=ппиятность. Его высокомерно про?я\- 
чавшее чтб я написал, то написал, стал 
еще одним крылатым выражением его 
(см. 18:38; 19:5, 14-15; Мат. 27:22). Что же 
до Иоанна, то им как бы подчеркивается 
подоплека написанного: да, слова над- 
писн на кресте были продиктованы Пи- 
латом, но в этом была Божия воля, 


чтобы именно так было возвещено о’; 


Сыне Его, распятом на кресте. В изве- 
стном смысле слова эти определяют при- 
говор самому Пилату: он сыграл свою 
роль, и был в его жизни момент озарения 
истиной, так что в свое время он, языч- 
ник, будет судим Царем Иудейским! 


19:23-24. Поведение воинов, которые, 
раздев Иисуса, делили одежды Его, со- 
ответствовало жестокому обычаю того 
времени. Дело в том, что одежда, изго- 
товлявшаяся тогда вручную, стоила до- 
вольно дорого, и члены экзекуционной 
команды имели на нее официальное пра- 
во — как на плату за свой труд. Хитон 


(нижняя одежда), возможно, упоминает- 


ся тут с особым смыслом — как часть 
первосвященнической одежды; если это и 
так, то Иоанн ограничивается намеком 
на это. Для него важно исполнение в 
происшедшем пророчества. записаниого 
в Пс. 21:19: следит ризы Мои между 
собою, и об одежде моей бросалн жере- 
бий”. Иисус умирал обнаженным, сим- 
волизируя этим позор нашего греха, ко- 
торый Он понес на Себе. Он — последний 
Адам, одевающий грешников в одежды 
праведности. 


19:25-27. Резкий контраст только что 
пролемонстрированным человеческим 
равнодушию и жестокости являет эта 
сцеиа, где видим четырех женщин (в 
русском тексте после слов „сестра Ма- 
тери Его“ пропущена запятая), охвачен- 
ных любовью и горем. Исполнилось 
пророчество, данное некогда старцем 
Симеоном матери Иисуса: „И Тебе Са- 
мой оружие пройдет душу” (Лук. 2:35). 


ме, д 


Видя скорбь матерн Своей, Иисус пору- 
чвет се заботам ученыка... которого лю- 
бил, т.е. Иоанна. Братья и сестры 
Господа находились в то время в Гали- 
лее, да и не были они тогда столь же 
близки Ему духовно, как был близок Ему 
Иоанн. Слова, сказанные Спасителем 
Марни н „любимому ученику”, были 
третьей фразой, произнесенной Им с 
Креста, н первой из записанных Иоанном. 
Согласно другим Евангелиям Инсус к 
тому времени уже вознес молитву о рас- 
пинавших Его воинах (Лук. 23:34) н про- 
стил одному из разбойников его грехи 
(Пух. 23:42-83\ 

19:28-29. Четвертая из семи фраз 
Иисуса, произиесенных с креста, — 
„Боже Мой, Боже Мой, для чего Ты оста- 
вил Меня?” (Мат. 27:46; Мар. 15:34), не 
записана Иоанном. Он зафиксировал пя- 
тую фразу, точнее, одно слово: жажду. 
Воистину сцена трагически-парадоксаль- 
ная: Источник воды живой (Иоан. 4:14; 
7-38-39) жаждет, умирая. Христу, прося- 
щему пить, подают уксус (точнее, напи- 
ток, содержавший винный уксус), н прои- 
сходит это во исполнение Пс. 68:22. Мо- 
жет показаться странным, что губку, 
смоченную в „уксусе”, наложилн на сте- 
бель иссопа. Но, возможно, что и эта 
деталь имела символическое значенне: 
Иисус умирал как истинный пасхальный 
Агнец (вспомним, что трава иссоп была 
непременной составной частью пасхаль- 
ной трапезы; см. Исх. 12:22). 

19:30. И шестым возгласом Иисуса на 
кресте было одно слово: совершилось ! 
(телестаи). На древних папирусных „ра- 
списках” об уплате налогов это греческое 
слово — в значении „уплачено пол- 
ностью” стояло поперек текста. В устах 
Иисуса оио означало, что дело нскупле- 
ния Им рода человеческого совершено. 
Преклонив главу, Он произнес седьмую 
фразу со креста: „Отче! в руки Твои пре- 
даю дух Мой” (Лук. 23:46), после чего дух 
Его отлетел к Отцу. 


Д. Погребение (19:31-42) 


19:31-32. В 1968 году археологи обна- 
ружилн останкн человека, казненного на 
кресте (и это была единственная за всю 
историю находка такого рода); ученые 
установили, что голени распятого были 
перебиты одним сильным ударом. Этим 
подтверждается рассказанное Иоанном. 
Согласно Моисееву закону (Втор. 21:22- 
23) тело „повешенного на древе” (или, что 


Иоанна 19:28-37 


то же самое, — на кресте) нельзя было 
оставлять на ночь, тем более, в ночь иа 
субботу. Казисиный „на древе” объяаля- 
лся проклятым Богом, н тело его, ие 
будучи снято, явилось бы причиной ос- 
квернения земли (см. Втор. 21:23; Гал. 
3:13). Обычай перебивать голени распя- 
тым назывался на латыни сгигаринт. 
Смерть в таком случае наступала очень 
быстро — в результате шока, потерн 
крови и невозможности дышать (тело 
всей своей тяжестью давило на грудную 
клетку после того, как перебивалнсь ноги, 
поддержнвавшие его). Еслн бы не 
сгогтариит, то распятый оставался бы на 
кресте живым на протяженни многих ча- 
сов, ато и дней. Итак, спийгариит был 
применен к двоим разбойникам, распя- 
тым по обе стороны от Иисуса. 

19:33-34. Но Христу, Который к тому 
времени уже умер, не перебили... голеней. 
И все-таки, чтобы не осталось сомнений в 
Его смертн, один из воннов копьем прон- 
зил Ему ребря, м тотчас истекла кровь и 
вода. 

Этот факт объясняют по-разному 
Некоторые видят в нем свидетельство, 
что Иисус умер от разрыва сердца, в 
результате чего околосердечная сумка на- 
полнилась кровью н сывороткой. Другие 
усматрнвают в этом символ: из сердиа 
Христа истекли кровь Его, которой пред- 
стояло очищать верующих от греха, и 
„водв”, знаменующая благодать Божию. 
Но, пожалуй, наиболее оправданно при- 
нять это как знак того, что Иисус был 
реальным человеком и умер „настоящей“ 
смертью. Возможно, копье пронзило Ему 
желудок н сердце, отчего и истекли кровь 
и сыворотка. Видевший это (Иоанн; ст. 
35) понял именно так значение этого зна- 
мения, что н старается подчеркнуть. Ведь 
когда он писал Евангелие, еретические 
представления, распространявшиеся гно- 
стикамн и досетиками, завоевывали все 
больше сторонников. Разделявшне эти 
взгляды отрицалн идею Боговоплощення 
и реальность смерти Хрнста. Так что 
истечение воды и крови из тела казненно- 
го Господв было свидетельством против 


*19:35-37. Итак, истинио свидетельство 
любимого ученика Христа, ибо ои знает, 
что говорит, и говорит это, чтобы чи- 
тающие могли уразуметь и оценнть все 
значение излагаемых им фактов (да укре- 
пится их вера'!). Далее он обращает вни- 
мание на другие „аспекты” происшедше- 
го непосредственно после смерти Христа. 
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И подчеркивает соответствне этих аспек- 
тов ветхозаветным пророчествам (что 
тоже должно было содействовать укреп- 
лению веры иудеев в Инсуса). Ибо имен- 
но Он стал тем Пасхальным Агнцем, о 
Котором прообразно было сказано: 
„кость Его дя не сокрушится” (см. Исх. 
12:46; Чис. 9-12; Пс. 34:20),- как сказано 
было о Нем же, что людис раскаяннем ив 
слезах станут взирать „на Того, Кото- 
рого произили” (Зах. 12:10 ср. Отк. 1:7). 

19:38-39. Иосиф из Аримафеи был 
богатым человеком (Мат.27:57), „ожидав- 
шим” Царствия Божиего (см. Мар. 
15:43). (Аримафея находилась километ- 
рах в 35 на северо-запад от Иерусалима.) 
Хотя он и являлся членом синедриона, но 
был человек „добрый и правдивый, не 
участвовавший в совете и делах нх” (Лук. 
23:50-51). 

Обычно тела распятых римляне оста- 
вляли иа съедение хищникам. То есть в 
знак последнего выражения презрення к 
распятым им отказывали и в нормальном 
погребении. Однако иудеи сннмали скре- 
стов тела своих казненных (см. ком. на 
Иоан. 19:31-32). 

Пилат позволил Иосифу похоронить 
Тело Инсуса. Вместе с другим влиятель- 
ным человеком (Никодимом — см. 3:1; 
7:51) он совершил необходимые для по- 
гребения приготовления. 

Литр около ста... состава изсмирнын 
алоя было довольно большим количе- 
ством ароматических веществ, нспользо- 
вавшихся при подготовке тела к погребе- 
нию. Возможно, теперь Никодим понял, 
что означали слова Иисуса о том, что Он 
будет „вознесен”, дабы всякий с верою 
смотрящий иа Него имел жизнь вечную 
(см. 3:14-15). Иосиф и Никодим, которые 
до сих пор были тайными учениками 
Христа, теперь заявили о своей близости 
к Нему. 


19:40-42. Поскольку наступала суббо- 
та (начинавшаяся с заходом солнца), с 
погребеннем надо было поторопиться. 
Иудеи не бальзамировали и не мумифи- 
пировали своих покойннков и, следова- 
тельно, не обескровливали тела и не из- 
влекали из него внутренние органы. Обы- 
чно они просто обмывали усопшего и 
обертывали его льняными погребальны- 
ми пеленами. пропитанными ароматиче- 
скими веществами. 

Тело Иисуса затем положили в гроб 
новый, в саду, а не на „общем кладбише”. 
Судя по Евангелию от Матфея, „сад“ этот 


мог принадлежать Иосифу Аримафей- 
скому, как принадлежал ему и „гроб, ко- 
торый высек он в скале” (см. Мат. 27:60). 
Пророк Исаия предсказал, что, хотя 
Мессия, страждущий Раб, и будет унижен 
и отвергнут людьмн, „погребен ои будет 
у богатого” (Ис. 53:9). 

Погребение Иисуса составляет важ- 
ную ‘часть Благовествования — в том 
смысле, что завершает Его земные уни- 
чижение и страдание и, свидетельствуя о 
реальности Его смерти, „готовит сцену” 
для последующего Его воскресения в те- 
ле (см. 1 Кор. 15:4). 

Сделанное Иосифом н Никодимом 
было актом уважения и любвн к Учите- 
лю. Погребение стоило недешево, и по-" 
ступок их не сулил им ничего, кроме 
неприятностей. Но они оставили буду- 
щим поколениям христиан пример беско- 
рыстного и жертвенного служения 
Господу, так что „труд их не был тщетен” 
(см. 1 Кор. 15:58). 


Е. Пустой гроб (20:1-9) 


Евангелие от Иоанна заканчивается 
провозглашением победы Иисуса Христа 
над смертью (гл. 20), за которым следует 
эпилог (гл. 21). Каждый евангелист выде- 
ляет те или иные аспекты описываемых 
событий. Так у Иоанна при завершении 
повествования в сущности звучит его 
собственное свидетельство о том, как он 
повернл во Христа, убедившись в том, 
что гроб Его оказался на третий деиь 
пуст. 

20:1-2. В первый же день иедели (т.е. в 
воскресенье) Мария Магдалина (и, ви- 
димо, другие женщины, судя по ме знаем, 
где положили Его в ст. 2) приходит ко 
гробу рано... Ее преданность Иисусу в 
жизни Его и в смерти родилась из глубо- 
кого чувства благодарностн Ему за то, 
что освободил ее из оков сатаны. Она 
стояла у креста. на котором Он умирал, и 
теперь первой пришла к Его гробу, т. е. к 
высеченной в скале пещере, куда поло- 
жили тело Иисуса; по совершенни Йо- 
гребения ко входу в нее был привален 
большой камень (Мар. 16:3-4), и на ка- 
мень положеиа печать римского проку- 
ратора Понтия Пилата (Мат. 27:65-66). 
Вот почему женщины пришли в изумле- 
ние, увидев, что камень отвален, и убеди- 
вшись, что гроб пуст. Онн побежвли к 
Петру и к другому ученику, которого 
любил Иисус (ср. с 19:26), чтобы сооб- 
щить об этом. Видимо, они подумали, 


что во „гробе” побывали воры, опусто- 
цгивигие и осквернившие его. 

20:3-9. Петр и Иоанн тотчас пошли ко 
гробу. Иоанн опередил Петра и, прийдя 
первым, заглянул, иаклонившись, в пе- 
щеру. Совсем пустой она ие была, ио все, 
что в ней было, это погребальиые пелены. 
В гроб Иоанн, одиако, ие вошел, воз- 
можно, из боязии оскверниться. Но по- 
дошедший Петр вошел в пещеру и тоже 
увидел (точнее: „увидел, внимательно при- 
смотревшись”) одни пелены лежащие и 
головиой платок... особо свитый на дру- 
гом месте. Видимо, Петр какое-то время 
оставался виутри, пораженный тем, что 
предстало его взгляду. Потом Иоанн то- 
же вошел в гроб и увидел и уверовал. 
(Заметим, что русскому „увидел”, „ви- 
дит”, „увидел” в греческом тексте соот- 
ветствуют три разных глагола, чем уси- 
ливается экспрессия этой сцены.) Петр же 
наверное рассуждал так: „Почему граби- 
тели оставили пелеиы и плат в таком 
порядке? И зачем унесли они тело 
Иисуса? Но Иоанн сразу сообразил, что 
отсутствие тела и положение погребаль- 
ных пелен отнюдь не об ограблении сви- 
детельствует. Ои поиял, что Иисус вос- 
крес из мертвых и „вышел” из пелен, 
сбросив их с Себя. Камень же был 
отвалеи ие для того, чтобы Ему „легче” 
было выйти из гроба, ио во свидетельство 
ученикам да и всему миру о том. что гроб 
пуст, и Лежавший в нем воскрес. 

Эти стихи в Евангелии от Иоаниа 
(20:1-9) действительно звучат как впечат- 
ляющее свидетельство, убедительиое и в 
психологическом и в историческом аспе- 
ктах. Иоани как бы попутио замечает (ст. 
9), что даже и после долгого пребыванияс 
Иисусом ученики, слушавшие Его изо дня 
в день, все еще не уразумели, что и в 
Писанин сказано о том, что Ему надле- 
жало воскреснуть из мертвых (см. Пс. 
15:10-11; 1091, 4; Ис. 53:11-12). 


Ж. Явление Нисуса Марии (20:10-18) 


20:10-14. Воскресший Иисус первой 
явился Марии Магдалине, из которой Он 
раиее изгиал семь бесов (Лук. 8:2). (Таб- 
лицу явлений Иисуса Христа см. в ком. иа 
Мат. 28.) Итак ученики... возвратились 
домой, а Мария осталась у гроба: оиа 
стояла... и плакала. Видимо, Иоанн был 
так потрясеи, что ушел, не поделившись с 
ней тем, что Иисус воскрес. Плача, Ма- 
рия маклонилась во гроб, и тут оиа уви- 
дела двух Ангелов... (Ангелы, являющи- 
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еся на страницах Библии людям, тоже 
имеют человеческий облик; обычно у них 
нет крыльев, ии сияния иад головою. 
Хотя в иекоторых видениях ангелы име- 
ют крылья — см., иапример, Ис. 6, — 
чаще они выглядят, как люди.} 

Охваченная печалью Мария не заме- 
тила в сидевших ничего иеобычного. Сле- 
дуют их вопрос и ее ответ, которые слу- 
жат прелюдией к величайшей в истории 
„сцеие узиавания” (в Библии сравнимой 
разве что со сцеиой встречи Иосифа сего 
братьями — см. Быт. 45:1-3). Может 
быть, и потому, что менее всего ожидала 
увидеть Господа, Который вдруг возник 
за ее спиной, Мария, „обратившись”, не 
узнала, что это Нисус. Весьма примеча- 
тельно, что сначала Иисус явился не Пи- 
лату или Каиафе и даже не одному из 
своих учеников, а именно Марии, жен- 
щине. Это может говорить и об избира- 
тельности Его любви, но одиовремеиио 
удостоверяет историчность события. Ни- 
какой еврейский автор той поры не при- 
думал бы истории, в которой первой сви- 
детельницей столь важного события вы- 
ступала бы жеищина. Возможио, Иисус 
первой явился именио Марии, потому 
что оиа искала его иастойчивее, чем дру- 
гие. Оиа стояла у креста, когда Ои уми- 
рал, и в то воскресиое утро, едва дожда- 
вшись рассвета, пришла к Его гробу 
(20:1). 


20:15-16. Мария, даже разговаривая с 
Иисусом, все еще не узнавала Его. Не- 
которые предполагают в этой связи, что 
воскресший Иисус изменился виешие, 
другие же думают, что глаза Марни „бы- 
ли удержаны”, как это произошло с уче- 
ииками, шедшими в Еммаус (см. Лук. 
24:16). 

Инсус говорит ей: Мария! Как Пас- 
тырь Добрый, Он зовет Своих овец по 
имеии (см. Иоан. 1:3), и „они знают 
голос Его” (10:4). Сразу же она узиала 
Иисуса. Из ее груди вырвался возглас: 
Раввуни!... Учитель! 

20:17-18. По-видимому, Мария, бро- 
сившись к Христу, хотела ухватиться за 
иоги Его. Но Он сказал ей: не прикасайся 
ко Мне, ибо Я еще не восшел к Отцу 
Моему, а иди к братьям Моим и скажи 
им... (Надо заметить, что это „не прика- 
сайся” при более точном переводе про- 
звучало бы как „ие хватайсяза Меня” —в 
зиач. „не удерживай Меня”.) В этих сло- 
вах отражено начало новых взаимоот- 
иошений, иового „родства” и иовой от- 
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ветственности. Иисус в сущности сказал 
следующее: ты хватаещься за Меня, б0- 
ясь, что Я вновь исчезну как физическая 
реальность; но в дальнейшем Мое при- 
сутствие и небудет ощутимым изримым, 
ибо с момента Моего вознесения к Отцу 
между Миой и вами иачнутся новые 
взаимоотиошения — посредством Свя- 
того Духа, Который станет действовать в 
Церкви... 

Далее Иисус ставит Марию перед фа- 
ктом нового родства, иазвав своих уче- 
ников братьями своими. (Напомним, 
что ранее Он иазывал их „друзьями”: „Я 
уже ие иазываю вас рабами ... ио Я назвал 
вас друзьями”; см. 15:5.} То есть верую- 
щие в Иисуса Христа становятся членами 
семьи Его, Отец которой — Сам Бог (см. 
Евр. 2:11-12; Рим. 8:15-17, 29; Гал. 3:26). 

Новой ответственностью, возло- 
женной иа Марию, стало свидетельство о 
Его воскресении. Четырех особых бла- 
гословений удостоилась этв женщина: 
оиа увидела Ангелов; она увидела вос- 
кресшего Иисуса; оиа была первой, уви- 
девшей Его живым; и ей повелел Он 
возвестить эту Благую Весть Его „бра 
тьям”. Той же ответствеиности удостое- 
ны в веках и все верующие во Христа — 
свидетельствовать о Нем миру (см. Мат. 
28:16-20). 

Слова Христа: восхожу к Отцу Мое- 
му... указывают иа уникальность Его сы- 
новства. 

Мария возвестила ученикам, что ви- 
дела Господа, однако, согласно Луке, оии 
не поверили ни ей, ии другим жеищииам: 
„И показались им слова их пустыми” 
(Лук. 241 Е; ср. с Лук. 24:23). 


3. Явление Нисуса Его ученикам 
(20:19-23) _ 


20:19-20. При задержании Иисуса уче- 
ники едаа избежали той же участи. Но 
оставшись на свободе, они жили под 
иепрестанным страхом мщения со сторо- 
ны Иудеев (точнее — иудейских аластей), 
а потому и собирались они тайио, под 
покровом иочи, за закрытыми дверями. 
(Насколько другими сделаются эти людн 
недель через семь, в день Пятидесятни- 
цы!) Итак, они собрались, заперев за со- 
бой двери, и вдруг среди них появился 
Инсус, появился, пройдя сквозь запертые 
двери (ср. с ст. 26)! Это свидетельство- 
вало о новых свойствах Его воскресшего 
тела, которое, тем ие меиее, сохраняло 
„плотность” и явную „преемствениость” 
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по отношению к телу Его до распятия 
(см. ст. 27). 

Первые Его слова: мир вам! — со- 
ответствовали обычному сврейскому 
приветствию — шалом. Но теперь они 
заключали в себе более глубокий смысл, 
ибо Господь принес своим последовате- 
лям мир в том его значении, какое нахо- 
дим в 14:27; 16:33; Рим. 5:1; Фил. 4:7). 

Он показал ученикам произенные ру- 
ки (и ноги) н ребра Свои, и они обрадо- 
вались (тогда как сначала, видимо, испу- 
гались — см. Лук. 24:37-41), увидевши 
Господа. Разительный переход от страха 
и уныния к радости! 

20:21-23.Затем Иисус виовь повторил 
апостолам об их назначении и подтвер- 
цил его: как послал Меня Отец, так и Я 
посылаю вас (ср. с 17:18) — посылаю как 
Моих представителей, облеченных Мо- 
ей аластью — проповедовать, учить и 
творить чудеса (см. Мат. 28:16-20; Лук. 
24:47-49). Для исполнения своего назна- 
чения, которому в иовых условиях пред- 
стояло принять иные масштабы, ученики 
нуждались в иовой духовной силе. И вот 
Иисус дупул ин говорит им: примите Духа 
Сватого. Самое действие Его и слова, 
произиесенные приэтом, иапомииают об 
акте творения, в результате которого 
Богом был создан Адам (Быт. 2:7). Но 
сейчас, после воскресения, „дуновеимс” 
Господа знаменовало собой как бы но- 
вую ступень в процессе созидания — в 
том смысле, что Его ученикам предсто- 
яло вскоре стать новым „твореимем” (см. 
Еф. 2:8-10). Это принятие Духа Святого 
апостолами — в предвосхншение дня Пя- 
тидесятиицы — нужно рассматривать как 
„даяние” им особого, но все же частич- 
иого и ограничеиного (до дня Пятидесят- 
ницы) дара знания, понимания и силы. 


Прощение грехов — это одно из глав- 
ных благословений, полученных людьми 
в результате смертн Иисуса Христа. В 
нем — сущность Нового Завета (см. 26:28; 
Иер. 31:34). Из книги Деяний Апостолов 
мы видим, что прощение грехов сопут- 
ствовало проповеди апостолов и было 
органической и наиболее замечательной 
частью ее. Эту привилегию „прощать гре- 
хи” на условиях, „продиктованных свы- 
ие”, Христос даровал апостолам (и при- 
смиице их — Церкви) во время первого 
Своего явления им. Поиимать это иадо в 
том смысле, что, если кто уверует в 
Иисуса Христа, то любой христиании 
вправе объявить такому человеку о про- 


щении его грехов. И, иапротив, отвер- 
гающему жертву Иисуса Христа — зая- 
вить, что грехи его иа нем останутся. 


И. Явление Иисуса Фоме (20:24-29) 


20:24-29. В Евангелии Иоани просле- 
живает развитие иеверия, которое своей 
кульминации достигает в распятии 
Иисуса Христа Его врагами. В то же 
время — иа примере учеников Христа — 
Иоаин показывает нам развитие (рост) 
веры, которая в этой сцеие достигает 
своего апогея в Фоме. Другие ученики 
говорили (в греч. тексте имеиио так) Фо- 
ме, что видели воскресшего Господа. Но 
не убедили его. Ему иужиы были зримые 
и осязаемые доказательства Его воскре- 
сения. И при повториом явлеини Иисуса, 
восемь дней спустя, ему такие „локаза- 
тельства” были представлены. Снова 
явился Иисус в комнате, в которой, за- 
перев за собой двери, собрались ученики, 
и предложил Фоме осмотреть и „потро- 
гать” Его, чтобы более ие быть неверую- 
щим, но стать верующим. 

Ответ Фомы: Господь мой и Бог мой! 
— не много имеет себе равиых в 
Евангелии по эмоциональной силе. Вот, 
был человек сомневающийся, но, полу- 
чив доказательство воскресения Христа, 
ои от всего сердца провозгласил, что 
Галилеянии по имени Инсус есть Бог, 
пришедший иа землю во плоти. Так апос- 
тол Фома стал „причастником” истии, 
возвещаемых в первой главе этого 
Евангелия (см. 1:1, 14, 18). И теперь он с 
чистой совестью сам мог провозглашать 
их миру. Воскресеиие Иисуса Христа а) 
продемонстрировало, что верным было 
Его предсказание о том, что Ои восстаиет 
из мертвых (Мар. 8:31; 9:9, 31; 1:34; 
Иоан. 3:19); 6) оио доказало, что Иисус — 
Сын Божий (Рим. 1:4) ипосланбыл Богом 
(„Бог явился во плоти, оправдал Себя в 
Духе” — 1 Тим. 3:16); в) оио засвидетель- 
ствовало об успехе Его миссии по спасе- 
нию человечества (Рим. 4:25); г) привело 
Иисуса к славе (1 Пет. 1:11); д) им Иисус 
провозглашеи „Господом” (Деяи. 2:36). 

Здесь Христос произиосит слова, в 
которые вложеи смысл „на все времена”: 
блаженны те, которые станут веровать в 
Него, „ие опираясь” иа видимые, „веще- 
ствениые” доказательства, то есть те, ко- 
торые будут веровать Благовестию и сви- 
детельствам истинности Евангелия. Так 
что верующие иаших дией, для которых 
Иисус — иевидим, отиюдь не „обездоле- 
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ны” — ведь имеиио иа них распространя- 
ется Его особое благословеине: блажен- 
ны не видевшие н уверовавшие. 


К. Цель написания книги (20:30-31) 


20:30-31. Иоанн объявляет, с какой 
целью иаписал это Евангелие: чтобы лю- 
ди могли размышлять над богословским 
смыслом Иисусовых знамений (в греч. 
тексте не „чудеса”, а „знамеиия” — се- 
мейа) и постигать его. В иаше время 
миогие просто ие желают задуматься иад 
зиачением того, что явил миру Иисус; 
другие отрицают факты, описанные в 
Евангелиях, а третьи пытаются найтн им 
какое-то рационалистическое объясне- 
иие. В дни же Христа одни считали, что 
Он „подает зиамения” силою Бога, а 
другие — что силою сатаны (см. 3:2; 9:33; 
Мат 12:24). Игнорировать, отрицать или 
объяснять эти чудеса с материалистиче- 
ских позиций Его современиикам было 
иевозможно — слишком многочислеииы, 
разнообразиы и явны были эти чудеса- 
знамения. Иоани зиал обо всех иих, опи- 
санных в сииоптических Евангелиях: 
Много сотворил Инсус пред учениками 
Своими и других чудес, о которых не 
нанисано в книге сей, — замечает ои. 
Всего в четырех Евангелиях сообщается о 
35 чудесах, совершенных Иисусом (см. 
Таблицу в Иоан. 2:1-11). Сам Иоанн 
„отобрал” семь из иих — как повод к 
глубокому размышлению и с той целью, 
чтобы читающие уверовали, что Иисус 
есть Христос, Сын Божий. 


У. Эпилог (гл. 21) 


При написании этой главы Иоанн 
преследовал следующие цели: а) пока- 
зать, как Иисус „восстановил” Петра по- 
сле его падеиня; 6) исправить серьезиую 
ошибку в представлениях о втором при- 
шествии Господа. Из этой главы можно 
также почерпиуть дополиительные сведе- 
иня о самом авторе. Некоторые бого- 
словы видят в 21 главе известный „спад” 
— по сравиению с „высоким звучанием” 
даадцатой главы, и на этом основании 
делают вывод, что оиа была дописана 
неким аноиимиым автором. Однако язы- 
ковые и словариые особеииости текста 
опровергают такое мнеиие. Не говоря уж 
о том, что и в других книгах Св. Писания 
имеются „дополиения”, следующие за 
главами иаивысшего (как по смыслу, так 
ипо форме) звучания (например, 16 глава 
Послання Римлянам, написаниая после 
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сказаниого в 15:33). А потому и 21 глава 
ие должиа рассматриваться как лишеи- 
ная цеиности или иарушающая гармо- 
нию книги в целом. 


А. Явление Иисуса „при море” (211-14) 


21:1-3. Ангел обещал ученикам, что 
Иисус встретит их в Галилее (см. Мат. 
28:1). Для Господа важно было засви- 
детельствовать ученикам о Своем воскре- 
сеиии, являясь им в разиых местах и в 
разное время (см. Деян. 1:3). (Море Тн- 
вернадское — это другое иазвание Га- 
пилейского моря — см. комментарий на 
Иоан. 6:1.) Находясь в Иерусалиме, апо- 
столы пережили буриые события; нео- 
бычайиые чувства и впечатления стреми- 
тельио смеияли друг друга. Тут и тор- 
жествеииый вход Иисуса в Иерусалим, и 
их неослабевавшая, несмотря ии иа что, 
надежда, что Ои вот-вот установит новое 
царство, и предательство одиого из со- 
ставлявших тесиый их кружок, и арест 
Иисуса, и опасность, которой подверга- 
лись оии сами, и отречеиие Петра, и 
распятие Учителя! А затем воскресение 
Его, и явления Господа им, апостолам. 
Поиятио, что все это привело их в край- 
иее замешательство, и оии плохо пред- 
ставляли себе, что ожидает их в будущем. 


Петр пока что вернулся к привычиому 
ему рыболовецкому промыслу, видимо, 
не вполне осознав значение того, о чем у 
Иоаииа записано в 20:22. К тому же ему 
надо было кормить свою семью, да и 
сознание падения своего, отрекшегося от 
Господа, надо думать, все еще подавляло 
его. Но другие по-прежнему, вероятно, 
видели в нем „лидера” (это заметно, в 
частиости, из того, что, вот, Петр выска- 
зывает иамереиие отправиться ловить 
рыбу, и шестеро учеииков присоедиия- 
ются к нему). Кратко говорит Иоанн об 
их иеудаче, в отсутствие Иисуса (ср. 15:5), 
и затем — о грандиозиом улове с Его 
помощью. Эта сцеиа как бы определяет 
иаправление их жнзнеиного пути в даль- 
нейшем. 

21:4-6. Когда Иисус явился им утром, 
стоя на берегу ... ученики не узнали Его — 
то ли за дальиостью расстояния, то ли 
потому, что еще ие вполне рассвело. Ме- 
жду тем, Он окликнул их: дети! есть ли у 
вас какая пища? (подразумевая, поймали 
ли они что). Возможио, повииуясь Его 
авторитетио прозвучавшему совету, они 
забросили сеть по правую сторону лодкн, 
и едва вытащили ее — таким необычайно 
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большим оказался улов (см. ст. 11). Это 
чудо, столь иапомнившее им совершен- 
иое Иисусом прежде (см. Лук. 5:1-11), 
помогло учеиикам узнать Его, а также 
осознать, что Ои подает им великие зна- 
мения после Своего воскресения. 

21:7-9. Первым узнавшим и осознав- 
шим был Иоанн, который сказал: Это 
Господь. Последовала немедлениая реак- 
ция со стороиы Петра: ои бросился вводу 
и поплыл к берегу. Поступок для него, 
горячего и импульсивиого, характериый, 
ипсихологическая эта деталь лишний раз 
говорит о достовериости Иоаннова сви- 
детельства. Обращает на себя внимание и 
такая подробиость: когда ученики... вы- 
шли на сушу, то завтрак, состоявший из 
рыбы н хлеба, уже поджидал их на огне. 

21:10-11. В упомииании о больших ры- 
бах, числом 153, видели миогообразные 
аллегории и символы. Но Иоаин скорее 
всего приводит эту цифру как иекую кон- 
кретиую деталь в подтверждение факта, 
действительно имевшего место. Ведь для 
группы рыбаков это было обычиым де- 
лом — подсчитывать улов, чтобы затем 
поровиу поделнть его между собой. И 
если отсюда и можио извлечь духовный 
урок, то лишь тот, что усилия следующих 
воле Божией Богом благословляются. 

21:12-14. Когда Иисус предложил им 
разделить с Ним трапезу, никто из уче- 
ников не решился спросить Его: „кто 
Ты?”, хотя в душе каждый уже знал, что 
это Господь. То обстоятельство, чго как 
Мария, так и учеиики, шедшие в Еммау‹ 
(Лук. 24:13-35), ие сразу узиали воскрес- 
шего Господа, возможио, говорит отом, 
что внешне Ои по воскресении Своем как- 
то изменился, но в то же время ие на- 
столько, чтобы это ие дало ученикам 
осозиать, что являвшийся им был 
Иисусом. 

Совместный их завтрак иа берегу Га- 
лилейского озера произвел на семерых 
апостолов иеизгладимое впечатление. 
Годы спустя Петр в проповеди своей 
скажет о себе как о свидетеле, заслужн- 
вающем полиого доверия, ибо он ел и 
пил с Иисусом Христом по воскресеиии 
Его (см. Деяи. 10:41). В ст. 14 Иоанн имеет 
в виду, что зто было третье из описанных 
им явлеиий Христа учеиикам (о даух 
других читаем в 20:19, 24). 


Б. Иисус прощает Петра и вновь при- 
ближает его к Себе (21:15-23) 


21:15-17. Недавно, так же вот сидя у 
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костра (18:18, 25), Петр отрекся от 
Иисуса. Теперь, у другого костра, 
Господь публичио восстанавливает его в 
правах апостола. Заметим, что, трижды 
обращаясь к Петру, Христос называет 
его так, как назвал при первой их встрече: 
Симон Ионин! (см. 1:42). Ок обращается 
к иему с вопросом: любишь ли ты Меня 
больше, нежели они? Под „они”, конечно, 
подразумевались другие ученики, но, 
„противопоставляя” Петра им, Господь 
лишь иапомииал ему о неодиократных 
его горячих заверениях в любви и само- 
увереиных заявлеииях, что, если и все 
другие оставили бы Иисуса, ок иикогда 
ие оставит Его (см. Мат. 26:33, 35; Лук. 
22:33; Иовн. 13:37). Троекратное повто- 
рение Иисусом одиого и того же вопроса 
и трижды повторениое Им поручение 
апостолу „соответствуют” троекратиому 
отречению Петра (см. 18:17, 25, 27). Три- 
жды же повторяет ои теперь, что любит 
Господа (21:15-17). Как высоко ни стоял 
бы человек, ои никогда ие застрахован от 
падения (см. 1 Кор. 19:12). Но Бог в 
милости Своей прощаст кающегося. Убе- 
диться в этом в тот момеит было очень 
важно апостолам — ведь Церковь, кото- 
рой предстояло возиикнуть, ожидали та- 
кие жестокие гоиеиня, что и возглавляю- 
щие ее поколеблются в чувствах своих и 
вериости Христу. 


Итак, трижды поручил Иисус Петру: 
паси агнцев (овец) Моих (ст. 15, 16, 17). 
Некоторые католики делают на этом ос- 
новании вывод, что Петр был поставлен 
Христом в особое, превосходящее оста- 
льных апостолов, положение, однако, су- 
ждение это ие правомочно, особенно в 
сопоставленнн со словами самого Петра 
в 1 Пет. 5:2. 


Заметим, что в греч. тексте слова „лю- 
бишь” и „паси” переданы в каждом из 
трех случаев не одними и теми же гла- 
голами; „любишь” как, агапе, агапе и 
филео, что могло бы быть переведено как 
„любишь ли Меия, сознавая Мои высо- 
кие достоинства” и „питаешь ли ко Мне 
сердечную склонность?"; „паси” (боске, 
поимайне, боске) по-гречески звучит как 
„заботься”, „питай”, „опекай”. Трудно, 
хотя ивозможно, проследить в этой связи 
некне духовиые июансы, ио большинство 
богословов рассматривает их как нюан- 
сы стилистические. В любом случае об- 
ращает на себя виимаиие, что в ответ на 
вопросы Господа, Петр, получивший го- 
рький урок, уже ие заверяет Его в без- 
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заветной преданиости; ио слова его, про- 
низаниые глубоким чувством, — кратки, 
а тои — смиренеи. 

21:18-19. Здесь Своим торжественным 
вступлением Истинно, истинно говорю 
тебе (см. ком. иа 1:51) Иисус предваряет 
предсказание о будущем распятии Петра. 
В преклонном возрасте Петр был привя- 
зан ко кресту,который он нес к месту 
своей казни, и руки его „простерты”, т.е. 
вытяиуты были по перекладине его. По- 
корностью словам Иисуса инди за Мною, 
звучащим для каждого христиаиииа, от 
начала до конца определяется жизнь ве- 
рующего. Как Иисус подчинился воле 
Отца Небесиого, так и последователи Его 
должиы подчиияться воле Господа, куда 
бы ии вела их она - иа крестные муки или 
через иные иелегкие переживания. 


21:20-23. Узнав о Божией воле относи- 
тельно своего будущего, Петр поинтере- 
совался, а какое будущее ожидает друга 
его Иоанна, т. е. ученика, которого лю- 
бил Иисус. Господь строго возразил 
Петру: ие следует ему любопытствовать 
о Божией воле в отношении другого че- 
ловека (что тебе до того? ты иди за 
Мною). Как ответ иим тоже могут быть 
приияты эти слова Христа теми веру- 
ющими, которые, чрезмерно желая про- 
никиуть в тайное воли Божией, небреж- 
ны порой к воле Его, ясно им открытой. 
Божии планы в отиошеиии христиан — 
отиюдь не одинаковы, и нечасто нам по- 
нятно, какими соображениями руковод- 
ствуется Бог. Поэтому нам, как и Петру, 
просто следует „идти за Ним”. 


Христос замечает Петру, что, еслн по 
воле Его Иоанну предстояло бы прожнть 
и до второго Его пришествия на землю, 
то и тогда ие дело Петра интересоваться, 
как и почему. Иоанн оговаривается за- 
тем, что слова Господа о нем породили в 
среде верующих ошибочное представле- 
ние, будто он, Иоанн, ие умрет. Еванге- 
лист объясняет, что именно подразуме- 
вал Иисус. Любопытно, что, завершая 
свое повествование, Иоанн приводит 
слова Христа о Его возвращении на зем- 
лю. Конечио же, Иисус ничего не сказало 
времени Своего второго пришествия. 
Ложиый слух, проиесшийся между уче- 
никами, возник от того, что слова Инсуса 
относительно Иоанна они поняли непра- 
вильно. Это не может не настораживать 
христиан, которым следует глубоко вду- 
мываться в слово Божие, чтобы избегать 
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Иоанна 21:24—8:2 


неверных толкований того, что им обе- 
щано. 


В. Заключительные слова Иоанна 
(21:24-25) - 


21:24-25. Четвертое Евангелие завер- 
шается отождествлением автора его с 
„любимым учеником” Иисуса Христа 
(см. ком. иа „Авторство” во Вступлении). 

Слова „о сем” и „сие”во фразе свиде- 
тельствует о сем и написал сше, по всей 
видимости, относятся к Евангелию в це- 
лом. Слова же и знаем, что истинно 
свидетельство его, скорее всего, были 
вписаны не Иоанном, а кем-то другим. 
Возможио, они выражали мнение членов 
Ефесской церкви или первоапостольской 
Церкви в целом. Во всяком случае под- 
держка свидетельству Иоанна была вы- 
ражена верующими из того поколения, 
которому изложенные евангелистом фа- 
кты были известны лучше, чем кому бы 
то ии было после них. 

Заключительный стих о том, что са- 
мому миру не вместить бы... книг, в 
которых было бы написано все, сделан- 
ное Иисусом, иа первый взгляд может 
показаться питературной гиперболой. Но 
ведь и в самом деле в Евангелиях отра- 
жеиа лишь иебольшая часть того, что 
Христос сказал и явил миру. Кто-то под- 
считал, что на прочтение вслух записан- 
ных в Евангелиях слов Иисуса ушло бы... 
всего три часа. Не следует ли и из этого, 
что описание всего сказаниого и сделан- 
ного Сыном Божиим за три года, тем 
более за все время пребывания Его в теле, 
действительно получилось бы беско- 
нечным! 


Приложение 


Повествование о блуднице 
(7:53—8:11) 


Прежде чем приступить к коммеити- 
роваиию этих стихов, нужио рассмот- 
реть пять вопросов, возиикающих при 
прочтении их: 1) Являются ли оии частью 
Священного Писания? 2) Написаны ли 
они Иоанном? 3) Древиий ли это и истии- 
ный ли текст, т. е. достоверен ли он 
исторически? 4) Является ли он канони- 
ческим? 5) Если первоначальио он не 
входил в Евангелие от Иоанна, то почему 
помещеи в большинстве переводов Биб- 
лии в этом Евангелии — перед 8:127 
Вопросы 1 и 4 близки по смыслу, но не 
идентичны. Ответим на первый: по еди- 
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нодушному мнению богословов, изуча- 
ющих Новый Завет, эти стихи не были 
частью оригинального текста Евангелия 
от Иоанна. Для протестантов, разделя- 
ющих это мнение, решается таким обра- 
зом и четвертый вопрос: повествование о 
блуднице каноническим не является. Од- 
нако для богословов римско-католичес- 
кой Церкви каноничность определяется 
тем, имеется ли соответствующий раздел 
в Вульгате. Повествование о блуднице в 
Вульгате есть, и на этом основании ка- 
толики воспринимают его как Богодух- 
новенное. 

Вопрос второй тоже связан с первым 
вопросом. В этой связи нельзя ие заме- 
тить, что не только миогие греческие 
манускрипты ие содержат этого отрывка, 
ио и в тех, где ои имсется, ои помещеи с 
особыми пометками. Кроме того, в раз- 
ных древиих рукописях ои находится нев 
одном и том же месте (после Иоан. 7:36, 
после Иоан. 7:44, после Иоан. 7:52, после 
Иоан. 21:25, и даже — в Евангелии от 
Луки — после 21:38). Далее: анализ как 
текста, так и стиля этих стихов свиде- 
тельствует против написания их Иоан- 
ном. Тем ие менее, большинство коммеи- 
таторов на третий вопрос — об историч- 
ности этого отрывка — отвечает положи- 
тельно. И если оии правы, то перед нами 
— одио из редких внебиблейских, но 
достоверных преданий из жизни Иисуса 
Христа. Иоанн написал ведь, что Иисус 
сделал „многое и другое" (Иоан. 21:25); 
возможио, данный материвл и служит 
иллюстрацией к этим его словам. Ответ 
на пятый вопрос: почему в большинстве 
переводов Библии повествование о блуд- 
нице помещено в Евангелии от Иоаниа — 
перед 8:12? — по-видимому, состонт в 
том, что содержание этого раздела логи- 
чески увязывается с двумя заявлениями 
Иисуса, приводимыми Иоаниом в 8 главе 
{„Я не сужу никого” — 8:15; и „кто из вас 
обличит Меня в неправде?” — 8:46). 

7:53. Этот стих свидетельствует, что 
повествование о блудиице было продол- 
жением какого-то другого текста, кото- 
рый утерян. 


8:1-2. Поскольку Иисус постоянио 
приходил в храм... и учил там, люди 
каждый день собирались, чтобы послу- 
шать Его. Как пишет евангелист Лука: 
„Дием Ои учил в храме; а ночи, выходя, 
проводил на горе, называемой Елеоис- 
кою. И весь народ с утра приходил к 
Нему в храм слущать Его” (Лук. 21:37-38). 
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8:3-ба. Однажды беседу Его с людьми 
внезапно прервали некие книжники и фа- 
рисен, т. е. люди, строго придержива- 
вшиеся буквы Моисеева закона в повсе- 
дневиой жизни. Женщина, которую они 
привели с собой, могла быть замужней, и 
вот была, по их словам, взята в пре- 
любодеяным. Согласно закоиа требова- 
лось два свидетеля для подтверждения 
всякой внны приведенного иа „суд” 
человека (Втор. 19:15). Маловероятно, 
чтобы эту женщину действительно „слу- 
чайно застали” в момент прелюбодеяния; 
скорее всего, законоучитепями все это 
было спланировано и подстроено зара- 
нее. Следовало бы привести и соучастни- 
ка ее преступления, но женщину привели 
одну; возможно, мужчиие удалось скры- 
ться. Целью же всего этого было 
дискредитировать Иисуса как Учителя. 
Если бы Он осудил женщину „по закону”, 
то, вероятно, проиграл бы в глазах про- 
стых людей. А если бы не осудил, то 
вступил бы в противоречие с законом 
Моисея. 

8:66-8. Многие стремились угадать, 
что именно шиеал Иисус на земле. Однако 
едва ли это имеет значение для иас. Важен 
Его ответ обвинителям женщины. В гла- 
зах Христа они не были официальными 
судьями, от которых нельзя требовать 
полной „безгрешиости”, ио были из числа 
тех, кто осуждает ближнего, не задумы- 
ваясь о собственной греховности, про- 
тив чего Господь неоднократно предо- 


Иоанна 8:3-11 


стерегал. По закону Моисся свидетель 
преступлеиия первым должеи был и ка- 
мень бросить (см. Втор. 17:7), что и пред- 
пожил сделать Иисус лицемериым „судь- 
ям” блудиицы, если себя онн считают 
безгрешными. С другой стороны, этим 
Своим ответом — кто из вас без греха... 
Иисус как бы указывает на Себя как на 
единственного правомочного Судью (ср. 
с Иоан. 8:16). 

8:9-10. И в качестве такового Ои не 
оставляет грех без осуждения (о чем сви- 
детельствуют Его сЛова в ст. 11 „иди и 
впредь не греши”), ио и надежды согре- 
шившего не лишает. 

Между тем, Его авторитетно прозву- 
чавшие слова (ср. Мат. 7:28-29) произвели 
свое действие и в сердцах „киижников и 
фарисеев”. Будучи обличаемы совестью, 
оии стали расходиться, и первыми ушли 
старшие — потому, видимо, что, будучи 
умнее, „быстрее” осознали собственную 
греховиость. 

8:11. Оставшись иаедине с женщиной, 
Иисус говорит ей: Я ие осуждаю тебя. 
Будучи Богом, Ои имел власть простить 
ее (ср. Мар. 2:8-12). Ои имел эту власть и 
это право еще и потому ‚ что был Агицем 
Божним, „взявшим на Себя грех мира” 
(см. Иоан. 1:29). Но, прощая грех, Он 
призывает грешницу кновой жизни: идин 
впредь не греши. Прощенне, даруемое 
Им, и слова, в которые Он его облекает, 
исполнены высшей милости и благодати 
(см. 1:14). 
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ДЕЯНИЯ СВЯТЫХ АПОСТОЛОВ 


Стэнли Д. Туссэн 


ВСТУПЛЕНИЕ 


В ряду новозаветных Писаний книга 
Деяний Апостолов занимает совершенно 
особое место. В пользу этого утвержде- 
ння говорят несколько соображений. На- 
чать с того, что в новозаветном каноне 
это — единственная кннга, как бы допол- 
няющая четыре Евангелия. 

Далее. Книга Деяинй Апостолов со- 
здает необходимый „фон” для большин- 
ства посланий апостола Павла. Ф. Ф. 
Брюс, автор одного из Комментариев на 
эту книгу, пишет: „Луке мы обязаны ло- 
гически последовательиым описанием 
апостольской деятельности Павла. На- 
сколько „беднее“ оказались бы мы, не 
напиши Лука кииги Деяний! Ведь и при 
наличии ее мы сталкиваемся с известны- 
ми трудиостями при чтении Павловых 
послаиий; иасколько же больше было бы 
их, если бы ие эта книга Луки”. 

Сегодня христианство черпает в ней 
главные сведеиия, касающиеся жизии 
ранней Церкви. Мы узиаем от Луки, что 
создавало в ней иапряжеиие, коифлик- 
тиые ситуации; пишет ои и о богослов- 
ских проблемах, а также о гонеииях на 
христиан, об их неудачах, разочарова- 
ниях и иадеждах. 

Кроме того, в книге Деяний Апосто- 
лов прослеживается Божия работа в ее 
развитии — от действия Господа в огра- 
ниченной среде иудейства до создгния 
Им Вселенской Церкви. В сущности чи- 
татель двадцати восьми глав этой книгн 
как бы совершает путешествие из Иеру- 
салима до отдалениых окраии античного 
мира. 

И еще. Книга Деяний Апостолов не 
перестает вдохиовлять христиан всех 
времен, включая сегодияшних, — в том 
смысле, что отраженные в ней ревност- 
иость и вера, радость, верность и послу- 
шание первых святых служат примером 
всем верующим. Последователям Иисуса 


Христа совершенно необходима по мере 
сил изучать эту книгу и виикать в иее. 


Название книги. Самое раниее свидете- 
льство о ием найдено было в так назы- 
ваемом „Прологе против Маркиона к 
Евангелию от Луки”, в работе, датируе- 
мой от 150 до 180 гг по Р. Х. Однако 
вопрос о том, как и почему возникло это 
название, остается открытым. Дело в 
том, что его иельзя не считать иеточным. 
Ведь в кииге не освещаются дела всех 
апостолов. Главными и чуть ли не един- 
ственными „персонажами” ее являются 
апостолы Петр и Павел. Апостол Исаии 
лишь упомянут в ней. А о смерти брата 
Исаииа — Иакова — сказано всего в 
одной короткой фразе (Деян. 12:12). Так 
что правильиее было бы назвать первую 
книгу Луки „О некоторых деяниях неко- 
торых апостолов”. (Многие исследовате- 
ли Библии утверждают, что эту киигу 
можно смело иазвать „Деяниями Духа 
Святого через Апостолов”.) 


Цель написания книги Деяний. Водимый 
Дуком Святым, Лука несомиенно имел 
определенную цель, берясь за написание 
этой кииги. В чем же она состояла? Иначе 
говоря, почему он отобрал именно тот 
материал для иее, который в кииге пред- 
ставлен? На этот вопрос имеются даа 
ответа. Одии состоит в том, чта цель 
была иаписать историческое исследова- 
иие. Другой — в том, что книга задумана 
и осуществлеиа как апология деятельно- 
сти Павла. Стороииики обеих точек зре- 
ния соглашаются и с наличием у автора 
„вторичиых” целей, но главной считают 
одну из вышеиазванных. 

Вторая точка зрения подтвержлается 
присутствием в книге удивнтельных па- 
раллелей в описанни того, что соверша- 
лось апостолами Петром и Павлом. См. 
прилагаемую ииже Таблицу „Чудеса, со- 
вершенные апостолами Петром вн 
Павлом”. 
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Детния Апостолов 


Чудеса, совершенные 
апостолами Петром и Павлом 


Петр 


Деян. 31-Й Исцеление хромого от 


рождения 

5:15-16 Осенениые тенью Петра 
исцеляются 

5:17 Зависть со стороны иудеев 

8:9-24 История с Симоиом-волх- 
вом 

9:33-35 Исцеление Енея 

9:36-41 Воскрешение Тавнфы 

Павел 

Деян. 14:8-18 Исцеление хромого от 

рождеиня 


19:11-12 Целительная сила платков 
и фартуков Павла 

13:45 Зависть со стороны иудеев 

13:6-1 История с Елимой-волх- 

. вом 

20:9-12 Воскрешение Евтиха 


Возможно, Лука действительно за- 
щищал таким образом подлиииость апо- 
стольства Павла; по духовной силе своей 
и данной ему власти Павел, коиечио, не 
уступал Петру. В этой же, вероятно, связи 
Лука трижды возвращается к истории 
Павлова обращеиия (см. главы 9, 22, 26). 
Однако, несмотря иа иаличие порази- 
тельиых параллелей в описании слу- 
жения Петра и Павла, „оправдание” апо- 
стольства последнего едва ли составляло 
главную цель книги. Слишком много в 
ней и такого материала, который с этой 
целью не увязывается. К примеру, назна- 
чение Семи в 6-ой главе или подробиое 
описание кораблекрушения в гл. 27. 

Большинство богословов призиает, 
что в ки. Деяиий Апостолов отражеи 
универсальный характер христиаиства. 
Но была ли главной целью писавшего ее 
доказать это? Лука показывает нам, как 
Благая Весть достигает самарян, ефиоп- 
ского евиуха, Корнилия, язычников в Ан- 
тиохии, бедных и богатых, образован- 
иых и необразованных людей, женщин и 
мужчин и занимавших высокое положе- 
ине так же, как тех, кто стояли на низших 
ступенях общества. Может быть, имеиио 
с целью подчеркнуть универсальный ха- 
рактер христианства особое место отво- 
дится в книге описанию Иерусалимского 
собора (см. гл. 15). Но в рамки этого 
объяснения опять-таки не укладывается 
целый ряд вещей — к примеру, избрание 
Матфия в гл. [ и уже упомянутое избра- 
ние Семи в гл 6. 
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Так в чем же все-таки состояла глав- ° 
иая цель Деяний Апостолов? Упомяну- 
тый Ф. Ф. Брюс, стоящий на „апологети- 
ческой” точке зрения, утверждает: „Лука 
в сущности является одним из первых - 
апологетов христианства. В частиости, 
эта апологетика адресована светским 
властям, — с целью убедить их в „зако- 
нопослушности” христианства, итут Лука 
несомнеиио является пионером”. 


В самом деле, многое в кииге Луки 
подтверждает ту мысль, что иаписана оиа 
была с целью защитить христиан перед 
римскими властями. Следует подчер- 
кнуть, что гоиения на христиан, описан- 
ные в „Деяииях”, за исключением двух 
случаев (имевших место в Филиппах — 16 
гл.) ив Ефесе (19 гл.) — всегда рели- 
гиозного происхождения, и ииициаторы 
их — иудеи. 

И все-таки апологетическая коицеп- 
ция может быть оспорена. Помимо ука- 
заиных выше, аргумеитом против нее яв- 
ляется несомнеииая преемственность 
между киигой Деяиий и Евангелием от 
Луки. То, что это как бы две части одной 
кииги, — очевидно; стоит хотя бы про- 
честь первый стих ки. Деяиий, чтобы 
убедиться в этом. Но ведь Евангелие от 
Луки в литературу апологетическую ни- 
как не вписывается! 


Пожалуй все-таки автор кн. Деяний 
ставил перед собой задачу преимущест- 
венио историческую, и такая точка зрения 
имеет иа сегодня иаибольшее число сто- 
роиииков. Целью Луки было показать 
„продвижение” Благой Вести от Иеруса- 
лима до Иудеи иСамарии „и даже до края 
земли” (1-8). 

Вильям Барклай, однн из исследова- 
телей „Деяний Апостолов”, пишет: „За- 
дача Луки состояла в том, чтобы пока- 
зать распространеиие христианства, по- 
казать, как эта религия, возиикшая в 
глухом уголке Палестины, достигла ме- 
не: чем за 30 лет Рима”. Это так, и именно 
в этом „секрет” перехода от иудейского к 
неиудейскому характеру кристианского 
служения, перехода от Петра к Павлу. 
При таком подходе становится, кроме 
того, понятно, почему лаконичиый исто- 
рический пролог в Деяи. [:1 перекликает- 
сяс Лук. 1:1-4. Ведь первые стихи Еванге- 
лия от Луки звучат как вступлеине, напи- 
саниое историком, — таким же, как 
Геродот, Фукидид или Полибий. Итак, 
обе книги Луки носят исторический ха- 
рактер. 


Но был ли Лука только историогра- 
фом? Нет, поскольку кн. Деяний несом- 
ненно является и богословской работой, в 
которой особенно ясно слышится эсха- 
тологический мотив. Она и открывается 
вопросом эсхатологического характера 
(1:16), а, завершая ее, Лука опять прибе- 
гает к эсхатологической терминологии 
(см. „Царствие Божие” в 28:31). („Эсха- 
тология” — учение о конечных судьбах 
мира и человека.— Ред.) 

В „Деяниях” подчеркнуто проводится 
идея Божиего всемогущества: несмотря 
на многообразные формы упорного со- 
противления ему, Слово Божие распро- 
страняется по земле, илюди откликаются 
на него. Христианство набирает силу, и 
ничто не в состоянии воспрепятствовать 
этому. Так что цель второй книги Луки 
может быть определена следующим об- 
разом: объяснить, совместно с первой 
его книгой, последовательно и свыше 
направляемый процесс распространения 
вести о Царстве от евреев к язычникам, 
от Иерусалима к Риму. 

На вопрос: „Если корни христианства 
следует искать в Ветхом Завете и в нуда- 
изме, то каким образом эта религия об- 
рела вселенский характер?” — находим 
ответ в Евангелии от Лукн. В том же духе, 
отвечая на тот же вопрос, развивается 
повествование и в Деяниях Апостолов. 

В обеих этих книгах „красной нитью” 
проходит упомянутая эсхатологическая 
тема. Выражение „Царство Божие", ис- 
полиенное мистико-пророческого смыс- 
ла, встречается в Евангелии от Луки 32 
раза, а в Деяниях — 7 раз, не считая 
косвенного указания на Царство в 1:6 (см. 
1:3; 8:12; 14:22, 19:8; 20:25; 28:23, 31). 
Обпазы, ссылки и намекн эсхатологиче- 
ского характера во множестве „рассыпа- 
ны” по книге Деяний Апостолов (см. 1:11; 
2:19-21, 34-35; 3:19-25; 6:14; 10:42; 13:23-26, 
32-33; 15:15-18; 17:3, 7, 31; 20:24-25, 32; 
21:28; 23:6; 24:15-17, 21, 25; 26:6-8, 18; 
28:20). Конечно, Церковь на фоне „ны- 
нешнего века” занимает особое место на 
страницах этой книги, и при этом она 
представлена как наследующая Царство. 
Снова хочется подчеркнуть, что Лука 
прослеживает, как весть © Царстве, по- 
началу адресованная преимущественно 
евреям, все более обращается к „язычни- 
кам”; как Бог, во осуществление Своего 
намерения, готовит „населенне” для бу- 
дущего Тысячелетнего Царства, „на- 
бирая” его как яз иудеев, так и из языч- 
ников „ныиешнего века”. 


Деяния Апостолов 


Предложенное понимание не исклю- 
чает и ряда замечаний и предположений, 
высказанных выше. Да, Петр и Павел — 
главные исторические персонажи кн.. Де- 
яний; Петр, служившй обрезанным, и 
Павел, служивший необрезанным. Да, 
универсальност! Благовестия подчерки- 
вается Лукой в обеих его книгах. 

Об источниках, к которым, возмож- 
но, прибегал Лука. Под водительством 
Святого Духа Лука, вероятно, пользо- 
вался рядом источников. И первым из’ 
них, конечно, послужило ему то, чтб бы- 
ло известно ему лично. Это явствует из 
местоимений „мы — нас”, неоднократно 
встречающихся в 16:10-17 и в 20:5—28:31. 
Вторым „источником” был для Луки Па- 
вел, в обществе которого он провел 
столько временн! Несомненно апостол 
много рассказывал своему „доброму до- 
ктопу” и об обращении свосм и обо всех 
перепитиях своего служения. Наконец, ка- 
кие-фо сведения Лука несомненно почер- 
пнул у других свидетелей, с которыми 
имел случай общаться (см. 20:4-5; 21:15- 
19). В Деян. 21:18-19 упоминается Иаков 
— как один из тех, скем встречался Лука. 
А уж Иаков-то, конечно, мог снабдить 
его „информацией”, которая легла в ос- 
нову первых глав кн. Деяний! Заметим, 
что эти главы выдают свое „арамейское 
пронсхождение”. Далее. Пока Павел два 
года находился в заключении в Кесарнн 
(см. 24:27), Лука нмел достаточно време- 
ни, чтобы заняться тщательной исследо- ` 
вательской работой в Палестине (см. Лук. 
1:2-3). Так создавалась и была создана 
Лукой, водимым Духом Святым, книга 
Деяний Апостолов. 


Дата написания книги. По всей види- 
мости, она была написана до разрушения 
в 70 году Иерусалимского храма. В про- 
тивном случае столь значительное собы- 
тие нашло бы отражение на ее страницах. 
Тем более в свете одной из главных тем 
ее: Бог, отвращая Свое лицо от нудеев, 
отвергнувших Иисуса Христа, обращает 
его к язычникам. 

Едва ли Лука неупомянул бы осмерти 
ап. Павла, которую по традиции относят 
к 66-68 гг. по Р.Х., если бы книга не была 
написана прежде этого. 

Заметим, что и о гонениях на христи- 
ан при Нероне, начавшихся после рим- 
ского пожара в 64 г, по Р. Х., в кн. Деян. 
Апостолов не упоминается. 

Более того, защита христианства пе- 
ред Нероиом — на материале отражен- 


зп 


Денния Апостолов 


ном в книге Павловой защиты от предъя- 
вленных апостолу (чиновниками невысо- 
кого ранга) обвинений — не имела бы 
большого смысла в дни гонений, развя- 
занных императором, ибо он разрушал 
Церковь с такой злобной последователь- 
ностью, что „аргументы защиты”, 
изложенные в Деяниях Апостолов, не 
произвелн бы на него впечатления. 

Итак, богословы консервативной 
школы обычно принимают как дату на- 
писания книги Деяний 60-62 гг. по Р. Х. 
Соответственно местом ее написания оин 
считают Рим, либо Рим н Кесарию. Пн- 
салась книга в канун освобождения Па- 
вла или сразу после него. 


План книги Деяний Апостолов. Пред- 
лагасмый ниже План комментариев на 
эту книгу составлен на основании двух 
ключевых в ней моментов. Первому и 
совершенно очевидиому соответствует 
ключевой (в смысле раскрытия темы) 
стих книги — Деян. 1:8: „Но вы примете 
силу, когда сойдет на вас Дух Святый, н 
будете Мне свидетелямн в Иерусалиме н 
во всей Иудее н Самарии н даже до края 
земли”. 

Вторым ключевым моментом можно 
считать разбросанные по всей книге со- 
общения Лукн о росте н укреплении Цер- 
кви (см. 2:47; 6:7; 9:31; 12:24; 16:5; 19:20; 
28:30-31). Из-за того, что Лука не всегда 
уточняет, где именно „рост” имел место 
(см. 2:41; 4:31; 5:42; 8:25, 40 н т. д.), 
богословы высказывают на этот счет 
различные предположения. 

На четко прослеженной взаимозави- 
симости упомянутых двух факторов — 
ключевого стиха (Деян. 1:8) н семн четко 
локализованных сообщений о росте Цер- 
квн — н строится предлагаемый ниже 
План. 


ПЛАН 


Т. Свидетель в Иерусалиме (1:1—6:7) 
А. Избранные в ожидании (гл. 1-2) 
1. Вступление (1:1-5) 
2. Апостолы ожидают в Иерусалиме 
(1:6-26) 
3. Начало Церкви (гл. 2) 


Первое сообщение об успехе: „Господь 

же ежедневно прилагал спасаемых к 

Церкаи"(2:47) 

Б. Рост церкви а Иерусалиме (3:1—6:7) 
1. Оппозиция церквн (3:1 — 4:31) 
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2. Наказание, совершившееся в церкви 
(4:32—5:11) 

3. Преуспеяние церкви (5:12-42) 

4. Решение административных вопро- 
сов (6:1-7) 

Второе сообщение об успехе: „И слово 
Божие росло, м число учеников весьмя 
умножалось в Иерусалиме” (6:7) 

1. Свидетельство во всей Иудее и Самарны 
(6:8—9:31) 
А. Мученическая кончина Стефана 

{6:8— 81а) 

1. Арест Стефана (6:8—7:1) 

2. Речь Стефана в синедряове 
(7:2-53) 

3. „Атака” на Стефания (7:54—8:1а) 

Б. Служение Филиппа (8:16-40) 

1. В Самарии (8:16-25) 

2. Служение Филиппа евнуху- 
ефиопланыму (8:26-40) 

В. Миссия Савла (9:1-31) 

1. Обращение Савла (9:1-192) 

2. Начало конфликтов с мудеямя 
(9:196-31) 

Третье сообщение об успехе: „Церкви же 
по всей Иудее, Галилее и Самарщи... на- 
зидаясь и ходя в страхе Господвем... при 
утешении от Святого Духа, умножались" 
(9:31) 

Ш. Свидетельство „до предела земли” 
(9:32—28:31) 
А. Достижение Церковью Антнохин 

(9:32— 12:24) 

1. Петр готовится к повсеместному 
провозглашеняю Благовестна 
(9:32—10:48) 

2. Апостолы готоватся к повсеме- 
стному провозглашению Благове- 
стия (11:1-18) 

3. Подготовка антнохийской церкви к 
возвещению Евангелия „всему миру” 
{11:19-30) 

4. Преследование церкви в Иерусалиме 
{12:1-24) 

Четвертое сообщение об успехе: „Слово 
же Божие росло и распространялось” 
(12:24) 

Б. Возникновение церквей в Малой Азии 

{12:25—16:5) 

1. Самоотверженное служение Вария- 
вы и Савля (12:25—13:3) 

{Первое миссионерское путешествие, ГП. 
13-14) 

2. Мисснонерский обход Малой Азии 
(13:4—14:28) 

3. Собор в Иерусалиме (15:1-35) 

4. Утверждение церквей в Малой Азии 
{15:36—16:5) 


{Второе миссионерское путешествие, 
15:36— 18:22) 
Пятое сообщение 0б успехе: „И церк- 
ви утверждались верою и ежедневно уве- 
личивались числом" (16:5) 
В. Возникнование церквей на побережьи 
Эгейского моря (16-6— 19:20) 
1. Побуждение идти в Македонию 
(16:6-10) 
2. Конфликтные ситуации в Македо- 
ним (16:11— 17:15) 
3. Миссионерская кампания в Ахайе 
(17:16—18:18) 
4. Завершение атарого миссионерско- 
го путешествия (18:19-22) 
5. „Завоевание“ миссионерами Ефеса 
(18:23— 19:20) 
(Третье миссионерское путешествие. 
18:23—21:16) 
Шестое сообщение об успехе: „С такою 
силою возрастало и возмогала слово 
Господне" (19:20) 
Г. Павел стремится а Рим (19:21 —28:31) 
1. Завершение третьего миссионерско- 
то путешествия {19:21 —21:16) 
2. Заточение Павла и Иерусалиме 
(21:17—23:32) 
3. Заточение Павла в Кесарии 
(23:33—26:32) 
4. Заточение Павля в Риме (гл. 27-24) 
Седьмое сообщение об успехе: „...Павел... 
принимал всех приходивших к нему, пропове- 
дуя Царствие Божие и уча о Господе Инсусе 
Христе..." (28:30-31). 


КОММЕНТАРИИ 


Т. Свидетель в Иерусалиме 


А. Избранные в ожидании (гл. 1-2) 
1. ВСТУПЛЕНИЕ (1:1-5) 


1:1-2. „Первая книга” — это Евангелне, 
написанное Лукой. Феофил, возможно, 
был покровителем Лукн, оплатившим 
его работу над обеимн книгами. Он! не- 
сомненно был христнанином. 

„.Ю всем, что Инсус делал и чему 
учил... — в греч. тексте звучит как „...на- 
чал делать нучить”. Это свидетельствует, 
что автор рассматривал кн. Деяннй как 
„вторую часть” „отчета” о служенин н 
учении, начатых Христом на земле, ко- 
торые будут Им продолжены в веках 
через Его последователей. 

О вознесеннн Господа, упоминаемом 
нм в 1:2, Лука пнсал н в Евангелин (см. 
Лук. 24:51). 


Дениния Апостолов 1:1-6 


Повелений Апостолам было два: пе- 
ред тем, как возвратиться на небо, 
Господь повелел им: 1) оставаться в 
Иерусалиме (Деян. 1:4; ср. Лук. 24:49); 2) 
свидетельствовать всему миру (Деян. 1:8; 
ср. Лук. 10:4; 24:47). Будучи исполнены 
последовательно, эти повеления не про- 
тиворечат друг другу. 

1:3. Явления Господа по воскресенни 
Его засвидетельствовалн об истинности 
этого воскресения. ...Явил Себя... со мно- 
гими верными доказательствами. Слово 
„доказательство” встречается в Новом 
Завете только здесь, н, видимо, подразу- 
мевает, что свидетельство Иясуса о Себе, 
воскресшем, было наглядным — в отли- 
чие от свидетельств, передававшихся сло- 
весио. Он представил доказательства, до- 
ступные зрению н осязанню (см. Лук. 
24:39-40; 1 Иоан. 1:1). 

...В продолжении сорока дней... гово- 
ря о Царствии Божием. Господь, оче- 
видно, говорил о близящемся установле- 
нии Им Тысячелетнего Царства на земле 
(ср. ком. на Мат. 3:2; 13:10-16). Он немало 
говорил об этом с ученнками и в пропо- 
ведях Свонх до распятия, но, виднмо, 
счел нужным продолжить эту тему во 
время Своего 40-дневного служения по- 
сле воскресения. 

1:4. Под „обещанным от Отца” Иисус 
несомненно подразумевал Святого Духа 
(см. Лук. 24:49, а также Деян. 1:5; Иоан. 
14:16; 15:26; 16:7). 

1:5. Это предсказал н Иоанн, который 
крестил водою, что Господь Иясус будет 
крестить Духом (см. Мат. 3:11; Мар. 1:8). 

„Чрез несколько дней после сего (или 
„по прошествии немногих дней”). 

Русскому „крестить” соответствует 
греч. слово, оэначающее „погружать в...”, 
которое в этом контексте имеет смысло- 
вой оттенок „объедннення с” совершаю- 
щим крещенне. В случае Иоанна „факто- 
ром”, „объедниявшим” его с крещвемы- 
мн была вода, а в случае Инсуса Христа 
— это Святой Дух. 


2. АПОСТОЛЫ ОЖИДАЮТ В 
ИЕРУСАЛИМЕ (1:6-26) 


а. Вознесение Христа (1:6-11)_ 


1:6. Характерен вопрос учеников: не в 
сне ли время, Господи, восстановляешь 
Ты царство Изранлю? Слово Посему, с 
которого начинается ст. 6; указывает на 
то, что вопрос этот вытекает из сказан- 
ного в предыдущем стихе. Дело в том, 
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Деяния Апостолов 1:7-17 


что в еврейском сознании (и в предста- 
влении учеников) нзлияние Духа-тесно 
связывалось с „наступленнем” обето- 
ванного народу царства. Представления 
эти чернались евреями в ветхозаветных 
писаниях (см. Ис. 32:15-20; 44:3-5; Иез. 
39:28-29; Иоил. 2:28-31; Зах. 12:8-10). По- 
этому стоило Иисусу сказать апостолам 
© крещении Духом, как они тут же ре- 
шилн, что приближается время восстано- 
вления царства. 

1:7. Пребывая с учениками, Инсус по- 
стоянно говорилим оСвоем земном Цар- 
стве, которое установит (см. Мат. 19:28; 
Лук. 19:11-27; 22:28-30). О нем же Он учил 
нх на протяжении 40 дней по Своем 
воскресенин (см. 1:3). Но они все еще не 
вполне понималя Его, полагая, что речь 
идет о царстве как о некоем победоно- 
сном „политическом образованнн”. 

Здесь Инсус говорит, что „не нм 
знать” (по-русски: „не ваше дело знать”) о 
времени установления Царства и о спосо- 
бах и обстоятельствах его установле- 
ния Отцом, какие Он нзбрал в Своей 
власти. (Хотя в русском переводе — 
„срокн”, в орнгинале речь идет нменно о 
способах н обстоятельствах осуществле- 
ния надежды народа.) 

1:8. Вместо того, чтобы иятересовать- 
ся вещами, которые им знать не следует, 
да исполняют апостолы ту работу, кото- 
рая им предназначена: ...вы... будете 
Мне свидетелями после того, как получн- 
те сверхъестественную силу от Святого 
Духа, говорит Христос. 

Констатировал лн Он этот факт, что 
онн „будут”, или давал им повеленне? 
Грамматическое построение фразы допу- 
скает н тот н другой вывод, но нз 10:42 
(ср. с 4:20) следует, что Христом было 
здесь выражено повеление. 

..И даже до края земли. Возможно, 
тут подразумевался Рим — центр мнро- 
вой цивилизации в алостольское время; 
расстоянне от Иерусалнма до Рнма со- 
ставляет более двух тысяч километров. 

1:9-11. В этих стихах — картина воз- 
несения” Господа, которая дает явное 
представление н о характере Его воз- 
вращения в будущем. Облако взяло Его, 
нна облаке Он возвратится; Он придет во 
плотн и будет доступен зрению каждого 
(Отк. 1:7), и нога Его ступит на Елеон- 
скую гору (см. Зах. 14:4). Сей Иисус... 
приидет таким же образом, как только 
что восходил на небо, на ваших глазах, 
сказали апостолам ангелы. 

Вознесением Хрнста завершено было 
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Его земное служение. Оно означало, что 
Он воссел по правую руку Отца (Деян. 
2:33-36; 5:30-31; Евр. 1:3; 8:1; 12:2). И чтос 
этого момента работу Его на земле над- 
лежало продолжать Его ученикам (Деян. 
1:1-2,8). 

Уйдя к Отцу, Господь Иисус послал в 
этот мир обещанного Утешителя (см. 


ори РРР 


Иовн. 14:16, 26; 15:26; 16:7; Деян. 2:33-36), . 


Свя:ого Духа, Которому предстояло на- 
делять учеников особой силой для служе- 
ния Благовестня, в ожидании Царства. 


6. Моление в горнице (1:12-14) 


1:12-14. Гора Елеонская... находится 
от Иерусалима на расстоянни субботнего 
пути т. е. примерно в километре. Именно 
столько, и не более, позволялось право- 
верному еврею пройти в день субботнего 
покоя раввннами. Очевидно, на таком 
расстояннн отстоялн от скиннн самые 
дальние палатки во время странствова- 
ния нудеев в пустыне (см. Исх. 16:29; Чнс. 
35:5). 

Апостолы н иекоторые жены собра- 


я д 


лись в горнице (в домах, строящихся на, 
Востоке, более просторные комнаты рас- ` 


полагались наверху; ср. Деян. 20:8-9). Су- 
дя по тому, что перед словом молитва в 
греч. тексте стонт артикль, собравшиеся 
молились о чем-то совершенно конкрет- 
ном, возможно, о ниспослании им обе- 
щанного Святого Духа (см. ст. 4). Моли- 
лнсь настойчнво иедннодушно, памятуя 
© сказанном на этот счет Иисусом (см. 
Лук. 11:8-10). 

Из ст. 14 следует, что по воскресеннн 
Инсуса Хрнста братья Его прозрели и 
обратились (ср. Иоанн. 7:5). 


в. Восполнение числа апостолов (1-15-26) 


1:15. И в те дни (нмеются в виду днн 
между Вознесением н Пятидесятннцей) 
Петр, признаниый руководитель кружка 
апостолов, встал посреди большой груп- 
пы учеников (насчнтывавшей человек 120; 
см. ст. 16). (Было это в Иерусаляме, так 
что последователей Христа, с учетом 
„других мест”, было, конечно, гораздо 
больше; см. 1 Кор. 15:6.) 


1:16-Ё7. Встав н начав говорить, Петр 
сослался на Ветхнй Завет. Из его слов 
следовало, что писавшего Псалмы царя 
Давида, вдохновлял Дух Святый, Кото- 
рый его устамн предрек н то, что про- 
нзошло теперь, ибо этому надлежало 
исполниться. 

Однако Петр заявил, что Давид пред- 


Деяныя Апостолов 


ПРОПОВЕДИ И РЕЧИ В ДЕЯНИЯХ АПОСТОЛОВ 


Произносившие их Повод и / или слу- 
Петр Павел Другие шатели 


Избрание преемника | Иерусалим 
Иуды 
Звамеиия в день Пяти- | Иерусалим 
десятницы 
Исцеление хромого в | Иерусалим 
храме 
Проповедь в синед- | Иерусалим, 
рионе о воскресении 
Христа 
Выступление в синед- | Иерусалим 
рионе относительно 
Петра и других 
Выступление в сине- | Иерусалим 
дрионе после ареста 
5. Петр Провозглашение бла- | Кесария 
гой вести язычникам в 
доме Кориилия 
6. Петр Речь Петра перед цер- | Иерусалим 
ковью в защиту необ- 
резаниых — в связи с 
событиями в Кесарии 
1. Паяел Субботняя проповедь в 13:16-41 
синагоге 
2. Павел н Варнава Обращение к толпе, 14-15-17 
желавшей поклонить- 
ся им 
7. Петр Выступление иа церко- | Иерусалим | 15:7-11 
вном совете 
Выступление на церков- | Иерусалим | 15:13-21 
ном совете 
Выступление в ареопа- 
ге 
Обрашение к ремесле- ] Афины 17:22-31 
ииикам, терпевшим 
убытки в результате 
проповеди Павла 
Димитрий Обращенне к толпе, 19:25-27 
поднявшей мятеж 
чнновник магистрата | Речь к пресвитерам 19:35-40 
ефесской церкви 
4. Павел Павел с ефескими Милит 20:18-35 
пресвитерами 
5. Павел Обращение к толпе, Иерусалим 22:1-21 
пытавшейся убить его 
6. Павел Речь в свою защиту пе- | Иерусалим 23:1-6 
д синедрисиом 
7. Павел ечь в свою защиту 24:10-21 
перед Феликсом 
8. Павел Речь в свою защиту пе- 25:8, 10- И 
д Фестом 
9. Павел ечь в свою защиту пе- 26:1-23 
реа Иродом Агриппой 


Ю. Павел Обращение к потерпе- |в Средизе-| 27.21-26 
вшим вместе с ним ко- | МНОМ море, 
раблекрушение 


И. Павел Свидетельство перед 28:17-20. 
„зиатнейшими из иуде- Я ы 


ев 25-28 
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Деяния Апостолов 1:18-26 


сказал относительно Иуды. Но где упо- 
минает ветхозаветный царь Искариота? 
Конечно, прямо по именн он его не назы- 
вает. Но встающий со страниц Псалмов 
идеальный Царь есть прообраз Месснн; 
так что там, где речь в них идет о 
Царе Израиля, часто подразумевается 
Хрнстос. А, значит, под врагами цар- 
ствениого псалмопевца подразумевают- 
ся враги Мессии. Отсюда следует вывод, 
что нменно об Иуде предсказано в Пс. 
68:26 и 108:8, как н заявляет Петр в Деян. 
1:20. „Царственное осуждение” содер- 
жится в обонх этих псалмах (ср. Пс. 
40:10). 

1:18-19. Хотя сам Иуда земли не поку- 
пал, но косвенно как бы сделал это: ведь 
священникн на предательскую его 
"мзду", брошенную им в храме, прнобре- 
лн участок земли как бы отего имени (см. 
Мат. 27:3-10). 

Создается впечатление, что сказанное 
Петром о погибели Иуды в 1:18 проти- 
воречит Мат. 27:5, где читаем, что Иуда 
„Удавился”. Существуют два объяснения 
на этот счет. Повесившись, Иуда так 
быстро распух н раздулся, что расселось 
чревоего, н выпали все внутренности его. 
Более убедительно звучит, однако, дру- 
гое объяснение: после того, как Иуда 
повесился, возможно, в скалистой мест- 
ности, веревка оборвалась или обломн- 
лась ветка дерева, н тело, упав, „рас- 
селось”. 

Точное местонахождение „земли кро- 
вн” (арам. Акелдамё) — не известно. 
Преданне говорит, что это где-то близ 
Православной церквн н монастыря Св. 
Онуфрия — там, где долина Гинном прн- 
мыкает к долине р. Кедрон, юго-восто- 
чнее Иерусалима (см. карту-схему). 


1:20. Относительно цитируемых Пет- 
ром в связи с Иудою Псалмов 68:26 н 
108:8 см. ком. на Деян. 1:16-17. 

1:21. Русским надобно передано греч. 
деи, несущее в себе смысловой оттенок 
логической необходимости или побу- 
ждения, продиктованного свыше (в ст. 16 
то же греч. слово передано как 
„надлежало”). 

Замечательно, что группа апостолов 
сочла необходимым заполнить место, 
освободимщееся после Иуды; это тем 
более интересно, что свидетельства о за- 
мещении места ап. Иакова, который по- 
гибнет позднее (см. 12:2), мы ие имеем. 
Очевидно, на место Иуды надобно было 
поставить кого-то другого, потому что 
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Голгофа по Гордову 
склеп Носафа ы + 
эримафейского в саду 


^^. 
„ 


= 
„^..-” 


юсть`, 
тония : 


незанятым остаяалось обетованное ме- 
сто „судьи” (о чем говорится в Мат. 
19:28). Ведь согласно Матфея Господь 
обещал апостолам, что онн сядут на две- 
надцати престолах, чтобы участвовать в 
управлении Царством, которое Христос 
даст Израилю, когда вернется на планету 
Земля (ср. Отк. 21:14). 

1:22. Здесь значение воскресения 
Христа подчеркивается тем, что к тому, 
кто займет освободившесся апостольское 
место, предъявлялось требование: он до- 
лжен был быть свидетелем воскресения 
Его. 

1:23-26. Выдвинув двух человек — Ио- 
сифа, называемого Варсавою, по про- 
звищу Иуст, и Матфия, — из которых 
выразили намерение избрать 12-го апо- 
стола, ближайшне ученики Христа сове- 
ршилн две вещи: они помолились н бро- 
сили... жребий. Может быть, нмена этих 
двоих написалн на камиях н положили их 
в сосуд, а затем сосуд встряхнули и опро- 
кннули его; первый из выпавших камней 
был принят как указуюший на волю 
Божию. 

Это последнее в Библии упомннание о 
бросании жребия как способе выяснить 
Божню волю. Тут хочется поделиться 


двумя соображениями. Первое: вопрос о 
нравственном облике „кандидата” не ста- 
вился. Очевидио, оба рассматривались 
как равные друг другу в этом отношении. 
Второе: наиболее явное свидетельство о 
том, что бросанне жребия считалось сре- 
дством установления воли Господней, 
находим в Прит. 16:33. 

По мнению некоторых богословов, 
избрание Матфия было ошибочным, и по 
праву место это должно было быть от- 
дано ап. Павлу. Но сторонники „избра- 
ния Матфия” ссылаются на Мат. 19:28, 
где явно звучит „нудейский мотив”, заме- 
чая при этом, что служение Павла было 
ориентировано на язычников (Гал. 2:9). 
Заметим н то, что Лука, друг н сотрудиик 
Павла, признавал Двенадцать какофици- 
альную апостольскую группу (см. Деян. 
2-14; 6:2). Наконец, нигде в кн. Деяний 
Апостолов мы не встречаем н намека на 
осуждение избрания Матфия. 


3. НАЧАЛО ЦЕРКВИ (гл. 2) 
а. Схождение Святого Духа (2:1-13) 


2:1. Днем Патидесятницы назывался 
ежегодный праздник, который праздно- 
вался через 49 дней или семь недель после 
Дня первых плодов (см. Чис. 28:26), по- 
чему вторым его названием было Празд- 
ник седьмиц (недель); см. Лев. 23:15-22. 

Название „Пятидесятннца” — грече- 
ское н означает, что праздник этот отме- 
чали на 50-Й день после Дня первых 
плодов. 

Не известно, где именяо собралнсь 
последователн Христа. Лука пишет 
лишь, что все они были единодушно вме- 
сте. По всей вероятности, оии сошлись 
где-то близ храма. Сказано, что они были 
в „доме” (см. 2:2). Едва ли под „домом” 
Лука подразумевал храм, хотя именно 
так он назван в 7:47. Но то, что это было 
поблизости от храма, сомнений не вызы- 
вает (см. 2:6). 

2:2-3. Упоминание о ветрен огне здесь 
весьма примечательно. Дело в том, что 
слово „Дух” (пнеума) — одного кория с 
пноэ, котороетут переведено как „ветер”, 
но, кроме того, означает н „дыхание”. 
Оба эти существительные — „дух” н „ве- 
тер” илн „дыхание” — происходят от 
глагола лнэо, означающего „дуть, ды- 
шать”. Такчто фраза шум (в англ. Библии 
—- „звук”) с неба, как бы от несущегося 
сыльного ветра... — говорит о силе н 
полноте действия Святого Духа при Его 
появлении. 


Деяния Апостолов 2:1-13 


Языки, как бы огненные свидетель- 
ствуют о присутствии Бога. В Ветхом За- 
вете Бог неоднократно являл Себя в стн- 
хии огня (Быт. 15:17; Исх. 3:2-6; 13:21-22; 
19:18; 40:38; ср. Мат. 3:11; Лук. 3:16). 

Опытэтот (илиэто переживание) стал 
достоянием каждого из собравшихся в 
том месте верующих; сказано, что языки 
пламени почили но одному на каждом из 
ннх. 

2:4. Исполнение Духом Святым не 
следует отождествлять с крещением Ду- 
хом. Последнее происходит с каждым 
верующим один раз в жнзни, в момент 
спасения (см. 11:15-16; Рим. 6:3; 1 Кор. 
12:13; Кол. 2:12), а исполнение Духом, 
помимо этого момента, может новторя- 
ться и после спасения (см. Деян. 4:8, 31; 
6:3,5; 7:55; 9:17; 13:9, 52). 

Здесь речь идет о первом н особом 
крещении Духом — как об акте, положн- 
вшем начало Церквн. Свидетельством 
его явился дар иных языков (хетераис 
глоссиас; см. 11:15-16). Из текста ясно, 
что это былн живые языкн (см. слово 
„наречие” в ст. 6, 8, которое никак не 
могло относиться к „экстатическому го- 
ворению”); это обстоятельство позволяет 
проникнуть в то, что понимается под 
„языками” в главах 2, 10, 19 нв 1 Кор. 
12-14. 

Итак, этим событием было отмечено 
рождение Церкви. До того момента по- 
явление ее лишь предвкушалось (Мат. 
16:18). Церковь есть Тело, Организм, со- 
здаваемый посредством крещения Свя- 
тым Духом (1 Кор. 12:13), н в день Пятн- 
десятницы этот Организм был создан. 

2:5-13. Иудеи „расссяния” (см. Иак. 
1:1; Пет. 1:1) собрались в Иерусалим на 
праздник. В массе своей они могли быть 
двуязычными, т. е. говорившими как по- 
гречески, так и на своем родном языке. И 
оии были ошеломлены, услышав, что 
нуден из Галилеи говорят на языках на- 
родов, живших по берегам Средиземного 
моря. 

Вознякает вопрос, только лн Двена- 
дцать заговорилн на языках, илн все 120? 
Несколько моментов свидетельствуют в 
пользу того, что только Двенадцать: 1) 
заговоривших „иными языкамн” назы- 
вают Галилеянами (Деян. 2:7; ср. 1:11-13); 
2) в 2:14 Петр выступает на стороне 
„Одиннадцати”, я именно в их „защиту”. 
С другой стороны, языков, перечнслен- 
ных в 2:9-11, более 12. Однако ведь каж- 
дый из апостолов мог говорить более чем 
на одном языке, в той или нной послело- 
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вательности. И все-таки не исключено, 
что дар этот получили все 120 последова- 
телей Христа. И они могли быть названы 
„галилеянами”, поскольку большинство 
их было из Галилеи. Ссылки же надвенад- 
цать апостолов могут свидетельствовать 
© том, что оии „стояли” во главе этой 
группы из 120 человек. 

Заметим, что все получившие дар 
языков говорили на них © великих делах 
Божиих н, по-видимому, возносили Богу 
хвалу. Это не было нн проповедью по- 
каяния, ни провозглашением Благой 
Вести. 

Неспособные объяснить это чудо, не- 
верующие нудеи насмехались и говори- 
ли: они напились сладкого вина. 


6. Речь Петра (2:14-40) 


Петр произнес проповедь на одну, в 
сущности, тему: Иисус — это Мессия и 
Господь (ст. 36). Сказанное им может 
быть сведено к нескольким пунктам: 

1. Это — исполнение пророчества (ст. 

15-21) 

А. В защиту апостолов (ст. 15) 
Б. Объяснение (ст. 16-21) 
Ц. Иисус есть Мессия (ст. 22-32), 
А. Об этсм свидетельствует Его де- 
ятельность (ст. 22) 
Б. Его воскресение удостоверяет, 
что Он — Мессия (ст. 22-32) 

И. Инсус, прославленный Мессия, излил 
на верующих Святого Духа (ст. 
33-36) 

ГУ. Практические выводы (ст. 37-40) 

2:14-15. Петр начал с ответа тем, кто 
обвинял их, будто они шьяны. Даже груп- 
па завзятых пьяннц не может упиться к 9 
часам утра! (третий час дня по еврейско- 
му времяисчислению тех дней соответст- 
вовал 9 часам утра). 

2:16-21. Онн не пьяны... но это есть 
предреченное пророком Иоилем, — вос- 
клицает Петр, цитируя из 2-ой главы кн 
Иоиля. 

Однако в день Пятидесятницы та 
часть пророчества Иоиля, которую Петр 
цитнрует в Деян. 2:19-20, не осуществн- 
лась. И тут скорее можно усмотреть на- 
мек на осуществление этого в случае, 
если Израиль покается. Подробнее см. об 
этом в ком. на 3:19-23. 

2:22. По словам Петра, чудеса и зна- 
мения, явленные им Иисусом, были сви- 
детельством о Нем Бога, пославшего Его 
к ним (см. 1 Кор. 1:22; 14:22). 

2:23. Здесь выражается та мысль, что 
Распятие совершилось не в силу несчаст- 
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ного стечения обстоятельств: Иисус был 
предан на мучения и смерть по решению, 
вынесеииому Богом (по определенному 
совету... Божию)и в соответствии с Его 
предведением (т. с. знанием наперед всего 
хода событий на земле). 

Вы, продолжает Петр, обращаясь к 
нудеям, убили Его руками беззаконных, 
т. е. язычников, чуждых закону Моисея. 
Устами апостолов иудеи неоднократно 
обвинялись в распятии Мисуса Христа 
(см. 2:23, 36; 3:15; 4:10; 5:30; 7:52; 10:39; 
13:28), хотя и на язычников они возлагали 
вину за это (см. 2:23; 4:27; ср. Лук. 
23:24-25). 

2:24. Мысль о воскресении Господа 
проходит через всю книгу Деяний Апо- 
столов (см. ст. 32; 3:15, 26; 4:10; 5:30; 10:40; 
13:30, 33-34, 37; 17:31; 26:23). Здесь снова 
утверждается, что Он — Мессня, на том 
основании, что смерти... невозможно 
было удержать Его. 

2:25-35. В этих стихах находим четыре 
доказательства воскресения Господа и 
Его вознесения: а) пророчество, запи- 
санное в Пс. 15:8-11 и наличие гроба 
Давидова в земле Израильской; 6) нали- 
чне свидетелей Воскресения (ст. 32); 
в) сверхъестественный характер собы- 
тий, происшедших в день Пятидесятницы 
(ст. 33) и г) Вознесенне великого Сына 
Давидова (Пс. 109:1; Деян. 2:34-35). 

В аде (греч. хадес) здесь имеет значе- 
нне „в могиле”; второе значенне этого 
слова — „преисподняя”, или место оби- 
тания усопшнх. 

Петр говорит о том, что, поскольку 
праотец н пророк Давид умерй погребен, 
слова нз Пс. 15:8-11 не моглн относиться 
кнему; онн, следовательно, — о воскресе- 
мии Христа („Мессни”), прообразом Ко- 
торого Давид выступвет как угодный 
Богу земной Царь. 

'’ Оклятве, упомянутой Давидом в 2:30, 
говорится в Пс. 131:11 (ср. 2 Цар. 7:15-16). 
Бог воскресил... Иисуса, Который был 
вознесен (ср. Деян. 3:13; Фил. 2:9) н по- 


. сажен по правую руку Отца (ср. Деян. 


5:30-31; Еф. 1:20; Кол. 3:1; Евр. 1:3; 8:1; 
0:12; 12:2; 1 Пет. 3:22). Следовательно 
Он обладает властью послать на землю 
обетованного Отцом Святого Духа 
(Деян. 1:5, 8; Иоан. 14:16, 26; 15:26; 16:7); и 
все онн были теперь свидетелями соше- 
ствия Духа, нбо виделн „языкн, как бы 
огненные” (Деян. 2:3) н слышалн необы- 
чайный „шум ветра” (Деян. 2:2), а затем 
разноязычную речь нз уст апостолов (ст. 
4.6.5.11}. 


Так что ие о себе говорил Давид в Пс. 
15:8-11 и в Пс. 109:1. Давид ведь не 
воскрес (см. Деян. 2:29, 31) ине восшел на 
небеса (ст. 34). 

Господь — это Иегова, Бог, говори- 
вший к Господу Давида, Который есть 
Христос, Сын Божий. 

В пяти случаях говорят апостолы на 
страницах кн. Деяний о том, что видели 
воскресшего Иисуса Христа (ст. 32; 3:15; 
5:32; 10:39-41; 13:30-31). И они знали, о 
чем говорили! 

2:36. Здесь Петр завершает свою речь. 
Употребляемое им слово Господь, отио- 
сящесся к Христу, вероятно, относится и 
к Иегове. То же слово кириос употребля- 
ется по отиошекию к Богу вст. 21, 34 и 39 
{а также в Фил. 2:9). Тут еще одно впеча- 
тляющее подтвержденне Божественно- 
сти Христа. 


2:37. В ст. 37-40 — описанне реакции 
на проповедь Петра, и практнческие вы- 
воды, следующие из нее. Фразе умили- 
лись сердцем в греч. тексте соответствует 
более сильное выражение — катениге- 
сан, скорее означающее „были потрясены 
в сердце своем”. В тот момеит велико 
было в слушавших Петра убеждающее 
действие Духа Святого. 

Вопрос, заданный нудеями, выдает их 
чувство отчаяния, охватившее нх „ощу- 
щение замкнутого круга”. Если они, ну- 
деи, распяли своего Мессию, а Он теперь 
вознесся к небесному Отцу, то что жё им 
остается делать? 


2:38-39. Петр отвечает со всей прямо- 
той. Прежде всего нм следует покаяться. 
Греч. метаноесате буквально означает 
„измеинть свое мнровоззренне” (или „со- 
стояние сердца”; „круто повернуть 
направление жнзни”). Это не может не 
привести к нзмененню образа жизни, но 
удареиие здесь — на изменеиии душевно- 
гоиастроя, мнровоззрения. Евреи отверг- 
ли Иисуса; теперь им, покаявшись, не- 
обходимо поверить Ему. В кн. Деяннй 
Апостолов мотив покаяния постоянно 
звучит в обращениях апостолов к народу 
(ст. 38; 3:19; 5:31; 8:22; 11:18; 13:24; 17:30; 
19:4; 20:21; 26:20). 

Возннкает, однако, проблема в связи с 
повеленнем „креститься”. На ст. 38 су- 
шествует несколько точек зрения: 

1) К прощению грехов ведут как по- 
каянне, так н крещение. То есть согласно 
этой точке зрения, крещение имеет прии- 
ципиально важное значение для спасения. 
Нов других местах Писаний утверждаст- 
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ся, что для прощения грехов не требуется 
ничего, кроме веры (Иоан. 3:16, 36; Рим. 
4:1-17; 11:6; Гал. 3:8-9; Еф. 2:8-9 н т. д.). 
Более того: сам Петр позднее скажет о 
прощении Грехов иа основании одной 
лишь веры (Деян. 5:31; 10:43; 13:38; 26:18). 

2) Сторонники другой точки зрення 
предлагают несколько иной перевод 2:38, 
а именно: „да крестится... на основании 
прощения грехов”. Измененный перевод 
предлагается из тех соображений, что 
греч. эйс (русское для) действительно 
может означать „вследствие”, „в виду”, 
„на основании”. И именно в таком смы- 
сле употреблено оно в Мат. 3:11 нв Мар. 
1:4. И все-таки гораздо чаще эйс имеет 
значение цели, направления (т. е. больше 
оснований переводить его как „для”). 

3) Сторонники третьего подхода вос- 
прннимают асю фразу и да крестится 
каждый из вас во имя Иисуса Христа как 
взятую 6 скобки. Несколько моментов 
говорят в пользу этого: а) Единств. число 
глагола „крестится”, в отлячие от множ. 
числа глагола „покайтесь” и подразуме- 
ваемого местоимения ”ваших”, тоже во 
множ. числе, перед словом „грехов”; сле- 
довательно, прощение грехов (достижмс- 
ние этой цели) ставится в прямую зави- 
симость от „покайтесь”. 6) Такое понн- 
мание „совпадает” с провозглашаемым 
Петром в 10:43, \де содержится та же 
мысль, что н в основной части фразы в 
2:38 (прощение грехов дается на основа- 
нии только веры). в) В Лук. 24:47, какив 
Деян. 5:31, один н тот же автор, еванге- 
лнст Лука, указывает, что к прощению 
грехов ведет покаяние. 

Дар Святого Духа дается на основа- 
нин Божнего обетования (см. 1:5, 8; 2:33) 
тем, кто обратятся к Господу, будь то 
еврен н их потомки или все дальние, т. е. 
язычники (см. Еф. 2:13, 17, 19). В Деян. 
2:38-39 соединяются „две стороны” спа- 
сения: человеческая („покаяние”) и 
Божия („призванне Господне”; ср. Рим. 
8:28-30). 

2:40. Слова Петра связаны по смыслу 
стемн, что записаны вст. 23 и 36. Израиль 
повняен был в ужасном грехе; отдельные 
представителиего моглн быть спасены от 
Божиего осуждения вместе с родом сим 
развращенным лишь ценой покаяния (см. 
Мат. 21:41-44; 22:7; 23:34—24:2). Только 
отделившне себя от него будут отделены 
Богом для Хрнста и Его Церкви. 


в. Описание первой Церкви (2:41-47) 
2:41. Три тысичи уверовавших приня- 
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ли в тот день крещение, тем продемои- 
стрировав, что отождествили себя со 
Христом. Эти люди вошли в общение с 
увероваяшими прежде. 

2:42. В деятельности ранней Церкви 
превалируют два момента. Верующие 
продолжали настойчиво учиться от Ано- 
столов.Кроме того, они постоянно пре- 
бывали... в общении между собой, со- 
вершая преломление хлеба н совместные 
молитвы. „Преломление хлеба”, о кото- 
ром говорится здесь, могло отиоситься 
как к „вечере Господней”, так и к регу- 
лярным совместным трапезам верующих 
(см. 2:46; 20:7; 1 Кор. 10:16; 11:23-25; 
Иуд. 12). 

2:43. Чудеса (терата — чудеса, вызы- 
вающне благоговейный страх) и знаме- 
ния (семейа — чудеса, свидетельствующие 
об истиниости Божнего слова), соверша- 
вшиеся чрез Апостолов, удостоверялн 
правомочность апостольских слов н прн- 
тязаний (ср. 2 Кор. 12:12; Евр. 2:3-4). 

2:44-45. Сказанное здесь о том, что 
первые христиане имели все общее, и что 
онн распродавали свою собственность, 
можно объяснить тем, что онн ожидалн 
скорого возвращения Господа и основа- 
ння Им Царства Его. Тут же кроется 
объяснение и того, что в дальнейшем 
практика эта не нашла продолжения. 
Первохристианские общины не носилн 
(как это иногда утверждают) социалис- 
тического или коммунистического хара- 
ктера, потому что по природе своей были 
добровольны, не навязаны извне (см. 4:32, 
34-35; 5:4). Следует заметить, что имев- 
шееся онн распределялн не поровну, а 
смотря по нужде каждогл. 

2:46-47. Специфика жизни и деятель- 
ностн Церквн, переданная в ст. 42-47, 
нензбежио вела к выделению ее из тради- 
ционного нуданзма, несмотря на то, что 
все онн единодушно продолжали каждый 
день пребывать в храме. 

Радость („веселие”) звучит в кн. Дея- 
ннй Апостолов постоянным подтекстом, 
нбо победоносная Церковь не могла не 
исполняться радостью. Это видно как нз 
ст. 46-47, так н нз многнх других мест (см. 
5:41; 8:8, 39; 11:23; 12:14; 13:48, 52; 14:17; 
15:3, 31; 16:34; 21:17). „.И преломляя по 
домам хлеб, принимали пищу в веселини 
простоте сердца (ср. 2:42). (Любопытно, 
что слово хваля — аиноунтес — встре- 
чается в Новом Завете всего 9 раз, из них 7 
— УЛуки (в греч. тексте): Лук. 2:13, 20; 
19:37; 24:53; Деян. 2:47; 3:8-9; кроме того 
— в Рим. 15:1 нв Отк.19:5.) 
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Первым из семи „сообщений об ус- 
пехе” (см. Деян. 6:7; 9:31; 12:24; 16:5; 19:20; 
28:30-31) Лука завершает этот раздел 
книги: не проходило дня, чтобы не спаса- 
лнсь новые души. С первого дня Церковь 
стала быстро расти! 


Б. Рост церкви в Иерусалиме (3:1—6:7) 
1. ОППОЗИЦИЯ ЦЕРКВИ (3:14:31) 
а. Повод для проповеди (гл. 3) 


3:1. Очевидно, в Иерусалимском хра- 
ме отведено было постоянное время для 
молитв: в 9 утра, в полдень и в 3 часа 
пополудни (что и соответствовало „часу 
девятому”). Возможно, это время уточ- 
нено здесь, чгобы яснее стало то, о чем 
говорится в 4:3. 

3:2. Опнсание хромого от рождения 
подчеркнуто свидетельствует о степени 
его беспомощностн. Это был человек бо- 
лее 40 лет (4:22). Его носили и сажали 
каждый день при дверях храма, назывя- 
емых Красным (буквально „Прекрасны- 
мн”), чтобы он мог просить милостыни у 
входящих в храм. Речь, по-видимому, 
идет о восточных воротах храма, кото- 
рые велн со „двора язычников” в „жен- 
ский двор”. 


3:3-11. Сверхъестествениое исцеление 
хромого Божией силой, явленной через 
Петра и Иоанна, н затем восторженная 
реакция этого человека на пронсшедшеес 
ним вызвалн в народе изумлениеи вместе 
ужас. Люди стали сбегаться на „место 
происшествия” — в притвор... Соломо- 
нов (крытую галерею, которая тянулась 
вдоль всей восточной стороны внешнего 
двора; см. 5:12). 

В Деяниях Апостолов рассказывается 
еще о двух случаях нсцелення калек (9:32- 
34; 14:8-10). 

3:12. Воспользовавшнсь благоприят- 
ной ситуацией, Петр произнес короткую, 
но сильную проповедь. 

3:13-15. Прежде всего, чудо нсцеления, 
совершенное ими, он приписывает 
Иисусу, Которого прямо называет 
Сыном Божиим (ср. 26; 4:27, 30). Затем 
подчеркивает тяжесть внны перед Ним 
нудеев, напомнив, что Отец Иисуса — это 
Бог Авраама, Исзака и Иакова. На голо- 
вы нудеев апостол обрушивает фразы, 
тяжелые, как удары молотом: вы предали 
прославленного Сына Божия, вы отре- 
клись от Него пред лицем Пилата, когда 
Цилат хотел отпустить Его. Вы отре- 
ьлись... от Святого и Праведного, преда- 


ли на смерть Дающего жизнь, а взамен 
Его, просили об освобождении убийцы. 

Особенно сильно звучит фраза: А На- 
чальника жизни убили. Убили Того, от 
Которого берет начало всякая жизнь — 
как физическая, так н высшая — духов- 
ная. Но Бог воскресил Его из мертвых, 
чему Петр объявляет себя и своих това- 
рищей свидетелями. 

3:16. Напомним, что в библейские 
времена имя отождествлялось с лич- 
ностью, носившей его. Не вполне ясно, о 
чьей вере говорит тут Петр, но, по всей 
вероятности, о вере своей и Иоанна во 
Христв (во имя Его), з силу которой 
Христос (имя Его) укрепил хромого. О 
самой же вере тут говорится как о даре 
Христа, даровавшего и это исцеление в 
присутствии многих свидетелей. 

3:17-18. В некоторое утешение им 
Петр оговаривается, что, знает, народ и 
его начальники... сделали это по неведе- 
нию (ср. Деян. 17:30; Еф. 4:18; 1 Пет. 1:14), 
не осознав, Кто „посетил их”. И поэтому 
Бог предоставляет им возможность по- 
каяться. Их неведение было предузнано 
Богом, и в страдании Христа исполни- 
лись ветхозаветные пророчества (см. Де- 
яи. 17:3; 26:23). 

3:19-21. Снова, как и в день Пятиде- 
сятницы (2:38), Петр призвал иудеев к 
покаянию. Хотел ли ои сказать, что, если 
Израиль покается, то Царство Божие 
придет на землю? Да, и вот почему. 1) 
Греч. фрвза, переведенная как до... со- 
вершения всего (3:21) связана с „восста- 
иовляешь” в 1:6 и по смыслу и с грам- 
матической точки зрения („совершение” и 
„восстановляешь” образованы от одного 
корня). В обоих случаях предполагается 
„восстановление” царства Израилю (ср. 
Мат. 17:11; Мар. 9:12). 2) В Библейском 
учении о Цврстве понятие „восстановле- 
ння” как бы параллельно понятию „сот- 
ворения ановь” („сотворению нового”); 
ср. Ис. 65:17; 66:22; Мат. 19:28; Рим. 8:20- 
23. 3) Грамматический анализ позволяет 
установить разницу между придаточ- 
ными предложениями цели в 3:19 ив 3:20 
(чтобы загладились и да пошлет). В пер- 
вом случве подразумевается достижение 
ближайшей цели, во втором — отдален- 
ной, Если Израиль покается, осуществит- 
св и вторая цель — наступление Царства 
(в тексте — времена отрады); нмеется в 
виду второе пришествие Христа Месснн 
(ст. 20). 4) Ветхозаветные пророкн... 
предвозаестили дни син (ср. ст. 24 и ст. 

` 21). Не надо думать, будто древине 


Деяния Апостолов 3:16-26 


пророки „предсказывали” возникновение 

Церкви. Для них это оставалось тайной 
(Рим. 16:25; Еф. 3:1-6). Однако пророки 
часто говорили о золотом мессианском 
Веке, т. е. о Тысячелетием Царстве на 
земле. 


Предложение личного спасения и 
предложение ‘Тысячелетиего Царства 
указывают как иа Божию милость, так и 
на неверность Израиля. Бог предостав- 
лял иудеям возможность покаяться уже 
после того, как им явлено было зиамение 
в воскресении Христа; они отвергли 
Иисуса до распятия Его, и теперь 
им предлагалось поверить в Мессию 
воскресшего. 

В Деян. 3:17-21 выражена та мысль, 
что, покаявшись, Израиль достигбы двух 
целей: 1) прощения греков для каждого 
иудея в отдельности, и 2) возвращения 
Мессии к Израилю как к народу. 

3:22-23. Тут Иисус предстает как „но- 
возаветный Моисей” — во исполение 
Втор. 18:15-19 (ср. Иоан. 6:14). Он придет 
не только как Освободитель (подобно 
Моисею), ио, подобио ему же, — как 
Судья (ср. Лев. 23:39 с Втор. 18:19; см. 
также Чис. 14:26-35). 


3:24-25. То, что Петр упоминает о 
(Самуиле как о пророке, следующем после 
Моисея (см. 13:20), ясно говорит о том, 
что к Иисусу Навину сказанное во Втор. 
18:15 не относилось. 

Все пророки (см. Деян. 3:18, 21) так 
или иначе писали о днах сиих, т. е. о на- 
ступлении мессианского Века. Иудеи бы- 
лисынами пророковн Авразмова завета, 
т. е. завета, который был дан Аврааму 
(Быт. 12:2-3; 15:18-21; 17:1-8; 22:18) и под- 
твержден отцам иудеев (к примеру, Исаа- 
ку; Быт. 26:41). Иудеи были бы благосло- 
влены Богом, если бы, подобно Аврааму, 
уверовали (см. Рим. 3:28-29; 4:3; Гал. 3:6- 
7). Но в семенн этого еврейского патри- 
арха Бог, как и говорил, благословил не 
только иудеев, а все племена земные (см. 
Быт. 12:3; Рим. 4:12, 16; Гал. 3:29; Еф. 3:6). 

3:26. Первыми, к кому Бог послал, 
воскресив Его, Сына Своего Инсуса, бы- 
ли евреи. Этот „хронологический прин- 
цип” прослеживается как во всех Еванге- 
лиях, так и в кн. Деяний Апостолов (см., к 
примеру, Мат. 10:5; Деян. 13:46; Рим. 
1:16). Объясняется это тем, что установ- 
ление Царства зависело и все еще зависит 
от отклика народа израильского на обра- 
щенный к нему Божий призыв (см. Мат. 
23:39; Рим. 11:26). 
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Деяния Апостолов 4:1-11 
6. Заключение в темницу (4:1-22) 


4:1-2. Присутствие Петра, Исанна и 
исцеленного ими человека (см. ст. 14) 
исполнило опасениями священников и 
начальников стражи при краме и сад- 
дукеев. Они, очевидно, мешали апосто- 
лам говорить, не желая, чтобы народтол- 
пился возле них (ср. 3:11). 

Саящениики, большей частью, разде- 
ляли религиозные воззрения саддукеев 
(см. 5:17), и они-то, надо думать, воз- 
ражали апостолам в первую очередь. Тут 
важно вспомнить об особенностях, отля- 
чавших эту религиозную партию. Сад- 
дукеи не верили в воскресеине и отрицали 
существование ангелов и духов (23:8); онн 
были лояльны по отношению к римским 
правителям и всячески старались подде- 
рживать существующее „статус-кво”; к 
саддукеям принадлежали богатые люди; 
наконец, из всех книг Св. Писания онн 
признавали только Пятикнижие Моисее- 
во. Естественно, онн досадовали и него- 
довали на то, что апостолы учат народи 
проповедуют в Инсусе воскресение из 
мертвых. 

4:3. Приказав схватить Петра и Иоан- 
на, „начальство” заключило их до утра в 
тюрьму. 

4:4. Успешное распространение слова 
Божиего, несмотря на постоянное сопро- 
тивление ему, — мотнв, неизменно зву- 
чащий в ки. Деяний Апостолов. 

4:5-6. Подробное описание Лукой со- 
бравшихся не оставляет сомнения в том, 
что это действительио были власть и 
авторитет имущие. И вот посреди них 
(см. ст. 7) стоят простые рыбаки! 


Анна был тсстем первосвященника Ка- 
ивфы, и сам занимал этот пост (до ни- 
зложения свосго) с б по 15 гг. по Р. Х. 
Канафа был первосвященником с 18 по 36 
гг. поР. Х. Но, по всей видимости, Анна 
пользовался таким авторитетом, что не- 
гласно как бы оставался первосвященни- 
ком иприсвосм зяте. (См. Таблицу семьи 
Анны. См. ком. на Лук. 3:2; Иоан. 18:13; 
Деян. 7:1.) Это же собрание (т. е. сине- 
дрион в том же составе) судил Иисуса. А 
теперь перед ним стояли двое из самых 
выдающихся и смелых последователей 
Его. 

Об Иоанне из семейства Анны выска- 
зываются лишь предположения (см. Таб- 
лицу), об Александре нсизвестно ничего. 

4:7-19. Какою силою или каким име- 
нем исцелили вы человека, не владевшего 
ногами от рождения? — спросили у апос- 
толов члены синедриона. Им ответил 
Петр, исполиившись Духа Святого, что 
они сделалы это... именем Иисуса 
Христа... Которого они, первосвященни- 
ки, распяли, но Которого Бог воскресил 
из мертвык. 

4:11. Петр называет Иисуса камнем, 
пренебреженным строителями, цитируя 
Пс. 117:22. Нет едииого мнения относи- 
тельно того, кто (или что) понимался под 
этим „камнем” изначально, самим Дави- 
дом. Действительно ли камень, положен- 
ный в основу строения? Или народ Изра- 
ильский? А, может быть, он подрвзуме- 
вал под „отвержеиным камнем” самого 
себя? Вероятнее всего, царь Давид подра- 
зумевал в Пс. 117:22 Израиль — как 
народ, пренебрегасмый другими наро- 
дами. Так или иначе, свое конечное 


Семья Анны 


АННА 


Первосвященник с 6 по 15 
гг. поР. Х. Был назначен 
Квиринием. губернатором 
Сирин; низложен — , 
Валернем Гратом. проку- 
ратором Иудеи 


СЫН: Сын: сын: 
ЕЛЕАЗАР ИОНАФАИ — ФЕОФИЛ 
Перво- (Возможна, Перво- 
священник тот, который — свяшениик 
{16-17 гт. по назван Исан- — (37-41 гг. по 
Р. Х.) ном в Деян. РХ)} 
4:6): первосвя- 
щенник(3637 | 
гг. поР. Х.). 1 
ВНУК: 
МАТФИЙ 
Первосвя- 
щенник (65-66 
гг. поР. Х.} 
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сын: СЫН: зять: 
МАТФИЙ АИНА КАИАФА 
Первосвя- Первосвя- Первосвяшенникс 
шенники42х. — шенниквб!г. 18 по 36 тт. поРХ 
поР_Х. по Р. Х. Егонастоящесимя 


было Иосиф. Был 
назначен перво 
священником В 
Гратом. а низио- 
жен — прокура 
торам Вителием. 
Был садлуксем 


пе о и + ные 


бай 


`„воплащенис” этот образ получил в 
Иисусе Христе — „идеальиом” Израиле 
(см. Ис. 5:1-7; Мат. 2:15; 21:42; Мар. 12:10; 
Лук. 20:17; 1 Пет. 2:7). Камевь, прене- 
бреженный... зиждущими, но сделавший- 
ся главою угла есть Христос, отвергну- 
тый (3 распятиин) теми, кому поручено 
было „созидать” Израиль, но воскрешен- 
ный Богом, Который сделал Его един- 
ственным источником спасения. 

4:12. Понятие „спасения” восходит тут 
к Псалму 117, из которого Петр только 
что цитировал. В ст. 22-29 этого Псалма 
— провидение освобождения (и в этом 
смысле — „спасения”), которое грядет 
вместес Тысячелетиим Царством Христа. 
Так что в 4:12 апостол Петр подразуме- 
вает не только личное спасение каждого, 
но и „спасение” народа Израильского, о 
чем и идет речь в Пс. 117. Между тем, 
правители этого народа отвергли 
Спасителя Израиля и всячески препятст- 
вовали завершению „Божиего строи- 
тельства”. 

4:13-14. „Начальники”, видя смелость 
Петра н Иоанна, людей некнижных (т. с. 
малограмотных) и простых, удивля- 
лмсь. (Мотив смелости — здесь парресиа, 
подразумевающее также „мужество гово- 
рить открыто и прамо” — тоже постоян- 
но звучит в кн. Деяний: см. 2:29; 4:13, 29, 
31; 9:27-28; 13:46; 14:3; 18:26; 19:8; 26:26; 
28:31.) 

Члены синедриона, узнав в Петре и 
Иоанне учеников Иисуса, к тому же перед 
лицом исцеленного ими человека, ие на- 
ались, что сказать. Так давалось апосто- 
лам пережить иа практике обещанное им 
Христом (Мат. 10:19-20; Лук. 12:11-12; 
21:15). 

4:15-17. Примечательно, что религи- 
озное начальство не могло отрицать и не 
отрицало совершения апостолами явяо- 
го чуда. Между собой они сознательно не 
произносили слова „Инсус”, подменяя его 
фразой „имя сне” (то же самое см. в 5:28). 

Возможно, Лука узнал обо всем этом 
от кого-то из тех, кто совещались за 
„закрытыми дверями” высокого собра- 
ния (т. е. синедриона); таким человском 
мог быть Никодим или Павел (хоть и не 
саддукей, Павел мог иметь доступ к све- 
дениям, известным узкому кругу мудей- 
ских начальников). 

Напомиим, что смнедрион, верхо- 
аный суд и орган административиого уп- 
равления в древней Иудее, состоял из 71 
члена, включая первосвященника. Бёль- 


Деяния Апостолов :12-31 


шая часть этих людей была саддукеями. 
В кн. Деяний Апостолов это первый из 
четырех случаев, когда носледователи 
Иисуса Христа предстают перед синед- 
рионом (см, 5:27; 6:12; 22:30). 

4:18-22. Приказанию синедриона ие 
учить об имени Инсуса апостолы Нетр и 
Иоанн не подчинились, возразив: спра- 
ведливо ли пред Богом — слушать вас 
более, нежели Бога? Онн имели в виду 
повеление им Христа быть Ему свидетс- 
лями (см. 1:8). Пригрозивши им, члены 
синедриона отпустили Петра и Иоанна, 
не решившись наказать их из опасения 
перед народом, прославлявшим Бога за 
чудо менеления человека, который не 
владел ногами все сорок лет своей жизни, 
а теперь стал ходить у всех на глазах (ср. 
3:9; 5:26). 


в. Молитва (4:23-31) 


4:23-24. Любопытно, что верующие (о 
которых тут говорится как о „своих” 
Петру и Иоанну), под угрозой преследо- 
вания взывают к Богу как к верховному 
Владыке — Творцу. 

4:25-27. Фраза устамы... Давида... ска- 
зал Духом Святым, как и множество 
других мест в Библни, указывают на 
Богодухновенность этой Книги, писав- 
шейся как будто людьмн (ср. 28:25). В 
4:25-26 приводится цитата из По. 2:1-2, 
где, в свою очередь, содержится проро- 
чество относительно времени перед воз- 
вращением иа землю Иисуса Христа. 
Петр цитирует это место как бы в пред- 
видении того сопротивления и гонений, 
которые ожидают возникающую Цер- 
ковь. Очевидна параллель между картн- 
ной „воссТвния” против Христа — Пома- 
занника Божиего в ст. 26-27 и грядущими 
преследованиями продолжателей дела 
Его на земле, т. е. Церкви. 

4:28-30. Но поскольку апостолы со- 
знавали, что все это предопределено 
Богом (ст. 28), то молили Его дать рабам 
Его го всею смелостью проповедовать 
Его слово. В ст. 30 онн просят Господа 
помогать им, являя через них — в интере- 
сах утверждения Церкви — знамения и 
чудеса именем... Инсуса. 

4:31. Ответ иа их молитву был не- 
медленным. Бог поколебал место, где 
они собрались, и сразу вслед за тем ис- 
полиилысь все Духа Святого. Во всем 
этом апостолы не моглй не увидеть сим- 
вола Божиего всемогущества и „не услы- 
шать” заверения в поддержке и на даль- 
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Деяния Апостолов 4:32—5:11 


нейшее, чтобы они могли говорить слово 
Божие с дерзиовением. 


2. НАКАЗАНИЕ, СОВЕРШИВШЕЕСЯ В 
ЦЕРКВИ (4:32—5:11) 


а. Разделение имущества (4:32-37) 


Рассказывая здесь об Анании и Сап- 
фире, Лука мог руководствоваться двумя 
соображениями. Первое, это представить 
своим читателям Варнаву. Для Луки ха- 
рактерно, вводя новый „персонаж”, вна- 
чале представить его как бы походя, а 
затем вывести в более значительной ро- 
ли. Так поступил он и в отношении 
Вариавы. 

Второе. Лука явно стремился подчер- 
киуть разницу между Аианией и Сапфи- 
рой с одной стороны и Варнавой — с 
другой. На фоне расчетливости упомяну- 
той супружеской пары особо выявляется 
благородство Варнавы. 

4:32-35. Уаеровавшие во Христа были 
объединены не только духовными узами 
(у них было одно сердце и одна дузва), но 
и материальными (см. 2:44-45 и ком. на 
эти стихи). Они добровольно распрода- 
вали свое имущество, и каждый в первой 
христианской общине получал по иужде. 

Получив отает на свою молитву о 

‚ смелости (4:29), апостолы... с великою 
силою свидетельствовали о воскресении 
Господа Иисуса Христа. И все оии иахо- 
дились под действием Божией благодати 
(ст. 33). Заметим, что слово „благодать” 
очень часто астречается в кн. Деяиий 
Апостолов (см; , к примеру, 11:23; 13:43; 
14:3, 26; 15:11, 40; 18:27; 20:24, 32 ит. д.). 

4:36-37. Иосия был прозван Варнавою 
(что значит: „сын утешения”), очевидно, 
потому, что был мягок, сострадателеи по 
натуре и обладал способностью подде- 
рживать упавших духом. 

Как он, будучи левитом, мог владеть 
земельной собственностью? Ведь леви- 
там владеть ею запрещалось (см. Чис. 
18:20, 24). На этот счет можно высказать 
несколько предположений: может быть, 
запрещение это действовало лишь в пре- 
делах Израиля, и Варнава, будучи родом 
с Кипра, мог иметь земельный иадел на 
этом острове; возможно, земельная соб- 
ствеиность принадлежала жене Варнавы, 
и супруги продалиее; но, более вероятно, 
что запрещение, записанное в книге Чи- 
сел, уже не соблюдалось и, может быть, с 
давних пор, как зто можно предположить 
при сравнении Иер. 1:1 с Иер. 32:6-15. 
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6. Ложь Анании и Сапфиры (5:1-11) 


Эта нстория напоминает об истории 
Ахана, записанной в Иис. Н. 7 (ср. Чнс. 
15:32-36; 16:1-35). - 

5:1-2. Грех Анании иего жены Санфи- 
ры объясняется в ст. 3-4, 9. Они могли, 
конечно, удержать для себя часть дохода 
от продажи имущества, ио, сговори- 
вшись между собой, предпочли солгать 
апостолам. сказав, что отдают им все 
вырученное, тогда как часть его утаили. 

То, что положили к ногам апостолов, 
оии положили с ложью; употреблением 
выделенной фразы в случае Вариавы 
(4:35, 37) и в их случае подчеркивается 
контрастность чувств н мотивов, кото- 
рыми руководствовались „сын утешения” 
и эта пара. 

5:3-4. Петр возлагает ответственность 
на Аиаиию, который допустил сатане 
вложить в свое сердце соблазн лжи. Это 
тем более был соблазн, что необходи- 
мости в этой лжи не было, ибо Анания и 
его жена вправе были распорядиться тем, 
что им принадлежало по своему усмо- 
трению. Они солгали Духу Святому (ст. 
3), поддавшись вражескому внушению. В 
ст. 4 Петр говорит, что Анания солгал 
Богу. Так в контексте стихов 3 и 4 под- 
тверждается Божество Святого Духа. 

5:5-6. Услышав сии слова, Анания пал 
бездыханен. Как Петр напишет позже, 
надобно было „начаться суду с дома 
Божия” (1 Пет. 4:17). В той обстановке 
совершениое Аианией и Сапфирой было 
„грехом к смерти” (см. | Иоавн. 5:16). 
Суровость суда объясняется тем, что 
этому преступлению и последовавшему 
за ним наказанию предназначено было 
стать примером в условиях Нового За- 
вета, как судьба Ахана сделалась при- 
мером для ветхозаветного Израиля (см. 1 
Кор. 10:6). : 

5:7-10. Сапфира, не зиая о внезапиой 
смерти мужа, солгала вслед за ним. 

Но Петр сказал ей: что это согласи- 
лись вы искусить Духа Господня? „Иску- 
сить Духа Господня” (или Святого Духа) 
озиачает попытку выяснить, насколько 
далеко может зайти человек, не подвер- 
гаясь суду, обещанному Духом (ср. Втор. 
6:16; Мат. 4:7). 

5:11. При известии о наказании, по- 
стигшем Ананию и Сапфиру, великий 
страх объял всю церковь и всех слышав- 
ших это (т. е. вврующих и иеверовавиих). 
Об этом говорится дважды (ст. 5 н 11). 

Рассказывая об этом случае, Лука 
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преследовал несколько пелей: 1) показать 
непрнемлемость греха для Бога, особен- 
ио греха обмана, нечестности в пределах 
Тела Его — Церкви; 2) похазать отличие 
Церкви от Израиля, где успели позабыть, 
к сколь суровой каре может прибегнуть 
Бог в воспитательных целях. 

Слово церковь тут употреблено в ки. 
Деяний Апостолов впервые. Здесь, какив 
9:31, а также в 20:28, оио употреблено в 
отношении Церкви как Тела Христова; в 
13:26 и 13:1 этим словом обозначена ме- 
стная община верующих; 3) на примере 
печальной участи Ананин и Сапфиры 
Петр показал, что Бог иачап действо- 
вать в иовом, созданном Им, человече- 


ском объедииеиии. 


3. ПРЕУСПЕЯНИЕ ЦЕРКВИ (5:12-42) 


`а. Апостолы подают „удостоверение” о 


себе (5:12-16) 


Тем, что сообщается в этом разделе, 
читатели подготавливаются к последу- 
ющим событиям. 

5:12. Снова и сиова Бог совершал 
через Апостолов... многие знамения и 
чудеса; любопытно, что местом посто- 
янных встреч тех, кто составили нервую 
церковь в Иерусалиме, стал храм, точнее, 
Соломонова крытая галерся в храме. 

5:13. Посторонние, т. е. неверующие, 
не решались пристать (из любопытства, 
не имея тех же чувств, что они) к этим 
необычным людям — из благоговейного 
страха перед ними. Тем более после слу- 
чая с Ананией и Сапфирой! 

5:14. Зато и уверовавших во Христа 
становилось все больше. И они— множе- 
ство мужчин и женщин — „не боялись” 
присоединиться к Господу. Это было 
феноменальным явлением — столь быст- 
рый численный рост первоначальной 
Церкви (см. 2:41, 47; 4:4; 6-1, 7; 9-31). 

5:15-16. Чудеса, совершавшиеся апо- 
столами, прежде всего были иаправлены 
иа утверждение истинности Божнего 
слова. 


Люди убеждались в том, что им дана 
необычайная целительиая сила. Думали 
(а, возможно, убедились в этом иа опыте, 
хотя, по мнению некоторых богословов, 
это было проявлением суеаерия), что ис- 
целяются и те, которых тень проходя- 
щего Петра осенила- 

Так или иначе, ио апостолы возвра- 
щали здоровье больным и изгоняли ие- 
чистых духов из одержимых. Все это син 
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Деяния Апостолов 5:12-31 


делали, как обещал им Господь (см. Мат. 
10:8; Мар. 16:17-18). 


6. Второе заключение апостолов и 
освобождение их (5:17-20) 


:17-20. Вторично были задержаны и 
заключены в... темницу... ‚ по- 
видимому, все 12, но явившийся им Ангел 
Господень сверхъестественным образом 
освободил их, повелев продолжать пуб- 
личное провозглашение во храме (оче- 
видно, во дворах его, поблизости от тех 
мест, где собирались члены общины) всех 
сних слов (букв. — „этой жизни”; 
необычное обозначение Благовестия). В 
кн. Деяний Апостолов это — первое из 
трех „тюремных чудес” (ср. происшедшее 
с Петром; 12:6-10, а также с Павлом и 
Силой; 16:26-27). 


в. Испытание апостолов и слова их в 
свою защиту (5:21-32) 


5:21а. Повинуясь Божиему посланни- 
ку, апостолы с утра явились в храм и 
стали учить. 

5:216-25. Нижеследующее описание ис- 
полнено иронии. 1) Мы видим служите- 
лей, обыскивающих темницу, которая 
оказалась пустой, несмотря на то, что 
была заперта и охранялась снаружи 
стражами. 2) Перед нами облеченные 
властью иудеи, собравшиеся судить тех, 
кого в их распоряжении не. оказалось. 
3) И вот им, в гневе спрашивающим друг 
друга, куда подевались эти люди, сооб- 
щают, что они стоят в храме и учат 
народ. 

5:26-27. Не прибегая к силе из страха 
перед народом, начальник стражи... со 
служителями... привел апостолов и по- 
ставил их перед синедрионом, чтобы до- 
просить. (О синедрионе см. в ком. иа 
4:15.) 

5:28. Не запретили ли мы вам... учить 
о имени &ем? — прозвучал вопрос перво- 
священиика. И вслед за этим обвинение: 
вы... хотите навести на нас кровь Того 
Человека. 


5:29. Здесь Петр вновь провозглашает 
основополагающий для`апостолов прни- 
цип (ср. 4:19-20). Верно и то, что христи- 
анам следует повиноваться своим граж- 
данским властям, если это не вовлекает 
их в грех против Бога (см. Рим. 13:1-7; 1 
Пет. 2:13-17). 

5:30-31. В подлиннике слова Петра ... 
вы умертвили, повесивши на дреше ... 
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Денния Апостолов 5:32—6:2 


звучат с особой силой как обвниеиие в 
адрес „судей”, упрекающих апостолов в 
том, что „хотят навести на них кровь 
Того Человека”. 

Петр снова, как представитель апо- 
столов, повторяет то, что говорил преж- 
де: „вы...убили, но Бог воскресил Его” 
(ср.2:23-24; 3:15; 4:10), дабы дать Израилю 
покаяние и прощение грехов (ср. 2:38; 
10:43; 13:38; 26:18). 

5:32. Апостолы отлично сознавали 
свою ответственность перед Богом, как 
это следует из слов Петра: Свидетели 
Ему в сем мы и Дух Святый — в том 
смысле, что Он подкреплял их свидетель- 
ство, давая апостолам сверхъестествеи- 
ную силу, являвшую себя как в смелой 
проповеди их, так и в совершении нми 
чудес. Петр говорит, что Святой Дух 
дается всем повинующимся Богу, т. е. 
верующим в Иисуса Христа (Рим. 8:9). 


г. Освобождение апостолов (5:33-42) 


5:33. Охваченные яростью, религио- 
зные начальники умышлали умертвить 
их. Все повторялось по той же „схеме”, 
что за несколько недель до того в отно- 
шеинн Христа. Как росло сопротивление 
Ему, так росло оио теперь по отношению 
к Его ученикам. 

5:34-35. Гамалиил, фарисей... и зако- 
ноучитель, пользовавшийся всеобщим 
уважением, попытался повлиять на чле- 
иов синедриона, чтобы они не преследо- 
вали апостолов. Руководствовавшийся не 
симпатией к церкви, а чувством духовной 
интуиции, ои опасался помешать Божи- 
иму делу иа земле (см. ст. 39). 

5:36. Ничего не известно об этом Фев- 
де сего 490 мятежниками, восстание ко- 
торого не привело нн к какому результа- 
ту. У еврейского историка 1-го века Ио- 
сифа Флавия записано о мятеже, возглав- 
ленном Февдой, но ои происходил позд- 
нее и принял гораздо ббльшие масштабы. 
А, кроме того, имел место ранее того, 
который возглавил Иуда (см. ст. 37). 

5:37. О мятеже под руководством Иу- 
ды Галилеянина, который Гамалиил при- 
водит в качестве второго примера, Иосиф 
Флавий иаписал довольно подробно, рас- 
сказав и о казни Иуды, и о том, что эти 
беспорядки подлили масла в огонь иовых 
мятежей. 

5:38-39. Впечатляюще заканчивает 
свою речь Гамалиил. Это недавно возни- 
кшее даижение само покажет, от чело- 
веков ли оио, или от Бога, заявил он. И в 
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первом случае оио закончится так’`же бес- 
славио, как мятежи, поднятые Февдой и 
Иудой Галилеяннном. Но если оио от 
Бога, то ваше сопротивленне ему лишено 
смысла и берегитесь, чтобы вам не ока- 
заться... богопротианиками. 

Любопытно, что речь Гамалиила 
явилась в каком-то смысле апологией 
Церкви Иисуса Христа, прозвучавшей из 
уст того, кто был в лагере ее против- 
ников. 

5:49. И члены синедриоиа отпустилы... 
Апостолов, однако, не удовлетвори- 
вшись еще одним предупреждением, пре- 
дварительно подвергли их бичеванию 
(и... били их). Отпуская же, повторили 
прежнее свое запрещение им говорить об 
имени Инсуса (относительно „имеии 
Иисуса” см. ком. на 3:16). 

5:41-42. И вот, несмотря на мучитель- 
ное физическое наказание, апостолы по- 
пля из синедриона, радуясь. (Снова зву- 
чит „тема радости”, характерная для кы. 
Деяний Апостолов; см. ком. на 2-46-47.) 
Бесчестие... за имя Господа апостолы 
сочли честью для себя. 

Позже Петр станет призывать христи- 
ан „радоваться” своему участию в 
„Христовых страданиях” (см. 1 Пет. 4:13; 
ср. 1 Пет. 2:18-21; 3:8-17). 

Несмотря иа повториое запрещение, 
апостолы не переставали учить и благо- 
вествовать 0б Инсусе Христе. Тем ие 
менее, написанное Лукой в Деян. 5:17-42 
имело целью показать, что Израиль в 
массе своей продолжал идти прискорб- 
иым путем отвержения Иисуса как 
Мессии. 


4. РЕШЕНИЕ АДМИНИСТРАТИВНЫХ 
ВОПРОСОВ (61-7) 


6:1. Еллииистами названы ымудеи, ко- 
торые происходили из разных стран гре- 
ко-римского мира; возможно, не все они 
владели арамейским языком, на котором 
говорили в Израиле; во всяком случае 
основным их языком был греческий. Од- 
иако в группу „еллинистов” могли вхо- 
цить и прозелиты из язычников, позднес 
принявшие христианство. Между этими 
людьми и теми христнанами из иудеев, 
местом жительства которых всегда были 
Палестияа и Иерусалим, существовали 
весьма натянутые отношеиия, которые, к 
сожалению, были принесеиы ими и в 
церковь. 

6:2. Пещись о столах (трапезизаи), 
зидимо, озиачает заботу не только о 


ды алцеышьы 


имо ОА. 
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„раздаче пищи”, ио’и об удовлетворении 
иных житейских „потребиостей” (см. ст. 
1) христианской общины. 

Двенадцать Апостолов, созвавши бо- 
льшое христианское собрание, справед- 
ливо заявили иа нем, что ие годится им 
пренебрегать служением словом и моли- 
твой (см. ст. 4) ради бесконечных забот о 
хозяйственных нуждах общины. 

6:3-4. И потому они предложили „бра- 
тиям” избрать из своей среды семь чело- 
век, которые пользовались бы доброй 
репутацией как люди безупречно честные 
иисполнены были Святого Духа имудро- 
сти. Ибо именно эти три качества не- 
обходимы были для „заведывания” об- 
ширным. уже и к тому времени церков- 
ным хозяйством. 

Избрание семи человек восходит к 
иудейской традиции, чтущей священное 
число „семь”. При иаличии их в общине 
Двенадцать могли основное внимание 
уделять молитве и служению словом. 


6:5. Предложение апостолов было 
поддержано всем собранием. Примеча- 
тельно, что все семь избранных, судя по 
их греческим именам, были из числа „ел- 
линистов”. А Николай Антиохиец и евре- 
ем не был, ио обращенным из язычыиков. 

Поскольку в первой церкви возникла 
эта проблема — не столько, как предста- 
вляется, намерениого, сколько по неани- 
мателъиости и многолюдству, — „прене- 
брежения” вдовами из среды „елли- 
иистов”, то именно мужчинам из этой 
группы верующих разумио было 
поручить разрешение ее. Избраны были 
люди, относительно которых не воз- 
никало сомнения, что и интересами вдов, 
говорящих по-арамейски, они пренебре- 
гать не станут. — „Представление” семи 
избраниых для руководства хозяйст- 
вениой деятельиостью церкви (см. 21-8) 
готовит читателя к будущему служению 
первых даух из перечисленных — Сте- 
фана и Филиппа. (Об остальных упоми- 
иаемых здесь четырех — Прохоре, и 
Никоноре, и Тимонеи Пармене — ничего 
не известио.) 


6:6 Избранных „братиями” офи- 
циально „иазиачили на должность” Апо- 
столы, которые сделали это посредством 
молитвы и возложения иа иих рук (ср. 
8:17-19, 13:3; 19:6; 1 Тим. 4:14; 5:22; Евр. 
6:2). Стали ли эти семеро первыми дна- 
конами христианской церкви? На этот 
вопрос имеется три возможных ответа. 1) 
Да, оии были первыми диакоиами (в 21:8 


Деяния Апостолов 6:3-11 


Филипп благовестник именно так и на- 
зван, хотя и предположительно: слово 
„диакоиов” иабрано петитом). В пользу 
этого предположения говорит и то, что 
„диакоиское служение” подразумевается 
в письмах Павла (см. Фил. 1:1). И если не 
о зарождении диаконского служения го- 
ворится в 6:1-6, то когда и где оно 
возникло? 

О том же свидетельствуют и греч. 
слова, переведенные из русский язык как 
„раздаяние” (ст. 1) и „пещись” (ст. 2): 
диакониа и диаконеин. С другой сторо- 
ны, в греч. тексте Нового Завета эти слова 
обычно употребляются в общем смысле, 
а не как специфические термины „узкого 
назначения”. 

2) Нет, семеро избранных явились 
„предшественииками” пресвитеров. Не 
слишком распространенная, эта точка 
зрения иаходит, одиако, поддержку в 
11:30, где речь идет о вручении денежного 
вспомоществования пресвитерам. 

3) Согласно третьей точке зрения, се- 
меро были избраны для исполнения вре- 
менных функций, ввиду возникновения 
специфической обстановки. Эта точка 
зрения представляется наиболее оправ- 
даниой. В любом случае Стефан, Филипп 
и остальные первыми приступили к ис- 
полнению той роли, которая апоследствии 
оудет возложена на диаконов. 

6:7. В этом стихе содержится еще одно' 
„сообшение об успехе”. Пука говорит о 
быстром числеииом росте церкви (ср. 
2-41, 47; 4:4; 5:14; 6:1; 9:31); по его словам, 
даже очень многие иудейские саященни- 
ки... покорились вере. Далес читатели 
узнают о провозглашении Благой Вести 
за пределами Иерусалима. 


И. Свидетельство во всей Иудее и 
Самарин (6:8—9:31) 
А. Мученическая кончина Стефана 
(6:5— 81а) 


1. АРЕСТ СТЕФАНА (6-8—7:1) 


6:8. Судя по всему, Стефан был вы- 
дающимся деятелем первой Церкви, ис- 
полненным веры и силы, Святого Духа и 
мудрости (см. ст. 3). Действуя Божией 
силой, ои совершал великие чудеса и 


-знамения в народе. 


6:9-11. Синагога Либертницев (букв. 
— „вольноотпущенников”. Полагают, что 
речь идет об иудеях, бывших воен- 
иоплеииых или рабах, отпущенных рим- 
ляиами на свободу и виовь поселившихся 
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в „родных краях”. Упоминасмую синаго- 
гу посещали также выходцы из Севериой 
Африки (Кирнн и Александрия были 
крупными городами этого региоиа), а 
также из Кыликини Асин. „Асия” соответ- 
ствует западной части современной Тур- 
ции. Возможио, это собрание посещал в 
свое время и Павел — ведь его родиой 
город Тарс был расположеи в провинции 
Киликни. 

Стефан был чудотворцем и искусным 
полемистом. Лука пишет, что его оппо- 
ненты не могли противостоять мудрости 
н Духу, Которым он говорил. Так что 
прннадлежавшие к упомянутой синагоге 
— с целью избавиться от него — подго- 
ворили некоторых обвинить его. Как в 
свое время Господа Иисуса, Стефана об- 
винили в богохульстве (ср. Мат. 26:65). 

6:12-14. Этого обвинения оказалось 
достаточно, чтобы возбужденный народ 
и его предводители схватили Стефана и 
повели в синедрион. Здесь на страницах 
Деяний Апостолов третий из четырех 
случаев, когда последователи Господа 
предстают перед иудейским верховным 
судом (см. 4:15, где перед судом ока- 
зываются Петри Иоанн; 5:27 (Петр иапо- 
столы) и 22:30, где перед синедриоиом 
стоит Павел). 

Лжесвидетели не придумывали своих 
„показаний” от йачала до коица. Стефан, 
по всей вероятности, говорил то, в чем 
они его обвиняли; только обвинения их 
строились иа неверном толковании 
смысла его заявлений и тех намерений, 
которыми он руководствовался, делаяих 
(ср. Мат. 26:61; Мар. 14:58; Иоан. 2:19). 
Ведь и Сам Господь предсказал разру- 
шение храма (Мат. 24:1-2; Мар. 13:1-2; 
Лук. 21:5-6), ио никогда ие говорил, что 
Он сделает это. 

Стефана обвиняли и в том, что про- 
возглашал недолговечность Моисеевой 
системы. Не приходитсясомневаться, что 
под этим понималась богословская часть 
его проповеди об оправдании по вере и 
исполнении закона во Христе. Говорил 
ои иотом, что Евангелию иадлежит быть 
проповеданным всему миру (Деян. 1:8), и 
наэтом осиования можно было обвинить 
его в „покушении” иа непреходящность 
закоиа. 


6:15. Очевидно, когда Стефан стоял 
перед синедрионом, лицо его сияло све- 
том Божией славы (И все... в синедрио- 
не... видели лицеего, как лице Ангела; ср. 
с сияннем лица Моисея в Исх. 34:29, 35) 
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7:1. Упоминаемым здесь первосвя- 
щенником был, по всей вероятности, тот 
же Канафа, который председательство- 
вал на судах над Господом (Мат. 26:57; 
Мар. 14:54; Лук. 22:53; Иови. 18:13, 24; см. 
ком. на Дсяи. 4:5-6). 


2. РЕЧЬ СТЕФАНА В СИНЕДРИОНЕ 
{7:2-53) 


7:2-53. Из записанных в кн. Деяний 
Апостолов эта речь — самая длинная, что 
говорит о зиачении, которое придавал ей 
Лука. Греческий еврей Стефан всей 
жизнью своей и словами прокладывал 
путь Благовестию, выводя его в мир, 
лежащий за границами иудаизма. 

Но что конкретно из сказанного им в 
этой речи привело Стефана к гибели? 
Обвинений, выдвинутых против него, он, 
если и коснулся в ней, то косвенно; ие 
защите себя ‘посвятил ои ее, а обзору 
истории Израиля и Божиих дел в ней — с 
одиой целью: отстоять правоту христи- 
анства. 

Три главные мысли „красными нитя- 
ми” проходят через эту смелую речь. 

1. План Божий развивается и под- 
вержен изменениям. Ибо в своих отно- 
шениях с родом человеческим и, в осо- 
бенности, с Израилем Бог являет Себя 
как Начало творящее. Эту мысль Сте- 
фан раскрывает в пяти пунктах: а) Обето- 
вание Аврааму (ст. 2-8). Осуществляя 
Свой план относительно человеческой 
расы, Господь решает вывести Авраама, 
отца евреев, из Месопотамии в землю 
обетованную и дать ему 12 внуков, родо- 
иачальников будущих 12 колен Израиль- 
ских. 6) Пребыванне Иосифа в Египте (ст. 
9-16). Переселение в Египет совершилось 
во исполнение Божиего предсказания, за- 
писанного здесь в ст. 6-7. Для потомков 
Иакова оно явилось событием, персвер- 
нувшим весь их жизненный уклад. в) 
Освобождение, пришедшее с Моинсеем 
(ст. 17-43). Значительная часть речи Сте- 
фана посвящена Моисею и Исходу — еще 
одному определяющему аспекту изра- 
ильской исторни. г) Возведение скиним 
(ст. 44-46). Сама коиструкция скинии де- 
лала ее переносным сооружением, что, в 
свою очередь, свидетельствовало о вре- 
менном ее характере. (Скинией свидете- 
льства оиа была названа потому, что 
свидетельствовала с присутствии Бога 
среди иудеев.) д) Сооруженне храма (ст. 
47-50). Даже и храм предназиачен был 
быть символом Божиего присутствия, а 
не действительным домом Бога. 


Бабы В а бана ла ья 


Деятельный Божий труд в иароде из- 
ранльском от Авраама до Соломоиа от- 
мечеи был творческим духом „нововве- 
дений” и перемеи. Проводя эту мысль, 
Стефан стремился показать: если волей 
Божией Израиль знал на пути своей исто- 
рии столько радикальных „перемен”, как 
можио утверждать, что закои и храм — 
незыблемы и вечны? , 

2. Божии благословения отнюдь не 
ограничены землей Израиля и местом 
расположения храма. 

Стефан привел четыре примера: а) Па- 
триархи и вожди израильские были бла- 
гословлены не в своей земле. Бог воззвал 
к Аврааму в Месопотамии и дал сму обе- 
тование прежде переселения его в Харран 
(ст. 2-5). В Египте... Иосиф иашел бла- 
говоление у фараона, потому что Бог 
был с ным (ст. 9-10). В землю Маднам- 
скую... Монсей был послан Богом (ст. 29- 
34). (Чтобы подчеркнуть, что Бог бла- 
гословил Моисея в этой чужой земле, 
Стефан замечает, что там родялись от 
Моисея два сына.) 6) Сам закои дан был 
евреям ие в их земле, а в пустыне (ст. 38). 
в) В пустыне же была возведена скиния- 
Скиния свыдетельства была у отцов на- 
ших в пустыне, говорит Стефан (ст. 44). И 
оннвзялиеессобой во владения народов, 
ызгиянных Богом от лица их (ст. 45). г) 
Из слов Стефана явствовало, что дажеих 
храм не следовало „суживать” в его бого- 
словском значении. Как может он, в св- 
мом деле, быть местом обитания Божи- 
его, когда в Писаниях прямо сказано: 
Небо престол Мой, и земля подножиненог 
Моих (ст. 49; Ис. 66:1). 


3: Прошлое Израиля свидетельству- 
ет о его непрестанном противлении 
Божиим планам и людям, которых по- 
сылает Бог. И это — главная мысль в 
речи Стефана, как явствует из раздела, 
где оиа достигает своего апогея (Деяи. 
7:51-53). Вы всегда противитесь Духу 
Святому, как отцы ваши, так и вы! Тема 
эта звучит на протяжении всей речи Сте- 
фана, получая раскрытие в ряде конкре- 
тных примеров. а) Вместо того, чтобы из 
Месопотамии прямо идти в землю обе- 
тованную, Авраам на какое-то время ос- 
тается в Харране (ст. 2-4). 6) Иосиф был 
продан братьями своими в рабство в 
Египет (ст. 9). в) Монсей был отвергнут 
израильтянами (ст. 23-29). Крайне важно 
в этой связи отметить, что как Иосиф, так 
и Моисей были приняты „своими” лишь 
совторого раза (ст. 13, 35-36). Параллель 


Деяния Апостолов 7:53 


с Иисусом Христом, подразумевавшаяся 
тут Стефаном, едва ли ие дошла до его 
слушателей. г) От поклонення истииному 
Богу Израиль постоянно обращался к 
идолопоклонству (ст. 39-43). В этом гре- 
хе, особенно отвратительном в глазах 
иудеев апостольского века, конечно же, 
сказывалось упорное неверие Израиля. 
Именно за этот грех Бог иаказал их 
изгнанием в Вавилон (ст. 43). д) Смыслаи 
назначения храма, который возвел в 
своей земле, народ израильский не понял 
(ст. 48-50). Из слов Стефана ясио следует, 
что иудеи верили, будто храм — это 
земное жилище Бога, нечто вроде 
иудейской „горы Олимп”. На деле же он 
был местом поклонения Богу и вознесе- 
ния Ему молитв, а не „домом” Его (ср. ст. 
48 с3 Цар. 8:23-53). 


Три главные мысли в речи Стефана 
тесно саязаны между собой. Поскольку 
Богом предусмотреи План в развитии и 
поскольку благословения Его не приуро- 
чены лишь к местоиахождению храма, 
Израилю следует быть иастороже, чтобы 
не стать „камнем преткновения” на путях 
осуществления Отцом Небесным Его на- 
мерений, как это неоднократно бывало в 
прошлом (см. ст. 51). Между тем, оии 
становятся этим „камнем”, препятствуя 
Божией работе через Церковь и не желая 
призиавать действия Его благословений 
за пределами Израиля. Сказанное 
Стефаиом в конце его речи имело непо- 
средствсииое отношение к тому, в чем его 
обвиняли (см. 6:11-14). 

Возникает хроиологическая пробле- 
ма в 7:6, где сказано, что Израиль будет 
в порабощении и притеснения лет 
четыреста. 

В Гал. 3:17 Павел говорит о 430 годах, 
имея в виду период от получеиня обето- 
вания Авраамом (Быт, 15:13-16) до за- 
ключенна Синайского завета. Разиица 
между 400 и 430 легко объяснима тем, что 
Стефан прибегал к округлеиным цифрам. 
Другое возможное объяснение: 400 лет 
составляли время фактического рабства, 
тогда как 430 — время от утверждения 
завета (Быт. 39:9-15) до Исхода, совер- 
шившегося в 1446 г. до Р.Х. 

Главиая проблема, однако, в том, 
сколько времени пробыл Израиль в еги- 
петском рабстве. Если в Гал. 3:17 под- 
разумевастся, что 430 лет прошло от 
даниого Аврааму обетования (Быт. 15) до 
Исхода, то время, проведенное Израилем 
в Египте составило бы 215 лет. Но если 


389 


Деяния Апостолов 7:54-56 


Деян. 7:6 прииимать так, как сказано, то 
рабство израильтяи продолжалось 400 
лет. Может быть наилучшее решение 
проблемы в следующем: обетования бы- 
ли даны Аврааму, Исааку и Иакову (онн 
— все трое — были преемииками 
Божиего обетования); из Быт. 46:1-4 уз- 
наем, что оио было подтверждено Иако- 
ву в Вирсавии, на его пути в Египет. От 
этого момента (когда Бог в последний 
раз дает обетование патриархам) до 
Исхода прошло 400 лет. 


Другое из кажущихся противоречий у 
Стефана находим в 7:14. Он говорит о 
„семидесяти пяти душах” в семье Иакова, 
но в арамейском тексте как кн. Бытия 
(Быт. 46:27), так и ки. Исхода (Исх. 1:5), 
говорится о „семидесяти душах”. В Сеп- 
туагинте же и тут и там стоит „75”. 
Считается, что Стефан, как грекоязыч- 
ный иудей, пользовался Септуагинтой, и 
этим объясняется его „ошибка”. Но чем 
объяснить это расхождение? По всей ви- 
димости, тем, что соответствующий ев- 
рейский текст включает Иакова, Иосифа 
и двух сыновей его — Ефрема и Манас- 
сию (получается цифра 70), тогда как в 
Септуагинте Иаков и Иосиф опущены, 
зато включены семь внуков Иосифа 
(упоминаемые в 1 Пар. 7:14-15, 20-25). 
Это „совпадает” с Быт. 46:8-26, где пере- 
числено 66 имси, с опущением Иакова, 
Иосифа и даух сыиовей Иосифа. 


Еще одно видимое расхождение со- 
держится в Деян. 7:16. Из слов Стефана 
следует, что Иаков был погребен в Сихе- 
ме, тогда как в Ветхом Завете ясно го- 
ворится, что он и его жена Лия (а также 
родители его — Исаак и Ревекка и ро- 
дители его отца — Авраам и Сарра) 
погребены были в пещере Махпела в 
земле Ханаанской (Быт. 49:29— 50:13). 
Среди погребенных в Сихеме не было Иа- 
кова, но были Иосиф и его братья. Виа- 
чале Иосиф был похоронен в Египте, но 
потом: перезахоронеи в Сихеме (Быт. 
50:26; Исх. 13:19; Инс. Н. 24:32). Правда, в 
кн. Иисуса Навина (24:32) говорится 
только о „костях Иосифа”, но очевидно, 
что и братья`его были погребены в Си- 
хеме (хотя Иосиф Флавий оспаривает эту 
точку зрения). Что же касается Деян. 7:16, 
то сказанное в этом стнхе относится 
только к „отцам нашим” (подразумева- 
ются также Иосиф и его братья; см. 7:15), 
а нек Иакову. 

Фраза Стефана о гробе, который ку- 
пил Авраам ценою серебра у сынов Ем- 
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мора Сихемова (ст. 16), представляетеще 
одну проблему. Судя по кн. Бытия (33:19), 
этот участок земли купил Иаков, а ие 
Авравм. Объяснено это может быть втом 
смысле, что Авравм „купил эту землю” в 
лице своего внука Иакова. 

Заметим, что благожелательное упо- 
минание о Сихеме, главном городе са- 
марян, не могло „понравиться” судьям 
Стефана. Но читателям Деяний Апо- 
столов эта его ссылка на Самарию по- 
могла сделать еще один шаг в правиль- 
ном направлении, т.е. восмыслеиии того 
факта, что Благой Вести суждено было 
выйти за пределы Израиля (см. Деян. 8). 


3. „АТАКА” НА СТЕФАНА (7:54—8:1а) 


7:54-56. Реакцию религиозных вла- 
стей на речь Стефана легко было бы 
предсказать: они рвались сердцами сво- 
ими и скрежетали на него зубами. Но 
Стефана это ие испугало, ибо он, будучи 
исполнен Духа Святого, воззрев иа небо, 
увидел славу Божию и Иисуса, стоящего 

одесную Бога. Нам привычеи образ 

Господа Иисуса, сидящего по правую 
руку Отца (Пс. 109:1; Рим. 8:34; Кол. 3:1; 
Евр. 1:3, 13; 8:1; 10:12; 12:2; 1 Пет. 3:22). 
То, что Иисус стоял, возможно, озиа- 
чает, что Он поднялся иавстречу 
Стефану. 

Дейяи. 7:56 является кульминациониым 
стихом в этой главе по ряду причин. 
Прежде всего, в нем подтверждается то, 
что Христос сказал на суде перед лицом 
первосвященника (Мар. 14:62). И так же, 
как тогда эти слова Его привели к обви- 
нению в богохульстве, так теперь повто- 
рение их Стефаном вызвало яростную 
реакцию со стороны „религиозников”. 
Далее. Термин Сын Человеческий испол- 
иен тут особого значения. В Новом Завете 
он употреблен здесь в последний раз, и 
этоединственный раз, когда в Евангелиях 
ли илн в Деяниях Апостолов он исходит 
не из уст Господа Иисуса. Это словосо- 
четание — Сын Человеческнй — впервые 
появляющееся в Дан. 7:13-14, пока- 
зывает, что Иисус есть Мессия. Оно явно 
эсхатологического характера. (См. до- 
полнительные ком. на „Сына Чеповече- 
ского” в Мар. 8:31.) И последнее: в Деян. 
7:56 как бы „слились” два замечательных 
мессианских текста — Дан. 7:13-14 и Пс. 
109:1. В первом из них подчеркнут вселен- 
ский характер правления Господа. Он — 
не просто один из нудейских правителей; 
Он — Спаситель мира. В Пс. 109:1 Мессия 


Зато бить Ф 


ой онеланнавь 


представлен как Сидящий по правую ру- 
ку Отца. Этим подчеркиваются нетолько 
сила Иисуса Христа и занимаемое Им 
положение, но и призиание Его Отцом 
как Ходатая (см. 1 Тим. 2:5). Чем, в свою 
очередь, доказывается, что люди имеют 
иной доступ к Богу, помимо крама и 
священников. 

7:57-58. Членам синедриона не потре- 
бовалось много времени, чтобы понять 
богословский смысл речи Стефана: Из- 
раиль виновен; закон имеет лишь вре- 
менное значение; роль храма тоже пре- 
ходяща. И, поняв это, они... единодушно 
устремились на него, и, выведши за го- 
род, стали побивать его камнями. Ибо 
богохульство подлежало наказанию 
смертью (Лев. 24:16). Горькая ирония 
происходившего заключалась в том, ЧТО, 
согласно закону Моисееву, камнями до- 
лжны были быть побиты еще их отцы, 
поклонявшиеся „Молоку” (Деян. 7:43; ср. 
Лев. 20:2). 

Юноша по имени Савл разделял чув- 
ства тех, кто побивали Стефана камнями. 
Ите, кто совершали казнь, предваритель- 
но сложили свои одежды у ног... Савла, 
чтобы постерег их. 

7:59-60. Со словами, обрашенными к 
Господу, Стефан предал дух свой Ему. 
Еще за мгновение до этого он молился о 
врагах своих (ср. Лук. 23:34, 46). ...Почил 
— здесь относится к телу, ио не к духу. 
(Об „умерших” — см Иовн. 11:11; 1 Фес. 
4:13, 15.) 

8:1а. Словом одобрял передано греч. 
синеудокон, выражающее не пассивное 
согласие, а именно активное одобрение 
(Ср. Рим. 1:32). 


Б. Служение Филиппа (816-40) 


1. ВСАМАРИИ (8:16-25) 
а. Гонение на церковь (8:16-3) 


Глава 8 тесно связана с главами би 7. 
Тема гонений, начатая в шестой главе, 
продолжается и в восьмой. Затем: Савла, 
впервые появляющегося в седьмой главе, 
встречаем и в следующей. Прослежина- 
ется близкая связь между Филиппом (гл. 
8) иСтефаном (гл. 6-7), которые оба были 
из числа семи избранных. Даже и порядок 
их имен в 6:5 соблюдается в ходе пове- 
ствования в 6:8—8:40_ 

5:16. В те дны означают, что сигналом 
кгонению на церковь послужила мучени- 
ческая смерть Стефана. Вожди еврейско- 
го народа, санкционировавшие се, снова 


Деяния Апостолов 7:57—8:4 


подтвердили сделанный ими роковой 
выбор — отвержения Иисуса как своего 
Мессии. 

То обстоятельство, что все иеру- 
салимские верующие, за исключением 
Апостолов, рассеались ио разным 
местам Иудеи м Самарии, послужило 
исполнению Божиего поручения, запи- 
санного в 1:8. Само слово рассеялись 
перекликается с „сеянием семени” (ср. 
Мат. 13:3-4; Лук. 8:5). Этим заявлением 
читатели подводятся к началу служения 
Филиппа в Самарии (Деян. 8:4-25). 

Говоря обо „всех”, Лука, конечно, не 
имел в виду всех буквально, а лишь зна- 
чительную часть верующих: ведь цер- 
ковь в Иерусалиме продолжала суще- 
ствовать. Из контекста можно понять, 
что в первую очередь объектами пресле- 
дования стали грекоязычные евреи („ел- 
линисты”). Их легко было опознать, и их 
прежде других ассоциировали со 

юм. 

Почему апостолы не ушли из города, 
иссказано. Вероятно, из чувства долга по 
отношению к иерусалимской церкви. 
После убийства Стефана и бегства его 
собратьев церковь эта несомненно сде- 
лалась более „еврейской”. С другой сто- 
роны, раскол между ней и иудаизмом не 
мог не углубиться. 

8:2-3. Два эти стиха резко контрасти- 
руют друг с другом. С одиой стороны — 
мужи благоговейные, которые пегреб- 
ли... Стефана и оплакивали сго, с другой 
— Савл, „терзающий” церковь. Греч. 
елимайнето, переведенное как терзал, в 
Новом Завете встречается только здесь; 
оно же употреблено в Пс. 79: 14 (Септуа- 
гинта) — по отношению к диким зверям, 
уничтожающим „виноградную лозу” (пе- 
реведено как „подрывают”). Савл был 
столь жестоким гонителем христиан, что 
уподобление его-дикому зверю вполне 
оправдано (см. 9:1, 13). Влача мужчин м 
женщии, ои отдавал их в теминцу (ср. 
9:29; 22:4-5); ои бил их в синагогах и 
издевался над ними (см. 22:19; 26:11). 
Особенно, видимо, отличился он в Иеру- 
салиме (см 9:21). 


6. Возвещение Благовестия (8:4-8) 


8:4. Между тем рассеявшиеся ходили 
ин благовествовалы слово. Еще одно сви- 
детельство © том, что Бог, контролиру- 
ющий все, любые обстоятельства, вклю- 
чая яростное сопротивление Ему, обра- 
щает на пользу Своему делу (ср. Рим. 
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Деяния Апостолов 8:5-17 


8:28; 2 Кор. 2:14; Фил. 1:12-№, а также 
Деян. 12:24 и 19:20). 

8:5. Так Филипп, еврей, но человек 
греческой культуры и, следовательно, 
мысливший более широко, чем исконио 
палестинские евреи, пошел к самарянам м 
проповедывал им Христа. Значение его 
служения в этом неназванном городе Са- 
марийском видится при сравнении Деян. 
8:5 с Мат. 10:5-6; Лук. 9:52-54 и Иоан. 4:9. 

8:6-7. Возвещение Христовой истины 
Филипп сопровождал (в подтверждение 
ее) чудесными знамениями (исцелениями, 
изгианием бесов), так что народ едино- 
душно внимал тому, что ои говорил. 

8:8. Сиова говорится о радости вели- 
кой, сопутствующей Благовестию, столь 
характерной для Луки (см. ком.’ на 
2:46-47). 


в. Исповедание веры (8;9-13) 


8:9-10. С именем Симона волхва (кол- 

дуна) связано много преданий. Полагали, 
что ои: а) был основоположником ереси 
гностиков, 6) что, явившись в Рим, он 
внес свою немалую „лелту” в искажение 
христианской доктрины, и в) что ои со- 
ревиовался с ап. Петром, являя чудесные 
знамения, ин потерпел поражение. Так или 
иначе, этот Симон самарянин волхвовал 
и изумлял народ Самарийский. Его, тво- 
рившего чудеса демонской силой, люди 
называли великой силой Божией. И сам 
он выдавал себя за кого-то великого. 
‚ 8:11-12. Итак, Симони долгое время 
привлекал людей действием своих кол- 
довских чар. Но когда Филипп пришел в 
Самарию и стал говорить о приближении 
Царствия Божнего и об Иисусе Христе, т. 
е. об Иисусе как о Мессии, то многие 
поверили ему. И, поверив, крестились и 
мужчины м женщины. 

Симон и Филипп резко противостоят 
друг другу. Оба они совершали чудеса, но 
Симон — бесовской, а Филипп — Божией 
силой. Характерно, что Симон превозно- 
сил при этом самого себя, а Филипп — 
провозглашал Христа. Изумляясь кол- 
довству Симона, людн, тем не менее, 
обратились, благодаря служению Фи- 
липпа, ко Христу. 

8:13. Удивительно, что и сам Симон... 
уверовал н крестился, и ужене отходил от 
Филиппа! Можно себе представить, какое 
впечатление произвело это на тех, кто 
„ходили за Симоном”. 

Однако была лн вера Симона спаси- 
тельной? Определенно Лука на этот счет 
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ие говорит ничего, тем более трудно нам 
судить об этом с уверениостью. Но семь 
момеитов свидетельствуют против рож- 
дения Симона свыше: 1!) сам по себе 
глагол „веровать” не всегда подразуме- 
вает спасающую веру. Вера колдуна Си- 
мона могла быть подобиа вере демонов 
(см. Иак. 2:19), т. е. признанием того, во 
что ои „уверовал”, не более чем на уровне 
интеллекта. 2) Вера, родившаяся от лице- 
зрения чудес, не многого стоит (см. Иоан. 
2:23-25; 4:48). 3) Лука нигде ие говорит о 
том, что Симон получил Духа Святого 
(Деян. 8:17-18). 4) Интерес Симона к ‚ле- 
ланью чудес” по-прежнему связан был с 
его стремлением к самовозвеличенью (ст. 
18-19). 5) Покайся (ст. 22) обычно адресу- 
етсяк погибающим людям. 6) Сильно зву- 
чит в греч. тексте погибель (слово того же 
корня, что употреблено в Иоан. 3:16). 7) 
Слова, в каких характеризуется Симон в 
ст. 23, скорее относятся к погибшему 
человеку, чем к спасаемому (ср. Втор. 
29:18). И все-таки полной уверениости 
относительно веры Симона у нас быть не 
может. Лишь Господь безошибочно мо- 
жет определять тех, которые прииадле- 
жат Ему (2 Тим. 2:19). 


г. Приход апостолов в Самарию 
(8:14-17) 


8:14-17. Апостолам в Иерусалиме ва- 
жно было послать Петра н Иоанна в 
Самарию по нескольким причинам. 
Обычно Дух Святой крестит н запечатле- 
вает человека в момент его уверования 
(рождения свыше). Но в этом случае про- 
изошло следующее: 1) Петру и Иоанну 
надо было помолиться о самарянах, 
чтобы они приняли Духа Святого (в ст. 16 
следует объясиеиие ситуации), и воз- 
ложить руки на них (в результате чего 
происходит схождение Духа) — с целью 
удостоверить служение Филилпа среди 
самарян. Благовестие, проповедуемое 
Филиппом, подтверждалось таким обра- 
зом Святым Духом — в знак того, что 
Царство Божие действительно грядет (ст. 
12ср.с Иер. 31:31-34; Иез. 36:23-27; Иоил. 
2:28-32). 2) Возможно, главной целью 
„удержания” Богом Духа — до прихода 
апостолов из Иерусалима — было в этом 
случве предотврашение раскола (и в0з- 
никновения иа этой почве ереси). По при- 
чине давнего разделения между евреями и 
самарянами для Петра и Иоанна важно 
было официально приветствовать уверо- 
ванших в Самарии как членов Церкви. 
Примечателен контраст между отноше- 
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нием ап. Иоанна к самарянам здесь и в 
Лух. 9:52-54. 


д. Превратное представление об исти- 
не (8:18-24) 


8:18-19. Из ст. 18 следует, что Симон 
увидел какие-то внешние признаки того, 
что Дух Святый действительно подается 
-.мрез возложение рук. Возможно, ои 
стал свидетелем говорения на языках, 
хотя прямо обэтом не говорится (ср. 2:4 с 
10:45-46; 19-6). 

Грех „симонии” (покупки и продажи 
того, что почитается священным, в ча- 
стности, церковных должностей) восхо- 
дит к желанию колдуна Симона купить 
способность низводить Святого Духа на 
других людей. 

Лука включил сюда этот инцидент с 
Симоном с целью показать превосход- 
ство христианства иад оккультизмом и 
демовизмом. Каждый раз, когда иа 
страницах Деяний Апостолов возиикает 
противоборство между этими силами, 
Победителем выходит Христос (13:6-12; 
16:16-18; 19:13-20; 28:1-6). 

8:20. Гневный ответ Петра вызван был 
тем, что Симои, и „уверовав”, не уразу- 
мел благодатного действив Божиего спа- 
сения и помыслил дар Божий получить зая 
деньги. 

8:21-22. Петр говорит Симону, что 
ему ие удостоиться того служения, или 
той способности, каких удостоены они, 
апостолы (см. схожую терминологию в 
ки. Второзакония 12:12; 14:27; как левиты 
ие имели „части” в земле обетованиой, 
так Симои иеполучит еевслужении спасе- 
ния); это, видимо, говорит о том, что 
апостолы не считали Симона христиани- 
ном. Но Петр допускает, что в случае 
покаяния Бог простит его. 

8:23-24. В неутешительных словах ка- 
рактеризует Петр состояние Симона, 
пребывающего вузах неправды. Просьба 
Симона, прозвучавшая в ответ, могла 
быть искренней, но могла попросту сви- 
детельствовать о страхе, охватившем его. 


е. Продолжение работы (8:25) 


8:25. Петр и Иоанн настолько про- 
ииклись убеждением в том, что Бог дей- 
ствует и в среде самарян, что, возвра- 
щаясь в Мерусалим, тоже проповедали 
Евангелие... во многих селениях Сама- 
рийских. Для апостолов из среды иудеев 
зто было весьма примечательным 
явлеиием! 


Дежния Апостолов 8:18-35 


2. СЛУЖЕНИЕ ФИЛИППА ЕВНУХУ— 
ЕФИОПЛЯНИНУ (8:26-40) 


а. Повеление (8:26) 


8:26. В англ. тексте Библии повеление 
Ангела Филиппу звучит так: „встань и 
иди на юг, пустынной дорогой, ведущей 
из Иерусалима в Газу”. Повеление Ан- 
гела Господня было повелением Божиим. 

Древний филистимский город Газа 
был разрушен в 93т. до Р. Х. , и иовый 
город подтем же названием был возведен 
ближе к побережью Средиземного моря в 
57 г. до Р. Х. 


б. Встреча Филиппа с евнухом 
(8:27-30) 


3:27. О Ефиоплянине, евнухе, гово- 
рится, что он был вельможей Кандакии, 
царицы Ефиопской. Прежде всего заме- 
тим, что та „Ефиопия” не соответство- 
вала нынешней; так называлась древняя 
Нубия, простиравшаяся от Асуана в юж- 
ном Египте до Хартума в Судане. „Канда- 
кия” был титул царнцы-матери, подобио 
тому, как „фараон” был титулом „царя” 
Египта. Административиое управление 
сосредоточено было в руках „Кандакин”, 
поскольку ее царственный сын, почитав- 
шийся как „сын солнца”, стоял выше 
„мирских забот”. 

Примечательно то обстоятельство, 
что евнух ехал в Иерусалим дли поклоне- 
ния. Дело в том, что Моисеев закон 
запрещал евнухам вход в „общество 
Господне” (см. Втор. 23:1). Однако про- 
рок Исаия предсказывал (Ис. 56:3-5), что 
в Тысячелетнем царстве свнухи будут бла- 
гослоалены. Но в то время такой евнух, 
будучи почитателем Иеговы, был, так 
сказать, „неполноценным” прозелитом. 

8:28-30. Он, восседавший ив колесин- 
це, был, естественио, богат. Поскольку в 
то время существовал обычай читать 
вслух, Филипп легко мог услышать, что 
именно читалевнух. Знаменательно, что 
первое повеление Филипп получает от 
Ангела (ст. 26), а теперь Дух (ст. 29) 
говорнт ему, что он должен делать. 


в. Обращение (8:31-35) 


8:31-35. Читасмое (Ис. 53:7-8) было 
непонятно евнуху. И он, обрадовавшнсь 
возможности получнть объяснение, при- 
гласил евангелиста к себе в колесницу. 
Филипп, в свою очередь, с радостью вос- 
пользовался представившимся случаем и 
благовествовал свнуху об Иисусе. 
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Деяния Апостолов 8:36—9:2 


г. Последствия встречи Филиппа с ев- 
нухом (8:36-40) 


8:36-39. Их было три. И первым — 
обращение евнуха ко Христу. Его прось- 
ба о крещении показывает, что водное 
крещение понималось как скреплявшее 
принятое человеком решение об обраще- 
нии к Господу (ср. Мат. 28:19). Вторым 
последствием было, что евнух продол- 
жал свой путь, радуясь. Как о третьем 
можно говорнть о том, что, вот, Благо- 
вестие достигло и такого человека, ко- 
торый не был нневреем, ни самарянином, 
но почитателем Иеговы из язычников 
(хотя, как уже говорилось, „полноцен- 
ным" прозелитом этот африканец, види- 
мо, не был). 

Сказано, что по совершении Филип- 
пом крещения его восхитил Ангел Гос- 
подень, и евнух уже не видел его. 

8:40. Филиип оказался в Азоте. Име- 
ется в виду город Ашдод, древняя столи- 
ца филистимлян. Пб пути из Ашдода в 
Кесарию (см. карту в гл. 9) ои благове- 
ствовал всем городам. Добравшись до 
Кесарии, Филипп, по всей вероятности, 
осел там, потому что и около 20 лет 
спустя все еще был там (см. 21:8). Он мог 
все это время проповедовать как в самой 
Кесарин, так н, путешествуя, в ближних и 
дальних местах. 

Позднее в районе Азота и Кесарии 
побывал ап. Петр (9:32-43). Несмотря на 
то, что в Кесарии постоянно жил Филипп, 
Господь счел нужным послать туда Пе- 
тра из Иоппии, чтобы благовествовать 
Кориилию (гл. 10-11). 


В. Миссия Савла (9:1-31) 


Обрашенне Савла (Павла), по мненню 
некоторых богословов, было, после дня 
Пятидесятиицы, самым важным событи- 
ем в историн Церквн. То, что Лука прида- 
вал обращению Павла особое значение, 
видно уже из того, что на страннцах 
Деяний Апостолов он возвращается к это- 
му событию трнжды (гл. 9, 22, 26). 

Эта первая запись об обращении 
Павла предсталяет чнтателям будущего 
апостола язычников (ср. Гал. 2:8; Еф. 3:8), 
с которым они впервые столкнулись как с 
участником расправы со Стефаном. Од- 
нако в служенни язычникам путь Павлу 
приготовит Петр, через которого обра- 
тится к Господу Корнилий и „дом“ его. 

Возможно, „миссия“, с которой Савл 
шел в Дамаск, была подготовлена муче- 
нической смертью Стефана, точнее, его 
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предсмертной речью (см. 8:1-3). Савла 
могла беспокоить мысль, что если Сте- 
фан был прав, то закону и основанному - 
на нем привычному укладу жизни дейст- 
вительно грозит опасность. Такчто Савл; 
будучи ревностиым во всем, что прини- 
мал близко к сердцу, сделался еще более 
непримиримым гонителем христиан (см. 
Гал. 1:3; Фил. 3:6). И вэто-то время Савлу 
— гоннтелю Церкви предстояло стать 
Павлом — апостолом Иисуса Христа! 

Образованне, полученное Павлом, н 
его природные способности делали его 
весьма ценным работником на нние 
Божней, в той сфере, куда призвал его 
Господь. Г) Павел хорошо знал еврей- 
скую культуру и родной язык (Деян. 
21:40; Фил. 3:5). 2) Поскольку он рос и 
воспитывался в Тарсе (на территории 
современной Турции), то довольно све- 
дущ был и в греческих культуре и фило- 
софии (Деян. 17:22-31; Тит. 1:12). 3) Павел 
обладал всеми привилегиями римского 
гражданина (Деян. 16:37; 22:23-29; 25:10- 
12). 4) Он глубоко разбирался в еврей- 
ском богословии (Гал. 1:14). 5) Владел он 
и светским ремеслом, так что вполне мог 
содержать себя (Деян. 18:3; 1 Кор. 9:4-18; 
2Кор. 11:7-11; 1 Фес. 2:9; 2 Фес. 3:8). 6) Бог 
дал ему ревностный характер, талант 
руковолителя и богословское вйдение 
вещей. 


1. ОБРАЩЕНИЕ САВЛА (9:1-19А) 
а. Господь говорит к Савлу (9:1-9) 


91а. Еше в этом стихе сиязывает его с 
8:3. Чем далее за пределы Иерусалима 
распространялось Благовестие, тем оже- 
сточеннее преследовал Церковь Савл. 

9:16-2. И так велика была ненависть 
Савла к последователям Христа, что он 
пришел к первосвещениику и выпросилу 
него письма в Дамаск к синагогам. 

Дамаск не был под контролем Иудеи, 
Галнлен или ДссяТиградия. Какое же 
право имел первосвященник давать ука- 
зания синагогам в Дамаске? Обычно на 
это отвечают, что Рим шел навстречу 
просьбам иерусалимского первосяящен- 
ника об экстрадикции того или иного 
лица. Но, может быть, лело было в дру- 
гом. В то время Дамаск нахолился, как 
представляется, под управлением иаря 
Ареты ТУ (см. 2 Кор. 11:32). Желая за- 
воевать расположение у настроенных 
против римлян иудеев, Арета, который 
сам ненавидел римлян, рад был оказать 
„любезность” первосвященнику. 


„-..В Дамаск к синагогам” говорнти о 
том, что христианство все еще тесно бы- 
ло связано с иудаизмом (в Иак. 2:2 сло- 
вом „собрание” переведено греч. синаго- 
ген, т. е. „синагога”). Тот факт, что хри- 
стианское учение проникло уже и в Да- 
маск, свидетельствует о быстром его рас- 
пространенни. 

9:3-4. Савл не только услышал голос 
Господа Иисуса, но и увидел Его (см 9:17, 
27; 22:14; 26:16; 1 Кор. 9:1; 15:8). Хотя 
прямо о том, что Савл видел Христа, не 
говорится, это подразумевается во фразе: 
внезапно осиял его свет с неба. Для по- 
следующего апостольства Павла то об- 
стоятельство, что он видел воскресшего 
Господа, сыграло решающую роль (1 
Кор. 9:1). 

Особого значения исполнен вопрос: 
что ты гонишь Меня? (ср. 9:5), так как из 
него следует, что Христос соединяет Себя 
со Своей Церковью. Это „Меня”, прозву- 
чавшее нз уст Господа, впервые дало 
Савлу проннкнуть в то, что означает 
учение христиан об нх пребывании во 
Христе. (Вот почему, когда Анання лгал 
Петру, он лгал Святому Духу; 5:3.) Для 
Лукн, какн для Павла, Хрнстосесть Голо- 
-ва тела, которым является Церковь. 


9:5. Некоторые полагают, что кири 


(„Господи“) в вопросе Саала: кто Ты, 
Господи? нмело значение „Господин . 


Деяния Апостолов 9:3-8 


Это возможно, поскольку кири в таком 
значении употреблялось (см., например, 
Мат. 13:27; 27:63; Иоан. 14:11; Деян. 10:4). 
И все-таки настолько сверхъестествениой 
выглядит вся эта сцена, что в контекстеее 
едва ли правильно было бы придавать 
кири чисто человеческий смысл. Хотя 
Савл, для которого случившееся явилось 
полной неожиданностью, не узнал в тот 
же миг в Говорившем к иему Иисуса, он 
не мог не понять и того, что к нему 
обращалось Существо Сверхъестествен- 
ное. А в следующий момент Иисус и Сам 
сказал Савлу о Себе: Я Иисус (ср. 9-17). 

„Рожон” — длинный острый кол, по- 
ставленный в наклонном положении. Ид- 
тн против рожна — выражение, которое в 
ранних греч. манускриптах встречается 
не здесь, а только в Деян. 26:14 — со- 
ответствовало народному образу пре- 
пятствия, практически непреодолимого; 
опасного, рискованного дела. 


9:6. Отвечая на вопрос, в ужасе задан- 
ный Савлом: Господи! что повелишь мне 
делать? — Иисус повелел ему: ... иди в 
город и сказано будет тебе, что тебе 
надобно делать. Это не означало, как 
думают некоторые, что Анания (ст. 10) 
преподал Савлу учение об оправданин. О 
том, что ему предстонт возвещать Бла- 
гую Весть, и делать это ценой страдания 
(см. ст. 15-16; 22:0, 15; 26:16-20), Савлу 
было сказано Самим Господом на дороге 
в Дамаск; и Он же открылему там истину 
об оправдании по вере, как это явствует 
из Деян. 26:18 (ср. Гал. 1:11-12). 

9:7. Бросается в глаза расхождение 
между ст. 7 и 22:9. В 9:7 Лукой записано, 
что люди... шедшие с ним, стояли в оце- 
пененни, слыша голос, а в 22:9 евангелнст 
говорнт, что они „голоса Говорившего... 
не слышали”. Но это „расхождение” объ- 
ясняется тем, что при переводе на русский 
язык не было учтено падежное управле- 
нне глагола „слышать” в греч. тексте, 
которое меняло его значенне; в оригинале 
говорится не „слышать”, а „слышать, ра- 
зумея”, что передано в англ. тексте Биб- 
лни: спутники Савла „слышалн голос, но 
не поннмали значення того, что он про- 
износил”. 

9:8 Еслн „жалом во плоти” (см. ком. на 
2 Кор. 2:17), которым до конца жизни 
мучился ап. Павел, была болезнь глаз, то 
так она начнналась. В любом случае ра- 
зителен контраст между Савлом в 9:1 н 
9:8. Там это был решительно шагавший 
чеповек, готовый хватать и бросать в 
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Деяния Апостолов 9:9-21 


темницы христнан, а здесь он уподобился 
беспомощному ребенку, которого пове- 
ли... в Дамаск... за руку. Великой силы 
исполнены проявления Божией благода- 
тя, будь-то в чудных избавлениях или в 
действиях на первый взгляд катастрофи- 
ческого характера. 

9:9. Три дня полной слепоты, поста и 
молитвы (см. ст. 11) были для Савла 
временем ожидания того, что Бог обещал 
сообщить ему (ст. 6). 


6. Искреннее раскаяние Савла (9:10-19а) 


9:10-14. Посредством видения Бог иа- 
ставил Ананию, не имевшего к тому охо- 
ты, идти к Савлу, чтобы восстановить 
ему зрение. В видении же Господь и 
Савла предупредил о том, что Анания 
явится к нему на улицу... Прямую, в дом 
Иуды, где Савл остановился. Прямая 
улица была одной из двух параллельных 
улиц Дамаска, ведших от западной стены 
города к восточной его стене. 

Заметим, что здесь (в ст. 11) — первая 
ссылка ина место рождения Савла, город 
Тарс (см. карту; ср. ком. на ст. 30). 

Интересно и то, что именно в ки. 
Деяний Апостолов верующие впервые 
названы святыми (ст. 13). Церковь с са- 
мого начала составляли „отделенные” 
(греч. хагиоис; в Рим. 1:1 оно передано 
как „избранный к благовестию”, а в Еф. 
1:1 и в Фил. 1:1 — как „святые”). 

Из Деян. 9:14 следует, что весть о 
приходе Савла в Дамаск с тем, чтобы 
преследовать верующих, опередила его, 
и Анания боялся Савла. 

9:15. Но Господь заверил Ананию, что 
Савл есть Его избранный сосуд, чтобы 
возвещать имя Его пред народами и ца- 
рями и сынами Израилевыми. Под „на- 
родами” здесь понимаются „языческие 
народы”. Савлу предстояло сделаться 
Павлом, апостолом для иеобрезаниых 
(Рим. 11:13; Гал. 2:2, 7-8; Еф. 3:8), вклю- 
чая их „царей”, т. е. правителей (см. о 
правителе Феликсе в Деян. 24:1-23); о 
правителе Порции Фесте в 24:27—25:12, о 
царе Ироде Агриппе П в 25:13—26:32; не 
исключается, что Павел говорил и им- 
ператору Нерону; см. 25:11). И, конечно 
же, ап. Павел служил и „сынам Израиле- 
вым” (см. 9:20; 13:5, 14; 14:1; 17:2, 10, 17; 
18:4, 19; 19:8; 26:17-20; Рнм. 1:16). Не по- 
разительно ли, что тот, кто безжалостно 
преследовал, христиан, сделался столь 
ревиостным благовестником, горячим и 
неутомимым свидетелем Христовым! 

9:16. Частично исполиение этих слов 
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Христа видим в перечислении Павлом 
его иевзгод в 2 Кор. 11:23-27. 

Трижды в трех стихах (разговор Ана- 
ниис Господом) встречается слово имя -—— 
в ассоциации с Самим Христом (см. ст. 
14:16; ср. 3:16). 

9:17. Брат Савл -- сколь утешительно 

. должны были прозвучать эти слова для 
Савла! Насколько об этом можно судить 
из записанного в Новом Завете, Анания 
был первым, кто обратился к Савлу по- 
христиански. Более подробно о том, что 
говорил Анания Савлу, записано в 22:14- . 
16. Страх и недоверие к Савлу сменились ° 
у Анании любовью к нему, потому что 
так повелел Господь. Возложив на него 
руки, Анания засвидетельствовал о ра- 
венстве между собой и Савлом. 

Святым Духом Савл несомнеино ис- 
полнился сразу же после своего обраще- 
ния (ср. 4:8, 31; Еф. 5:18). 

9:18. При исцелении от слепоты как 
бы чешуя отпала от глаз Савла. Как ив 
даух случаях, записанных в кн. Деяний 
Апостолов до этого, за обращением по- 
следовало крещение в воде (см. 8:12, 38). 

После рассказа об этом событии Ана- 
ния исчезает со страниц книги, и лишь в 
гл. 22, где Павел в очередной раз пере- 
сказывает случившееся с ним, об Анании 

„уйфминается. 

9:19а. Потрясение, пережитое им на 
дороге в Дамаск, а затем три дня без 
пищи и пития, крайне ослабили организм 
Савла. Однако и до принятия пищи ои 
укрепился благодаря встрече с Ананией, 
последовавшему исцелению, исполнению 
Духом Святым и водному крещению. 


2. НАЧАЛО КОНФЛИКТОВ С ИУДЕЯМИ 
(9:195-30) 


а. Исповедание Савлом Христа 
(9:196-22) : 


9:196-20. Проведя лишь несколько 
дней с христианами Дамаска, Савл стал 
проповедывать в синагогах 0б Инсусе, 
что Он есть Сын Божий. Проповедь иу- 
деям в их синагогах была частью Павло- 
вой стратегии и в его миссионерских 
путешествиях (первое путешествие — 
13:5, 14; 14:1; второе путешествие — 17:2, 
10, 17; 18:4; третье путешествие — 18:19; 
19:8). В 9:20 —единственный случай упо- 
требления в ки. Деяний Апостолов фразы 
„Сын Божий”. На дороге в Дамаск пер- 
вым, уто поиял Савл, было имеино это: 
Иисус есть Сыи Божий. 

9:21. Узиавая о поразительном изме- 
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нении, происшедшем с Савлом, иудеи 
дивились, что вполие  естествеино. 
Употребленное тут греч. екзистамто 
скорее означает „были потрясены”. В ки. 
Деяний оно употреблено пять раз (2:7; 
8:13; 9:21; 10:45; 12:16). 

9:22. Теперь все свои богословские 
познания Савлупотреблял на доказатоль- 
ство того, что Господь Иисус есть 
Христос (Мессия), чем приводил в заме- 
шательство Иудеев Дамаска. 


6. Заговор против Савла (9:23-31) 


1) В Дамаске. 9:23-25. Одна из тем кн. 
Деяний Апостолов, здесь особо подчерк- 
нутая, — это оппозиция религиозных во- 
ждей иудеев провозглашению Благой Ве- 
сти. Из 2 Кор. 11:32 ясно, что они дейст- 
зовали, объединив свои усилия с усилия- 
ми „областного правителя” Ареты, но 
главными инициаторами в этом были 
все-таки иудеи. Ученики, зная про заго- 
вор против Савла, в корзине... спустили 
его вниз по стене (ведь враги Савла день н 
вочь стерегли у ворот, чтобы убить его). 

Воистину события приняли странный 
оборот. Намереваясь не дать спуску хри- 
стианам Дамаска, Савл вошел в этот 
город слепым, а „вышел” из иего... в 
корзиие! Потенциальный преследователь 
сам стал объектом преследования. „Уче- 
ники” (или последователи), о которых тут 
говорится, могли быть учениками Савла, 
итогдаэто показывает, насколько успеш- 
ным было его служение. 

Рассказывая о Савле, Лука опускает 
такую подробность, какего пребывание в 
Аравии, о чем сам ап. Павел упоминает в 
Гал. 1:17. Может быть, это имело место 
между событиями, описанными в ст. 22 и 
23. Цель ухода Павла в Аравию — не 
известна. Он мог пойтн туда с пропо- 
ведью (хотя едва ли — ведь территория 
эта отнюдь не была густонаселенной, для 
апостола же, по крайней мере, впослед- 
ствин характерно было тяготение к гу- 
стонаселенным центрам Римской метро- 
полин). Вероятнее всего, ои ушел в Ара- 
вню, чтобы в уединении размышлять и 
учиться. 

2) В Иерусалиме (9:26-30). 9:26-28. 
Савл уходил из Иерусалима непримири- 
мым врагом христианства, но волей Бога 
теперь он в этом самом городе пропове- 
довал Христово благовестие. Однако ве- 
рующие и здесь поначалу боялись его, не 
веря, чтонон — последователь Христа. В 
Дамаске Савлу помог Ананйя. В Иеру- 
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салиме ои обрел верного друга в лице 
Варнавы. Свое имя („сын утешения”; см. 
4:36) этот человек вполне оправдал-и по 
отиошению к Савлу. На страницах кн. 
Деяний Апостолов мы сталкиваемся с 
Вариавой еще в четырех случаях: а) 11:22- 
24; 6) 11:30; 12:25; в) 13:1-2, 50; 14:12; г) 
15:2, 12, 22, 25, 37. 

В конце-концов иерусалимскне хрис- 
тиане, которых Варнава убедил в том, 
что Савлу действительно‘ можно верить, 
приняли его в свою среду, и, живя в 
Иерусалиме, он смело проповедывал во 
имя Господа Инсуса. х 

9:29. Здесь под Еллинистами понима- 
ются грекоязычные иудеи (но не приняв- 
шне Христа, в отличие от „Еллиинстов” в 
6:1). Савл говорил... и состязался с ними, 
продолжая дело „еллиниста” Стефана, и 
настолько озлобил их, что они покуша- 
лись убить его. 

9:30. Иерусалимские братия сочли за 
лучшее отправить Савла в Кесарию (мо- 
рской порт, располагавшийся примерно в 
100 км. от Иерусалима), а оттуда отпра- 
вили его в его родной город Таре. Этот 
древиий город, уже к тому времени иа- 
считывавший более 4 000 лет, был одним 
нз центров интеллектуальной жизни в 
Римской империи. 


Передвижения Савла на основании 
Деян. 9 и Гал. 1:17 можио суммировать 
следующим образом: 

1. Иерусалим (ст. 1-22) 

2. Дамаск (ст. 3-22) 

3. Аравия (Гал. 1:17) 

4. Дамаск (Деян. 9:23-25; Гал. 1:17; 
2 Кор. 11:32-33) 

5. Иерусалим (Деян. 9:26-29; Гал. 
1:18-20) 

6. Кесария (Деян. 9:30) 

7. Тарс (ст. 30; Гал. 1:21-24) 

3) Заключение. 9:31. Возможно, по- 
кою церквей иа территории Иудеи, Га- 
лилен и Самарин „способствовал” отъезд 
Савла, неприятие которого иудейскими 
религиозными вождями достигло вы- 
сокой точки накала. 

Церковь все еще составляли евреи, 
полу-евреи (самаряие) и прозелиты, при- 

явшие вначале иудаизм, а затем пере- 
шедшие в христианство. Но все говорило 
о готовности Церкви выйти за этн узкие 
пределы. Третьим из семи своих „сооб- 
щений об успехе” (т. е. о духовиом и 
числениом росте Церкви; ср. 2:47; 6:7; 
12:24; 16;5; 19:20; 28:30-31) Лука завер- 
шает этот раздел книги. 
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Ш. Свидетельство „до предела 
земли” (9:32—28:31) 


А. Достижение Церковью Антиохии 
(9:32—12:24) 


1. ПЕТР ГОТОВИТСЯ К ПОВСЕМЕСТНО- 
МУ ПРОВОЗГЛАШЕНИЮ БЛАГОВЕС- 
ТИЯ (9:32—10:48) 


а. Петр в Лидде (9:32-35) 


9:32-35. О Петре в последний раз упо- 
мнналось в 8:25, где они с Иоанном воз- 
вращаются в Иерусалим из Самарни. 
Теперь Петр ходил с проповедью по Иу- 
дее и, вот, пришел в Лидду. Лидда, упо- 
минаемая в Новом Завете только здесь, 
соответствует современному Лоду; меж- 
дународный израильский аэропорт рас- 
положен чуть севернее этого города. По- 
зднее Петр много путешествовал, пропо- 
ведуя, что, в частности, видно из пере- 
чнслення им его адресатов в | Пет. 1:1. 
Еще прежде Петра обошел территорин, 
прилегавшие к Кесарии, Филипп (Деян. 
8:40). 

Чудесное нсцеление Петром парали- 
тика Енея, который восемь... лет лежал... 
в расслаблении, многих привлекло ко 
Христу. Дважды в Деяннях Апостолов 
Лука, говоря о спасении, упбтребляет 
выражение „обратиться к Господу” (9:35; 
11:21) н схожее с ннм — в 15:19. Благове- 
стие достигало все большего числа лю- 
дей, потому что в прибрежных районах, 
где ходили евангелнсты, жило немало 
ЯЗЫЧиНКОВ. 

Сарон — плодородная равннна, тя- 
нушаяся вдоль палестинского побережья 
(примерно 15 километров в шнрину н 70- 
80 в длнну). На юго-восточном крае ее 
помещалась Лидда. Упомннаемое здесь 
чудо было вторым нсцеленнем Петром 
калеки (см. 3:1-10). 


6. Петр в Ноппии (9:36-43) 


9:36-38. Пока Петр находился в Лид- 
де, в Моппии умерла добродетельная 
христианка (ученица), по нменн Тавифа, 
что в переводе с арамейского означает 
„серна”. Она известна была тем, что мно- 
го помогала бедным (творила много 
милостынь). 

Лидда от Иоппин была километрах в 
18, так что, прослыпгав, что Петр в Лид- 
де, послалн за ним двух человек с прось- 
бой прийтн. До сих пор (судя по запнси в 
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кн. Деяиий) в ранней Церкви не было 
случаев воскрешения мертвых, но, 
очевидно, вера христнани их упование на 
Господа былн так велики, что они надея- 
лнсь: Господь через Петра воскресит 
Тавифу. 

9:39-41. Петр пришел в Моппию, в 
дом, где лежала усопшая. И, выслав из 
комнаты плачущих вдовиц н всех быв- 
ших там, преклонив колена, помолился, 
а затем прнказал: Тавифа! встань (ср. 
Мар. 5:41). И умершая ожила. 

9:42-43. Это чудо, как н предшество- 
вавшие ему, немало людей побудило уве- 
ровать в Господа (см. 2:43, 47; 4:4; 5:12, 14; 
8:6; 9:33-35). После совершення его Петр 
довольно долго пробыл... в Иоппин, у... 
Симона кожевника, дом которого нахо- 
дился у моря (10:6). : 

В этом разделе (9:32-43) отражеиа 
подготовка Петра свыше к предстоявще- 
му ему обращению Корнилня. 1) Двумя 
замечательными чудесами подтвердил 
ои, что служит истинному Богу, Который 
особо благослоаляет его. 2) Служенне 
Петра пронсходило иа территории, ча- 
стнчно заселеииой язычннками. 3) При- 
мечательно н самое прожнвание его в 
доме кожевника. Ведь людн этой профес- 
сни счнтались церемоннально нечисты- 
ми, т. к. находились в постоянном „кон- 
такте” со шкурамн убитых животных, 
обрабатывах нх (см. Лев. 11:40). 


в. Петр и Корнилий (гл. 10) 


Значенне этого события видно уже нз 
того, что Лука, рассказав о нем в Деян. 10, 
возвращается к нему в следующей главе 
и, наконец, его же имеет в виду в 15:6-9. 
Территориальное распространенне Бла- 
гой Вестн, как отражено это в Деяннях 
Апостолов, свидетельствовало о том, что 
началн исполняться слова Инсуса, запн- 
санные в Мат. 8:11: „Многие придут с 
востока и запада и возлягут... в Царстве 
Небесном”. 

Е} Виденне Корнилия (10:1-8). 10:1. 
Виденнямн, которые Петр н Корнилий 
получилн независнмо друг от друга, оба 
были подготоалены к тому важному, что 
должно было произойти. Вначале Лука 
говорнт о Корнилнн н его виденни. Кор- 
нилий был сотник, т. е. римский офнцер, 
комаидовавший ста воннамн Италнйско- 
го полка, состоявшего из 600 воинов. 

На страннцах Нового Завета коман- 
диры рнмскнх „сотен” неоднакратио 
выступают в благоприятном свете (ср. 
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Мат. 8:5-10; 27:54; Мар. 15:44-45; Деян. 
22:25-26; 23:17-18; 27:6, 43). 

После дня Пятидесятницы сотник 
Корнилий оказался одним из первых 
язычников, принявших Благую Весть о 
прощеняйи грехов, даруемом Иисусом 
Христом. 


10:2. Из описания Лукой Корнилия 
следует, что это был человек благочести- 
вый м боящийся Бога (в 10:22 о нем 
сказано как о „добродетельном и боя- 
щемся Бога”). Здесь, возможно, содер- 
жится намек на то, что Корнилий принял 
иудаизм и поклонялся Яхве, но, очевид- 
но, был „неполным” прозелитом (не под- 
вергшимся обрезанию; см. 11:3). По всей 
видимости, ои посещал синагогу и, как 
мог, следовал ветхозаветным Писа- 
ниям. Однако в сферу Новозаветного 
спасения ои еще не вошел (см. 11:14). 

10:3-6. Около девятого часа дия со- 
ответствовало примерно трем часам по- 
полудни, времени вознесения молитвы 
(Ср. 3:1). Видимо, Корнилий молился, 
когда Господь предстал перед ним в об- 
лике Ангела. Позднее Корнилий назовет 


‚этого Ангела „мужем в светлой одежде” 


(см. ст. 30). Явившийся окликнул 
сотника, и тот испуганно ответил 
вопросом: чтб, Господи? (греч. кири мог- 
ло быть употреблено в знач. „господин“; 
ср. ком. на 9:5). 

Благочестие Корнилия и его неизмен- 
ная готовность помогать бедным возна- 
граждены были особым благоволением к 
нему Господа, которое передано фразой, 
зто добродетели Корнилия прайнли на 
память пред Богом. Далее Ангел наста- 
вляет Корнилия послать за Симовом... 
Петром, гостящим у Симона кожевника. 

10:7. Когда Ангел, говоривший с Ко- 
риилием, отошел, тот призвал троих 
предаиных ему людей (двух слуг и бла- 
гочестивого вошна), которые несомнсино 
находились под влиянием своего богобо- 
язненного господина. 

19:5. И рассказав им все, послал ых в 
Ионнию (находившуюся примерно в 50 
км. наюгот Кесарии) за Петром (см. ст. 
24). 

2) Видение Петра (10:9-16). 10:9. Око- 
лю шестого часа соответствовало полуд- 
ню. Логично предположить, что Петр 
молился утром и вечером, в обычные 
часы молитвы. Но вот мы видим, что ои 
молился и днем. Хотя в Писаниях ие 
сказано, чтобы молиться три раза в день, 
Петр, очевидно, следовал примеру лю- 
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дей, известных своим благочестием (см. 
Пс. 54:18; Дан. 6:10). Итак, он взошел на 
верх дома (т. е. на кровлю), чтобы в 
уединении помолиться. 

10:10-12. Будучи голодеи, Петр при- 
шел висступление (впал в транс), ивэтом 
состоянии Бог дал ему увидеть сходящее 
к нему с неба как бы большое полотно, в 
котором были всякие... звери, пресмы- 
кающиеся ы птицы небесные. 

10:13-14. На повеление „есть” то, что 
было „в полотне”, — Петр ответил: вет, 
Господи; и это было третьим „прекосло- 
вием” Петра Богу (см. Мат. 16:23; Иоан. 
13:8). Петр знал, что закои запрещает 
употреблять в пищу „нечистое” (Лев. 11). 
Если „в полотне” были и „чистые” ин 
„нечистые” животные, то, возможно, 
апостол понял сказанное ему с неба как 
повеление „есть” и тех и других; а, может 
быть, ему были явлены лишь „нечистые” 
животные. 

10:15. Что Бог очистил, того... не 
вочитяй нечистым. Это „возражение 
свыше” на „прекословие” Петра, будучи 
исполнено глубокого духовного смысла, 
особое значение придает и тому, что за- 
писано в Евангелик от Марка (Мар. 7:14- 
23; ср. 1 Тим. 4:4). (Общепризнано, что 
Марк многое написал со слов Петра. 
Петр же, возвращаясь в воспоминаниях к 
прошлому, не мог не сознавать, что все 
иечистое церемониально очищается 
Иисусом как Мессией.) 


10:16. Почему Петр трижды отказы- 
вался есть „нечистое”? Прежде всего, это 
представляется „приемом усиления”. Но 
стоит за этим и нечто большее, а именно 
желание подчеркнуть, что в своем стрем- 
ления тщательно исполнить закои Петр 
выходит из Божией воли. Это тот случай, 
когда „добрые намерения” ведут к ненови- 
новеныю высшей Силе. Можно тут усмо- 
треть и своеобразную параллель с трде- 
кратным отречением Петра от Госпойа 
(Иоан. 18:17, 25-27) и троекратным же 
заверением апостола, что любит Его (Ио- 
ан. 21:15-17). 

3) Приход посланных (10:17-23а). 
10:17-22. И время встречи посланцев Ко- 
рнилия с Петром, и сама она были опрс- 
делены свыше. Святой Дух, повелевший 
Петру идти с ними, очевидно, говорил с 
апостолом и ранее, и это Его голос слы- 
шал ои в своем видении. 

Люди Кориилия, высоко отозвавшись 
о своем господине, сообщили Петру цель 
своего визита. 
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10:23а. Тогда Петр, пригласив их, 
угостил. Возможно, в совместной трапе- 
зе с ними ему стал открываться смысл 
урока, только что преподанного ему с 
неба! 

4) Посещение Петром язычников 
{10:236-43). 10:236. Выходить в путь в тот 
же день было уже поздро, и они отправи- 
лись в Кесарию, в двухлневиое примерио 
путешествие, на другой день. 

Петр взял с собой кре-кого из братьев 
Иоппийских. В Ввангелиях ивки. Деяний 
Апостолов мы, как правило, видим лю- 
дей, путешествующих по-двое. На этот 
раз Петра сопровождало шестеро (11:12). 
Так что свидетелями того, чему пред- 
стояло произойти, должны были стать 
семь человек. 


10:24. Корнилий был так увереи, что 
Петр придетис таким волнением ожидал 
его, что созвал по зтому случаю в дом 
свой родственников’ своих и близких 
друзей. 

10:25-26. Встречая Петра, Корнилий 
пал к ногам его, но такое поклонение вы- 
звало протест со стороны апостола: 
встань, я тоже человек, — сказал ои, 
поднимая Корнилия. 

1©:27-29. Несмотря иа то, что закои не 
одобрял сближения нудеев с язычниками 
и ВХОДИТЬ В ИХ ДОМа СЧИТВЛОСЬ ДЛЯ иудеев 
зазорным (см. 11:2-3), Петр отлично по- 
нял значение своего видения: повеление 
„есть” нечистых животных равиосильно 
было повелению не считать ни одного 
человека скверным или нечистым. Посе- 
му я, будучи позван, и пришел беспре- 
кесловно, заявил Петр. 

10:30-33. Изложнв Петру обстоятель- 
ства, которые побудили его пригласить 
его в свой дом, Корнилий сказал: теперь 
все мы предстоим пред Богом, чтобы 
выслушать все, что повелено тебе от 
Бога. 

10:34-35. Слова, произнесеиные затем 
Петром, имелиреволюционный характер. 
Они не оставляли места предрассудкам и 
доктрииерству, господствовавшим в 
иудвизме на протяженин жизни многих 
поколений. Хотя (необходимо оговори- 
ться) учение о спасении язычников было 
евреям известно еще из Ветхого Завета 
{см. кн. Ионы; Быт. 12:3). Но если в 
Ветхом Завете еврен все-таки являются 
избранным народом Божиим — особым 
восприемником Его обетований и откро- 
вений, то здесь Петр в сущности говорит 
о начале осуществления Божиего плана в 
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отношении всего мира, посредством Це- 
ркви Его. 

Нет единой точки зрения на слова 
Петра, что во всяком народе боящийся 
Его и поступающий по правде приятен 
Ему: Провозглашения спасения по делам 
здесь усматривать ие следует, потомучто 
в качестве первой обязанности человека 
перед Богом тут назван страх его перед 
Ним (что равнозначно доверию Ему и 
ночитанию Его). Это место можно рас- 
сматриватькак Новозаветную параллель 
к Мих. 6:8. Люди, отвечающие „выше- 
названным условиям”, „приятны” Богу 
потому, что по вере во Христа они под- 
держивают правильные отиошения с Ним 
(ср. Деян. 11:14). 

10:36-37. Петр прослеживает затем 
жизненный путь Христа (ст. 36-43), 
Господа всех, чрез Которого Бог послал 
..слово... благовествуя мир. Изучающие 
Библию часто обращают внимание на 
явную „параллельность” этого места 
Евангелию от Марка. Марк, начав с Ио- 
аннова крещения, как и Петр здесь, про- 
слеживает служение Господа Иисуса от 
Галилен к Иудее и к Иерусалиму, за- 
канчивая описание распятием, воскресе- 
нием и великим поручением Его Своим 
последователям. 


10:38. Слово „Мессия” означает „По- 
мазанник”; так что говоря, что Бег... 
помазал Иисуса из Назарета, Петр в 
сущности говорит, что „Бог объявил Его 
Мессией” (ср. Ис. 61:1-3; Лук. 4:16-21 
Деяи. 4:27). Произошло это при 
нии Господа (см. Мат. 3:16-17; Мар. 1:9- 
И; Лук. 3:21-22; Иоан. 1:32-34). Исаия 
говорил о совершении Помазанником 
великих дел (Ис. 61:1-3), подобно этому, 
и Петр провозглашает: Он ходил, благо- 
творя м исцеляя всех, обладаемых днаво- 
лом, потому что Бог был с Ним. 


10:39-41. Далее апостол заявлает, что 
он и его товарищи были свидетелями 
всего, чтб сделал Иисус. Но потом Его 
убили, повесивши на древе, т. с. предали 
самому унизительиому виду казни. 
Прежде Петр говорил, обращаясь к иеру- 
салимлянам, что оии „Начальника жизин 
убили” (3:15), а их руководителям — „вы 
распяли... Иисуса Христа Назорея” (4:10); _ 
синедриону он сказал: „Иисуса... вы уме- 
ртвили, повесивши на древе” (5:30). В 
этом же обвинил членов синедриона и 
Стефан перед тем, как сам был убит ими: 
„Праведннка... убийцами сделалнсь... 
вы” (7:52). 
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Пять раз на страницах кн. Деяний 
говорят апостолы о том, что были свиде- 
телями воскресения Христова (2:32; 3:15; 
5:32; 10:41; 13:30-31). После Его воскре- 
сения ученики ели и пили... с Ним (Ср. 
Иоан. 21:13). И в этом было неопровер- 
жимое доказательство, что Господь 
Иисус, Которому Бог... дал... являться... 
свидетелям, предъязбранным от Него, не 
был бесплотным призраком. 

10:42-43. Петр ясно говорит о том, что 
служение Христа было в конечном счете 
направлено на совершение суда (ст. 42) 
или дарование прощения (спасения) — ст. 
43. Ключевая фраза стиха — всякий ве- 
рующый в Него, ибо залогом спасения 
является вера в Иисуса Христа. Эта весть 
о прощении грехов (см. 2:38; 5:31; 13:38; 
26:18) по вере провозглашалась еще вет- 
хозаветными пророками (см. ‚к примеру, 
Ис. 53:11; Иер. 31:34; Иез. 36:25-26). 

5) Подтверждение от Духа Святого 
(10:44-48). 10:44-45. Речь Петра внезапно 
была прервана Духом Святым, Который 
сошел на всех, слушавших слово об 
Иисусе н уверовавших в Него. Шестеро 
(см. ст. 23; 11:12) верующих из обрезан- 
ных... изумились столь явному свиде- 
тельству о том, что Бог приравнял языч- 
ников к иудеям. 

10:46. В знак спасения язычников Бог 
дал им заговорить языками. (О значении 
„говорения на языках” в кн. Деяний Апо- 
столов см, в ком на 19:1-7.) 

10:47-48. По крайней мере, трн бого- 
словских н практических вывода сделал 
Петр из пронсшедшего. 1) Не ему спо- 
рить с Богом (ср. 11:17). 2) Корнилий и 
его домашние, хоть и необрезанные (см. 
11:3), были крещены, потому что уверо- 
вали во Христа, что было удостоверено 
сошедшим на них Духом Святым. Они 
уверовали в Господа Иисуса, получили 
Сватого Духа, заговорили языкамн, ве- 
личая Бога, после чего былн крещены в 
воде. 3) Петр счел нужным остаться из 
несколько дней с новообращенным Кор- 
нилием, вероятно, с тем, чтобы наставить 
его в обретенной им вере. 


2. АПОСТОЛЫ ГОТОВЯТСЯ К 
ПОВСЕМЕСТНОМУ ПРОВОЗГЛА- 
ШЕНИЮ БЛАГОВЕСТИЯ (11:1-18) 


а. Обвинение (11:1-3) 


11:1-2. Поначалу реакпия иерусалим- 
ских христнан на происшедшее в Кесарии 
была негативной. Называя их тут обре- 
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занными (ст. 2), Лука хочет подчеркнуть, 
что эти христиане все еще были приве- 
рженцами закона Моисеева (ср. 15:5; 
21:20; Гал. 2:12). 

11:3. Против Петра они выдвниули 
обвинение: ты ходил к людям необрезан- 
вым нел сними. То есть в первую очередь 
его упрекали не в том, что он пропове- 
довал язычникам, а в том, что он ел с 
ними (ср. Мар. 2:16; Лук. 15:2; Гал. 2:12). 
В свете этого видение Петра перед тем, 
как пойти ему в Кесарию, обретает осо- 
бое значение (см. Деян. 10:9-16). Есть с 
человеком было символом признания 
его, вступления с ним в братские отноше- 
ния (см. 1 Кор. 5:11). Эта проблема гро- 
зила будущей Церкви серьезными разла- 
дами. 


6. Ответ (И:4-17) 


11:4-14. Петр вкратце пересказал „ве- 
рующим из обрезанных”, что н как про- 
исходило (см. гл. 10), особо останови- 
вшись на своем видении (11:5-7); сказал 
он об ответе своем Господу (ст. 8-10) но 
НЕ ках отправился в дом Корнилия (ст. 

-14). 

11:15-16. Далее Петр делает весьма 
важное замечание, ставя происшедшее в 
день Пятидесятннцы в прямую связь с 
предсказанием Господа о крещении 
Духом (см. 1:4-5). В гл. 2 Лука прямо не 
говорит о том, что на Пятидесятницу 
исполнилось предсказание Иисуса, но 
здесь Петр ясно дает это понять фразой 
сошел на них Дух Святый, как и на нас 
вначале (ср. с 10:47 — „какнмы, получили 
Святого Духа”; нс 11:17 — „такой же дар, 
как н нам”). То есть из слов ап. Петра 
следует, что век Церквн начался в день 
Пятидесятницы. 

11:17. Петр защищает себя, исходя не 
из того, что делал ои, а из того, что 
сделал Бог. Еслн Бог не проводит разлн- 
чия между нудеямн н язычниками, то как 
может Петр делать это?! 


в. Оправдание (11:18) 


11:18. Выслушавши Петра, иеруса- 
лнмскне верующие успокоились; онн 
осознали, что обращеиие язычников на- 
чато Богом, и что им ие следует препят- 
ствовать Ему. Это привело к двум важ- 
ным последствиям. С одной стороны, 
закладывалась осиова единства Церкви, 
тела Христова; с другой стороны, это 
вело к серьезиейшему расколу между ве- 
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рующими века Церкви и теми, чье покло- 
нение Богу было сосредоточено вокруг 
‚ Иерусалимского храма. Прежде рядовые 
иуден с симпатией относились к христиа- 
нам (см. 2:47; 5:13, 26), теперь близилось 


время, когда они восстанут против. 


Церкви. В полную меру этот антагонизм 
скажется в реакции израильтян на убий- 
ство Иакова (12:2-3; ср. 12:11). 


3. ПОДГОТОВКА АНТИОХИЙСКОЙ 
ЦЕРКВИ К ВОЗВЕЩЕНИЮ ЕВАНГЕ- 
ЛИЯ „ВСЕМУ МИРУ” (11:19-30) 


а. Космополитическая природа Церкви 
(1119-21) 


Далее следует раздел, имеющий в кн. 
Деяний Апостолов решающее значение: 
Церковь приступает к активному привле- 
чению язычников. 

Самаряне из гл. 8 были полу-свреями; 
ефиопский евнух по собственному жела- 
нию читал 53 главу из кн. пророка Исаии, 
возвращаясь в Иерусалим. Даже Корнн- 
лий прежде, чем услышал Благовестие из 
уст Петра, проявил известную инициати- 
ву. Но теперь Церковь сама делала пер- 
вые шаги навстречу „необрезанным”. 

11:19. Лука возвращается в своем по- 
вествовании к Стефану (см. 8:1-2), чтобы 
указать на еще один результат его му- 
ченической кончины. Смерть его способ- 
ствовала проникновению Благовестия в 
Самарию (обратите внамание на сход- 
стао между 8:4 н 11:19). Кроме того, она 
подтолкнула Савла к еще более жестоко- 
му преследованию Церкви (8:3) и в коне- 
чном счете к его обращению (9:1-30). 
Теперь как о третьем результате смерти 
Стефана мы узнаем о проникновении 
Благовестия в языческие земли (в Фини- 
кию, на Кипр н в Антиохию). 

11:20. Читатель узнает об Антиохии в 
Сирин, которой в дальнейшем повество- 
вании отводится важная роль. Название 
„Антнохия” носили многие города, ио 
этот был третьим по значению (после 
Рима н Александрни) в Римской импе- 
рии. Построенный на реке Оронт (кило- 
метрах в 25 вгпубь континента), он был 
известен как Антиохня-на-Оронте. Иску- 
сио спланированный и красиво располо- 
женный, этот город был важным торго- 
вым цеитром; в нем процветала крупнав 
еврейская община. 

Однако и развращенностью своей 
славилась Антиохня-на-Оронтс в древ- 
нем мире (в значительной мере по причи- 
ие ритуальиой проституции, сосредото- 
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ченной вокруг местных храмов). Римс- 
кий сатирик Ювенал жаловался, что „до- 
лгое время сточные воды сирийского 
Оронга впадали в Тибр”, подразумевая, 
что развращающее влияние Антиохии 
достигало и Рима, расположенногоболее 
чем в двух тысячах киломстрах от нее. Но 
несмотря на это именно Антиохии пред- 
стояло стать „опорным пунктом” для ап. 
Павла в его миссионерских путешест- 
внях. 

Безымянными верующими был пред- 
принят этот удивительный шаг: онн ста- 
лин благовествовать в Антиохни грекам 
(Еллимам). (До этого слово не проповс- 
довалось никому, кроме иудеев; см. ст. 
19.) Со стороны этих верующих с о. 
Кипра, расположенного недалеко от Ан- 
тиохни, н из Кирина (города в Северной 
Афрнке; см. Мат. 27:32; Деян. 2:10; 6:9; 
13:1) это было смелой инициативой. 

11:21. И была рука Господня с ними, в 


‘великое число, уверовав, обратилось к 


Господу. 


б. Утверждение Церкви (11:22-26) 


11:22. Столь важная новость не могла 
не привлечь внамания „матерн-церкви” в 
Иерусалиме. Ранее из Иерусалима апо- 
столы посылали Петра н Иоанна в Сама- 
рию, чтобы удостовериться в правильно- 
сти служения Филиппа. Теперь неруса- 
лимские святые поручили Варнаве идти в 
Антнохию, расположенную километрах 
в 500 на север от Иерусалима. То, что 
аыбор пал на Варнаву, было мудро н 
имело важное значение. И вот почему. 
Во-первых, он, как н некоторые из упо- 
мянутых благовестников, был родом с 
Кипра (4:36; 11:20). Во-вторых, он был 
щедрым человеком (4:37), расположеи- 
ным думать о нуждах других людей. И 
в-третьнх, он был человеком мягким и 
добрым, как это следовало из самого 
прозвнща его (см. 4:36) и из свн- 
детельства о нем Луки (11:24). 

11:23. Варнава не мог ие прийти к 
выводу, что благодать Божия в самом 
деле действует в Антиохин, и — харак- 
терная для Луки реакция иа это — „сыи 
утешения” (см. 4:36) возрадовалев, пишет 
он, и убеждал всех держаться Господа 
искренним сердцем (ср. 14:22). (Еще о 
Варнаве упомннается в 9:27; 11:25, 30; 
12:25; 13:1-2, 7, 43, 46, 50; 14:3, 12, 14, 20; 
15:2, 12, 22, 25, 35-37, 39; 1 Кор. 9:6; Гал. 
2:1, 9, 13; Кол. 4:10.) 

11:24. Три вещи сказаны о Варнаве. Он 
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был добрым человеком, исполненным 
Духа Сватого, н глубоко верующим. 
Имеино так характеризовал Лука Варна- 
ву уже после того, как между „сыном 
утешення” н ап. Павлом возиикло серьез- 
иое разиогласие, о чем говорится в 15:39. 
В свете того, что Лука был постоянным 
спутником Павла, трудно не прийти к 
выводу, что таковым же было н остава- 
лось и мнение Павла о Варнаве. 

11:25. Христианская работа в Антио- 
хии принимала такие масштабы, что 
Варнава нуждался в помощнике, но луч- 
щем, чем Савл, жнвший в Тарсе, не моги 
подумать. Может быть, частичио гоне- 
иия и страдания, описанные Павлом в 2 
Кор. 11:23-27, ои претерпел, живя в Тарсе. 
Возможно, к этому времеин относилось и 
получениое апостолом откровенне, о ко- 
тором он говорит в 2 Кор. 12:1-4. Осно- 
вываясь на Деяи. 22:17-21, некоторые по- 
лагают, что Савлуже служил язычинкам, 
когда Варнава пришел к нему в Тарс, 
чтобы звать его в Антиохию. 

11:26. Целый год служилн Вариава и 
Савл в Антиохии, уча немалое число 
людей. И все это время Церковь продол- 
жала расти численно (ср. 2:41, 47; 4:4; 5:14; 
6:1; 9:31; 11:21, 24). 

Ученики Иисуса именно в Антиохии в 
первый раз стали называться Христнана- 
ми. Слово „христиании” лишь еще дваж- 
ды встречается в Новом Завете: в Деян. 
26:28 ив 1 Пет. 4:16. В греч. тексте 
значение этого термина подчеркнуто по- 
рядком слов во фразе: люди, которые 
сталн называться им, выделились в осо- 
бую группу. Церковь все более и более 
отрывалась от нуданзма. 


в. Благотворительная деятельность 
церкви (11:27-30) 


11:27. В те дин пришли из Иерусалима 
в Антиохию верующие, наделениые 
даром пророчества. 

11:28. И один из них... Агав, упомн- 
наемый также в 21:10-11, предсказал, что 
по всей Римской империи (под вселенной 
надо поннмать „весь римский мир”) раз- 
разится сильиый голод. В самом деле, в 
годы правления нмператора Клавдия 
{41-54 гг. по Р. Х. ) голод неоднократно 
поражал разные части империн. Клавдий 
позднее изгнал иудеев из Рима (см. 18:2). 
(Список римских императоров см. в ком. 
на Лук. 2:1.) 

11:29-30. Аитиохийские христнане, 
собрав каждый по достатку своему (ср. 1 


Деяния Апостолов 11:25—12:2 


Кор. 16:2; 2 Кор. 9:7), послали верующим 
в Иудею денежное пособие, Такое про- 
явление любви ие могло не сблизить две 
церквн (ср. Рим. 15:27). 

Варнава и Савл вручилн принесенные 
деньги пресвитерам. Это первое иа стра- 
ницах Деяний Апостолов упомннание о 
церковных пресвитерах; дается понять; н 
это важно, что они заведовали фннан- 
сами. По всей видимостн, под их контро- 
лем иаходились все аспекты служення. 
Поздиее Павел иего товарищи доставили 
нерусалимским пресвитерам н пожертво- 
вания от церквей в Ахайе, Македонни и 
Малой Азни. Это могло произойтн во 
время того посещення Павлом Иеруса- 
лнмской церкви, о котором говорнтся в 
Деяи. 21:18, хотя прямой ссылки на вру- 
чение деиежных пожертвований в этом 
стихе иет. Считают, что визнт Варнавы и 
Савла в Иерусалнм по случаю начавше- 
гося там голода (см. ст. 30) — возможно, 
тот же самый, о котором говорится в Гал. 
2:1-10. 


4. ПРЕСЛЕДОВАНИЕ ЦЕРКВИ В 
ИЕРУСАЛИМЕ (12:1-24) 


Задачей этого раздела кн. Деяний 
Апостолов было показать, насколько не- р 
прнмиримо отвергал Иерусалим своего 
Мессню. Лукой эта тема прослеживается 
по всей книге; она появляется у него то 
здесь, то там; до снх пор она звучала в 
4:1-30 (особенно в 4:29); 5:17-40; 6:11—8:3; 
9:1-2, 29. Именно эта враждебиость Из- 
раиля сделала необходимым первое мнс- 
сионерское путешествие Павла. 


а. Мученическая смерть Иакова (12:1-2) 


12:1-2. Тоико, но впечатляюще проти- 
вопоставляет Лука любовь антиохийских 
христиан к их братьям в Иерусалиме 
холодной враждебности к церкви со сто- 
роны Ирода и иудеев. 

Упомннаемый тут Ирод — это Агрип- 
па Ё, правитель, пользовавшийся попу- 
лярностью средн иудеев, т. к. и сам был 
частичио иудеем из династии Хасмонеев. 
„Царство” его охватывало ту же прнимер- 
но территорию. которой прежде правил 
его дед — Ирод Великий. Всяческн стре- 
мясь укрепить расположение к себе иу- 
деев, он иашел „политически целесо- 
образным” произвести аресты среди хри- 
стиан и даже казнить Иакова, брата 
Иоаннова. 

Умер Ирод Агриппа [в 44 году по Р. Х. 
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Деяния Апостолов 12:3-19 


Его сын Ирод Агриппа П был правн- 
телем Иудеи с 50 по 70 гг по Р. Х. К нему 
иего сестре Береннке был приведен насуд 
ап. Павел (см. 5:13— 26:32). (См. таблицу 
семейства Иродов в ком. на Лук. 1:5.) 


6. Тюремное заключение Петра и 
бегство его из темницы (12:3-19) 


Из следующего ниже инцидента ясно, 
что Церковь представляла собой легко 
опознаваемую группу, которую иуден все 
более ненавидели н презнралн. 

12:3-4. Видя, что казнь Иакова вы- 
звала у иудеев чувство удовлетворения, 
Иродсхватил и заточил в темницу Петра, 
и произошло это в дни опресноков. Се- 
мидневный этот весенний праздник сле- 
довал сразу же за Пасхой. Ирод намере- 
вался сразу после Пасхи вывести Петра к 
народу для публичного судилнща над 
ним. Под „Пасхой” здесь понимаются во- 
семь праздничных дией, включавших со- 
бственно Пасху н семь следовавших за 
ней „опресночных дней”. 

Казнить Петра Ирод считал „умест- 
ным” по двум, по крайней мере, причи- 
нам. Во-первых, Петр был известен как 
руководитель церкви, а во-вторых, он 
братался с язычниками. 

Ирод позаботился о „надежности” уз 
Петра, приказав стеречь его четырем во- 
инским командам по четыре человека в 
каждой. Это, вероятно, означало, что 
двое из них прикованы былн цепью к 
Петру (по одному с каждой стороны), а 
двое стерегли темницу снаружн (см. ст. 6, 
10). Видимо, каждая из четырех команд 
сменяла друг друга каждые шесть часов. 
Властн, надо думать, помиилн о прежнем 
бегстве Петра (см. 5:19-24), н не хотели, 
чтобы это случилось вновь. 

12:5. Итак, Петра стерегли в темнице; 
между тем церковь прилежно молилась о 
нем Богу. Петр был скован, но молнтвао 
нем лилась свободно! 

12:6. Петр настолько доверялся Богу, 
что в... ночь накануне суда крепко спал 
(ср. 1 Пет. 2:23; 5:7). За свою жизнь он ие 
боялся: ведь Иисус Христос дал ему по- 
нять, что он достигнет преклонного воз- 
раста (см. Иоан. 21:18). 

12:7-10. Вторнчно Петру дал бежать 
Ангел (см. 5:17-20). Разбудив апостола, 
он велел ему одеться и идти прочь из 
тюрьмы. Во время всей этой сцены одно 
сверхъестественное действие, произво- 
дившееся Богом, сменяло другое: цепи 
упали с рук Петра, тогда как стража 
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продолжала крепко спать, и сами собою 
отворились... железные ворота, ведшие в 
город. 

12:11. Одна из „подтем” кн. Деяний 
Апостолов — распространение Благой 
Вести, несмотря на все препятствня, чи- 
нимые ей. Здесь это представлено в образе 
освобождения Петра. Когда он под дей- 
ствием ночного воздуха пришел в себя, то 
осознал, что все произошло на деле, а не 
было видением, как это казалось ему с 
момента явления Ангела (ст. 9). Бог дей- 
ствительно избавилего от Ирода н иуде- 
ев, н путь его был свободен. 

12:12. В этом стихе читателям впервые 
представляется Иоани Марк, который 
станет участником первого миссноиер- 
ского путешествия Павла. Очевидно, 
Мария, мать Марка, пользовалась извс- 
стностью и была женщиной состоятель- 
ной. Вероятно, в ее просториом доме 
чаще всего собиралась церковь. Судя по 
тому, что об отце Марка ничего не го- 
ворится, Мария могпа быть вдовой. 
Марк стал впоследствни составителем 
Евангелия, носящего его имя (см. Мар. 
14:51-52, где речь, видимо, идет о Марке, 
а также 1 Пет. 5:13). 

12:13-17. Рассказ о неожиданном по- 
явленни Петра в доме Марка полон юмо- 
раииитерссеи чисто по-человечески. Мо- 
тив радости, столь характерный для кн. 
Деяний Апостолов, отразился здесь в 
настроении служанки... Роды, которая 
вышла на стук и узнала голос Петра. 
Хотя святые не переставали молиться об 
освобожденни апостола (ст 5), онословно 
бы застало нх врасплох! На слова Роды 
Петр стонт у ворот ей ответилн: в своем 
ли ты уме?... это Ангел его. Последнее 
заяаление говорит о вере в личных ангс- 
лов, т.е. таких, которые приставлены к 
каждому из людей (ср. Дан. 10:21; Мат. 
18:10). Верили, очевидно, и в то, что 
ангел, сопутствующий человеку, может 
обретать его облик! 


Увидев, наконец, Петра, верующие 
изумились. Слова апостола об Иакове 
указывают на то, что брат Господень 
играл видную роль в Иерусалимской це- 
рквн. Дав святым удостовериться в том, 
что это действительио он, Петр ношел в 
другое место. В какое, не говорится. Судя 
по Е Пет. 1:1, возможно, в Малую Азию. 
Позднее Петр придет в Антиохию Сн- 
рийскую (Гал. 2:11). 

12:18-19. После попытки расследовать 
бегство Петра, Ирод, допросив стражей, 


Дежния Апостолов 12:20—13:2 


которые сами ничего не понимали, велел 
безжалостно казнить их. А потом... от- 
правылся мз Иудеи в Кесарию, т. е. из 
Иерусалима в главный город римской 
провинцин Иудся, откуда римские губер- 
наторы управляли народом. 


в. Смерть Ирода Агриппы 1 (12:20-23} 


12:20-23. Тир и Сидон входили в об- 
ласть, которой управлял Ирод; чем-то 
эти финникнйские города навлекли насебя 
его недовольство, а, поскольку они зави- 
сели от зерновых поставок из Палестины, 
то нскалн теперь мира с правителем. 
Власта, постельника (постельничего; так 
назывался главный служитель прн особе 
царя, ответственный за сго жизнь н со- 
кровища), они, скорее всего, подкупили, 
чтобы замолвил за них слово. 

В назначенный день какой-то торже- 
ственной публичной аудиенцин Ирод, 
облаченный в царскую одежду (велико- 
лепные, по свидетельству Иоснфа Фла- 
вия, сребротканные одежды, ослепитель- 
но сиявшие на солнце) говорил к фнии- 
кийским послам. Пронсходило это в прн- 
сутствии народа, который стал громко 
величать правителя богом. Ироду низкав 
эта лесть была приятна, и истинному 
Богу... он не воздал славы. 

За это его внезапно поразил... Ангел 
Господень. (По имеющимся исторн- 
ческим свидетельствам Ирод почувство- 
вал резкую боль в животе и был унесен во 
дворец, где после нескольких дней муче- 
ний скоичался.) Лука пишет, что он, быв 
изъеден червями, умер. Было это в 44 
году по Р. Х. Описание Лукин соответ- 
ствует тому, что рассказано иа этот счет 
Иосифом Флавнем в „Иудейскнх древно- 
стях”. После смерти Ирода нравителями 
Иудеи были Феликс н Фест — соответ- 
ственно. 

Трое из детей Ирода Агриппы Г упо- 
минаются на страницах кн. Деяний Апо- 
столов. Это — Друзилла, жена Феликса 
(24:24-26); Береиика (25:13, 23) н Ирод 
Агриппа П (25:13—26:32). 


г. Преуспеяние Церкви (12:24} 


12:24. Слово же Божие росло и рас- 
пространалось (ср. со схожими фразамив 
6:7; 13:49; 19:20). Несмотря на противо- 
стояние Церквн и гонеиия на нее, все- 
могущий Господь способствовал ее пре- 
успеяиию. Этим „сообщением об успехе” 
Лука завершает еще одии раздел своей 
кииги (ср. 2:47; 6:7; 9:31; 12:24; 16:5; 19:20; 
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28:30-31). Евангельская весть готова была 
начать свой путь из Антиохии в Малую 
Азню. 


Б. Возникновение церквей в Малой Азии 
(имо — 16:5) 


1. САМООТВЕРЖЕННОЕ СЛУЖЕНИЕ 
ВАРНАВЫ И САВЛА (12:25—13:3) 


12:25. Вручнв денежное пожертво- 
вание пресвнтерам Иерусалимской цер- 
квн (11:27-30), Варнава и Савл возврати- 
лись в Антиохию. С собой из Иерусалима 
они взяли Иоанна... Марка (см. 13:5), 
племянника Варнавы (Кол. 4:10). 


(Первое миссионерское путешествие, 
главы 13-14) 


13:1. Церковь в Антиохни стала опор- 
ным пунктом для Савла в его миссионер- 
ском служении. „Материнской“ все еще 
оставалась церковь в Иерусалиме, но 
„мисснонерской” сделалась церковь в 
Антиохии-на-Оронте. Кроме того, Петр 
более не играл в Церквн главной ролн; ее 
взял на себя Савл (Павел). 

О космополитическом характере ан- 
тиохийской церквн говорит „разнообра- 
зие” (с точки зрения географической, ку- 
льтурной и социальной) ее руководите- 
лей. Варнава был евреем с о. Кипр (4:36). 
Симеон тоже был евреем, темнокожим, 
судя по его прозвищу Нигер. Это мог 
быть тот самый Симон Киринсянин (т. е. 
уроженец североафрнканского города 
Кирина), который нес крест Иисуса (Мат. 
27:32; Мар. 15:21), но это — вопрос спор- 
ный. Из того же Кнрина был Луций. 
Мананл был человеком из высших слоев 
общества, судя по тому, что воспитывал- 
ся вместе с Иродом четвертовластником, 
т. е. с Иродом Антнпой, который обез- 
главил Иоанна Крестителя н издевался 
иад Господом, когда Его привелн к нему 
(см. Таблицу семейства Иродов в ком. на 
Лук. 1:5). Из этих двух „совоспитании- 
ков” один стал врагом Господа, а другой 
— Его учеником! Перечисление завер- 
шается Савлом, нудеем, получившим 
высокое раввинское образование. Столь 
разные, все эти люди действовали, тем не 
менее, заодно. 

13:2. Дух Святый выразил волю Бо- 
жию через „пророков”, которые были в 
аитиохийской церкви (ст. 1). На страии- 
цах ки. Деяний Апостолов Он довольно 
часто говорит к людям, руководившим 
Божией работой на земле (см. , к приме- 


ру, 8:29; 10:19; 13:4). В данном случае 
Святой Дух заговорил к тем пятерым, 
которые перечислены. в ст. 1, когда оны 
служили Господу и постились, и повелел 
отделинть для Него Варваву и Савла. 
Обращает на себя внимание то обсто- 
ятельство, что и здесь для исполнения ка- 
кой-то определенной работы призыва- 
лись одновременно два человека. 

Савл, судя по Новому Завету, трижды 
на протяжении его жизни отделялся 
Богом — при рожденииего (Гал. 1:15), по 
обращенииего — как благовестник (Рим. 
1:1), и теперь вотв Антиохии (13:2) — для 
исполнения нскоей конкретной работы (в 
греч. тексте во всех этих трёх случаях 
употреблен глагол „отделять” — апхори- 
300). ь 

13:3. Руководители церкви возложили 
руки на Варнаву и Савла и отпустили их. 
Это означало, что церковь солндарна с 
ними в предстоящем им служении и скло- 
няется перед Божиим решением относи- 
тельно них. 


2. МИССИОНЕРСКИЙ ОБХОД МАЛОЙ 
АЗИИ (13:4—14:28) 


а. На Кипре (13:4-12) 


13:4. И снова подчеркивается, что „от- 
деленные" антиохийской церковью были 
руководимы Духом Святым, Который 
послал их сначала в Селевкию (морской 
порт, примерно в 25 км. от Автиохии), 
откуда онн отплыли на Кипр. В Ветхом 
Завете этот остров известен под назва- 
нием „Киттим” (см. Быт. 10:4). Кипр был 
родиной Варнавы (Деян. 4:36), н поэтому, 
надо думать, он руководил нх маленькой 
группой (третьнм в которой был Иоанн 
Марк; см. ст. 5). 

13:5. Саламин являлся самым круп- 
ным городом в восточной части Кипра. 
Судя по тому, что Варнава н Савл пропо- 
ведывали слово Божие вемнагогах (а нев 
синагоге) Иудейских, там жило немало 
евреев. Говорить именно в таких „рели- 
гиозных центрах”, которые представляли 
собой сннагоги, было весьма мудро, н вот 
почему: 1) Это давало возможность пер- 
вым в том поколении услышать Благую 
Весть еврсям (ср. Рим. 1:16; Деян. 13:46; 
17:2; 18:4, 19; 19:8). 2) Язычники, которые 
посещалн синагоги, являлн собой благо- 
приятиую „почву” для сеяния евангель- 
ского семени, потому что уже были зна- 
комы с Ветхим Заветом и содержащимн- 
ся в нем предсказаниямн относительно 
прихода Мессин. 


Деялнив Аностолов 13:3-9 


Иоанн Марк, племянник Варнавы 
(Кол. 4:10), был взят в эту группу в 
качестве помощника (ср. Деян. 12:25); в 
греч. тексте именно так и сказано, но что 
конкретно означало это’ хиперетен (по- 
мощиник), можно только предполагать. 
Возможно, Иоанн беседовал с новооб- 
ращенными, помогал при крещении (см. 
1 Кор. 1:14-17) и во всяком другом деле, 
когда возникала в этом нужда. 

13:6. О результатах служения Варна- 
вы и Савла в Саламине не говрится. 
Город Паф лежал километрах в 150 на 
юго-запад от Саламина; в Пафе находи- 
лась резиденция римского губернатора, н 
именно туда направилась миссионерская 
группа. То, что произошло там, имело 
большое значение для распространения 
Евангелия среди язычников. 

В Пафе Варвава и Савл встретили 
волхва лженророка, Иудеянина... Вари- 
мсуса. В некоторых случаях слово „волхв” 
(магос) означает мудрого знающего че- 
ловека (и именно в таком значении упо- 
треблено онов Мат. 2:1,7, 16), но тут оно 
подразумевает колдуна, прибегавшего в 
своей деятельности к помощи силзлан не 
гнушавшегося обманом н мошенничест- 
вом. Таким же „волхвом” был Симон (см. 
Деян. 8:9). 

13:7. Случилось так, что этот Вари- 
исус оказался в помощниках у проков- 
сула Сергив Павла. Это был человек 
умный и мыслящий, и колдуну вовсе не 
улыбалось, чтобы Сергий Павел заинте- 
ресовался Благовестием. 

„Проконсулами” назывались прави- 
тели территорий, которых назначал рим- 
ский сенат; „прокураторамн” — губерна- 
торы провинций, назначаемые самим 
императором. В Новом Завете говорится 
о трех прокураторах Иудеи — Понтин 
Пилате (26-36 гг. по Р. Х. ), Антонии 
Феликсе (52-59? гг. по Р. Х. ) и Порции 
Фесте (59-62 гг. по Р.Х. ). 


13:8. И вот Елима волхв... противился 
им, стараясь отвратить проконсула от 
веры. 
В отношении имени „Елима” нет пол- 
иой ясности. Вероятно, это какое-то се- 
митское слово — снноннм „колдуна”; 
возможно, это было прозвище Варнисуса. 

13:9. С этого момента на первый план 
выдвнгается Савл, о котором здесь впер- 
вые сказано он жеи Павел. Он становится 
руководителем группы. Возможно, в сн- 
лу более решительного, чем у Варнавы, 
характера, а также потому, что лучше 
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Деяния Апостолов 13:10-15 


Варнавы разбирался в психологии языч- 
ников. Примечательно, что теперь н имя 
его упоминается перед именем Варнавы, 
за исключением тех мест, где описыва- 
ется их пребывание в Иерусалиме (15:12, 
25), а также в 14:14. Примечательно и то, 
что с этого времени апостол зовется 
своим римским именем — Павел; евр. 
„Савл” звучит только тогда, когда, свиде- 
тельствуя, апостол обращается к своему 
прошлому (22:7; 26:14). 


13:10. В переводе с арамейского языка 
„Вариисус” означает „сын Иисуса”, т. е. 
„сын Иеговы во спасение”. Так что Павел 
сознательно подчеркивает, что Елима не 
„сын Иисуса”, а сын диавола. Апостол, 
нсполнявшись Духа Святого (ст. 9), 
обличает колдуна, беспощадно раскры- 
вая его суть как человека, исполненного... 
коварства и... злодейства, как врага... 
правды (в знач. „праведности”). Переста- 
нешь ли ты, восклицает он, совращать, 
прибегая к помощи демонской силы (это 
в словах Павла подразумевалось), с пря- 
мых путей Господних? Это второй слу- 
чай из четырех на страницах кн. Деяний, 
когда апостолы вступают в конфликт с 
бесовской силой и одерживают над ией 
победу (см. 8:9-23; 16:16-18; 19:13-17). 

13:11-12. В наказание Павел наводит 
на Елиму временную слепоту. Это первое 
записанное чудо из совершенных Пав- 
лом, и совершил он его, вступив в кон- 
фликт с иудеем, препятствовавшим до- 
несению Благой Вести до язычника. 

Сергий Павел и дотого интересовался 
учением Господиим, но теперь, под дей- 
ствнем поразившего его чуда, уверовал 
во Христа. 

Инцидеит этот весьма значителен по 
трем причинам: 1) Он кладет начало ру- 
ководящей роли Павла в этом миссно- 
нерском путешествии; в ст. 13 это явст- 
венно следует из фразы „Павел н бывшие 
при нем”. 2) С этого момента апостоль- 
ское служение обретает явный перевес в 
сторону язычников. 3) Весь эпизод 
исполнен символических нюансов. Языч- 
ник по имени Повел принимает Благо- 
вестие, тогда как нудей протнвостоит 
ему. В слепоте Елимы, как в капле воды, 
отражается „слепота” Израиля (ср. 28:26- 
27). Лука таким способом подчеркивает 
переходный характер книги Деяний 
Апостолов: в ней первым объектом 
Благовествования делаются язычиикн, и 
Бог — временно отворачивается от 
евреев, тем выражая им Свое осуждение. 
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6. В Антиохии Писидийской (13:13-52)} 


1)Уход Иоанна Марка. 13:13. Благо- 
родство Варнавы выразилось н втом, что 
он не возражал против того, чтобы руко- 
водство группой перешло от него к Пав- 
лу. Итак, Павел и бывшие при нем при- 
были в Пергию, в Памфилию. Но Иоани 
(. с. Иовнн Марк) ... возвратился в Ие- 
русалим. Насчет того, почему он сделал 
это, высказывалось немало догадок: 1) 
Юноша был огорчен „сменой руковод- 
ства” — тем более, что Варнава прихо- 
дился ему родственником. 2). Он, пале- 
стинский еврей, ие мог смириться с тем, 
что теперь Благовестие, в первую оче- 
редь, проповедовалось язычникам. 3) 
Иоанн попросту испугался опасной до- 
роги, избранной Павлом, — через Тавр- 
ские горы в Антиохию Писидийскую. 
Имеются свидетельства, что в Пергия 
Павел серьезно заболел, возможно, ма- 
лярией, которая была бичом этого го- 
рода. Есть даже сведения, что именно по 
этой причине первым Павел проповедал 
галатам (см. Гал 4:13), т. е. группа ухо- 
дила вглубь континента, поднимаясь все 
выше в горы н избегая низменных мест, 
где особенно свирепствовала малярия. 
Маршрутэтот могиепонравиться Марку, 
который предпочел вернуться домой. 4) 
Предполагают, что юноша просто силь- 
но соскучился по дому и свосй матери- 
вдове (см. 12:12). Но что бы ни послужило 
причиной ухода Марка, Павел счел его 
поступок дезертирством (см. 15:38). 

2) Выступление в первую субботу 
(13:14-41). 13:14. Эта Антиохия находи- 
лась на территорни Фрнгин, но известна 
была как Антиохня Писидийская, потому 
что была рвдом с Писидией. Как и другие 
города, — такие, как Листра, Троада, 
Филиппы и Коринф, — она являлась 
римской колонией. Все эти города Павел 
посетил потому, что они представляли 
собой важные стратегические пункты. 

13:15. Первая возможность пропове- 
дать слово Божие представилась Павлу и 
Варнаве в сниагоге. Во время субботней 
службы принято было читать вслух из 
двух частей Писаний — из закона (Т. е. 
Пятикнижия) и нз пророков. Согласио 
иудейскому разделению Ветхого Завета 
„Закон и Пророки” вмещают в себя всю 
ветхозаветную часть Библии (см. Мат. 
5:17; 7:12; 11:13; 22:40; Лук. 16;16; Деян. 
24:14; 28:23; Рим. 3:21). Очевидно, Павел 
и Варнава представились начальникам 
синагогн до начала службы, так что после 


чтения из Писаний их пригласилн поде- 
литься словом наставления с народом. 

13:16-25. Павел вобпользовался воз- 
можностью показать, как ветхозаветные 
упования на Мессию осуществились в 
Иисусе. На страницах кн. Деяний Апос- 
толов Лукой приведено несколько „обра- 
зцов проповеди” Павла (см. 14:15-17; 17 
:22-31;20:18-35). Эта — первая и наиболее 
полно представленная — отражает хара- 
ктер выступления Павла, обращенного к 
аудитории, хорошо знакомой с Ветхим 
Заветом. 

Речь апостола условно может быть 
поделена на трн части — соответственно 
с трижды повторенным обращением Па- 
вла к его слушателям (13:16, 26, 38) и по 
строгому плану: 1) предвидение прихода 
Мессни и подготовка к нему, которая 
определялась самим ходом историче- 
ских событий (ст. 16-25), 2) отвержение и 
распятие Господа Иисуса н Его воскресе- 
ние (ст. 26-37), и 3) практические выводы 
из этого и призыв к слушателям (ст. 
38-41). 

Итак, апостол начинает с обращения: 
мужи Израильские н боящиеся Бога (под 
„боящимися Бога” подразумевались 
язычники). Может быть, эти язычники 
были лишь частично обращенными в 
иудаизм. Так или иначе, они, хоть н 
поклонялись Иегове, Новозаветного 
спасения ие имели. 

Обозревая историю Израиля, Павел 
упоминает все ее ключевые события и 
вовлечениые в нее народы: пребывание в 
земле Египетской (ст. 17), исход из нее 
(ст. 17), сорокалетнее пребывание в пу- 


Деяния Апостолов 13:16-39 


стыне (ст. 18), завоевание Палестины (ст. 
19); семь народов в земле Ханаанской, 
которых Бог истребил, перечислены во 
Втор. 7:1; время судей (ст. 20) н монархи- 
ческое правление при царях Сауле н 
Давиде (ст. 21-22). От упоминания о Да- 
виде естественно было сделать переход к 
Спасителю Инсусу (ст. 23) и к Его пред- 
тече Иоаниу Крестителю (ст. 24-25). (Ср. 
это выступление Павла с речью Стефана 
в 7:2-47.) 

Около четырехсот пятидесяти лет 
(13:20) включают 400 лет египетского раб- 
ства, 40 лет жизни в пустыне и примерно 
10 лет, потребовавшихся для завоевания 
Ханаана под руководством Иисуса 
Навина. 

13:26-37. Павел, как н Петр (2:33, 36; 
3:15; 4:10; 5:30; 10:39) н Стефан. {7:52), 
прямо обвиняет иудеев в убийстве Иисуса 
(ст. 28). Свндетельства Его воскресения, о 
котором часто говорят в Деяниях Апо- 
столов Его последователи, подавались на 
протяжении многих дней. Тут в пятый 
раз на страницах книги Деяний заявляют 
апостолы о том, что были свидетелями 
воскресения Инсуса Христа (см. 2:32; 3:15; 
5:32; 10:39-41; 13:30-31). 

В подтверждение того, что Иисус н 
должен был воскреснуть из мертвых, Па- 
вел ссылается на Пс. 2:7 (ст. 33), где 
говорится о Богосыновстве Мессин, ло- 
гическн предполагающем Его воскресе- 
ине, а также на пророка Исаию (Ис. 55:3) 
н на Пс. 15:10 (Деян. 13:34235). Ранее на 
Пс. 15:10 ссылался Петр (см. ком. на 
Деян. 2:25-32). 

13:38-39. В кн. Деяний апостолы часто 


ПОСЛАНИЯ ПАВЛА, НАПИСАННЫЕ ВО ВРЕМЯ ЕГО 
ПУТЕШЕСТВИЙ И ПРЕБЫВАНИЯ В ЗАТОЧЕНИИ 


Послание 
ГАЛАТАМ 1 
1 ФЕССАЛОНИКИЙЦАМ 

2 ФЕССАЛОИИКИЙЦАМ 2 
| КОРИНФЯНАМ 

2 КОРИНФЯНАМ 

РИМЛЯНАМ 

ЕФЕСЯНАМ 

ФИЛИППИЙЦАМ 

КОЛОССЯНАМ 

ФИЛИМОНУ 

1 ТИМОФЕЮ 

ТИТУ 

2 ТИМОФЕЮ 


Количество посланий 
После 1-го миссионерского путешествия 


Время написания 


Во время 2-го миссионерского путеществия 


Во время 3-го миссионерского путешествия 


Во время первого заточения апостола 


После или во время 2-го его заточения 


Деяния Апостолов 13:40—14:6 


упоминают о грехов (см. 2:38; 
5:31; 26;18). В [3:39 сформулирован глав- 
ный тезис Навла в послании к Галатам, 
которое было, вероятно, написано вскоре 
после его первого миссионерского путе- 
шествия и до того, как состоялся Собор в 
Иерусалиме (Деян. 15). (См. Таблицу 
„Послания Павла, написанные во время 
его путешествий и пребывания в 
заточении”). 


13:40-41. В 13:41 Павел прибегает к 
свободному цитированию из Авв. 1:5 как 
к форме предостережения относительно 
грядущего осуждения. В Авв. 1:6 пророк 
предсказал Иуде, что он впадет в руки 
вавилонян (именно это „Дело сделает” 
Бог; см. Авв. 1:5-6). Тут Павел ие уто- 
чняет, откуда придет „суд” на неверую- 
щих иудеев в его дни. Он просто пре- 
дупреждает: веруйте, или суд постигнет 
вас. 

3) Конфликтная ситуация, возникшая 
в следующую субботу (13:42-52). 13:42-43. 
Какая-то часть слушавших Павла, вклю- 
чая, видимо, и начальников синагоги, 
заинтересовалась его словами и вырази- 
ла пожелание, чтобы он в следующую 
субботу продолжил эту тему. Многие 
оказались расположенными принять 
Благую Весть, н Павел н Варнава, беседуя 
с ними, убеждали их пребывать в благо- 
дати Божией. 


13:44-45. Однако в следующую суб- 
боту... Иуден (здесь, видимо, руководи- 
тели иудейской общины) исполнились за- 
висти прн виде огромного стечения 
народа, который собрался в синагоге, 
чтобы послушать Павла; и стали онн, 
злословя, противоречить ему и всячески 
мешать ему говорить. 

13:46. Тогда Павел и Варнава с дерз- 
иовеннем (т. е. смело) заявалн иудеям: 
вам первым надлежало быт, проповеда- 
ну слову Божию, но... 

Первыми нуден должны были быть по 
ряду причин. Во-первых, наступление зе- 
много Царства Христа завнсело от ре- 
акцин Израиля на приход Мессии (см. 
Мат. 23:39). Во-вторых, лишь после от- 
вержения Благовестия Израилем мог Па- 
вел посвятить себя язычиикам. И в-тре- 
тьих, сама весть об Иисусе — „иудей- 
ского происхождения”, в том смысле, что 
и Ветхнй Завет и Мессия и обетования — 
все это дано было иудеям. (Относительно 
„первенства иудеев” см. Деян. 3:26; Рим. 
1:16.) 

Итак, именно в Антнохни Писидий- 
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ской Павел обращается к язычыекам. И 
этого принципа он будет держаться в 
каждом городе, пока ие достигнет Рима 
(см. Деян. 13:50-51; 14:2-6; 17:5, 13-15; 
18:6; 19:8-9). В Риме в последний раз на 
страницах Деяний Апостолов Павел з8- 
явит нудеям, что язычникам будет ока- 
зано предпочтение перед ними (см. 28 
:23-28). 

13:47. В этом „обращении к язычни- 
кам” Павлу и Варнаве виделось исполне- 
ние пророческих слов в Ис. 49:6: Я поло- 


жил Тебя во свет язычникам. Несколько 


стихов этого пророчества применимы нк 
Израилю (Ис. 49:3), ик Христу (Ис. 49:5- 
6; ср. Лук. 2:29-32), и к самому Павлу, 
апостолу язычников. 

13:48. Язычники... радовались такому 
повороту событий, и те из них, которые 
были предуставлены (предназначены, 
предопределены, предизбраны) к вечной 
жизни... уверовали. И тут нельзя не увн- 
деть учения о „предизбрании” Божием. 
Лука показывает, что действие Божиего 
„принципа избирательности” распрост- 
раняется и на язычников. 

13:49-51. И слово Господне распро- 
страналось по всей стране (в знач. города 
и его окрестностей); ср 6:7; 12:24; 19:20. 
Но Иудеи, нмевшие связи в высших слоях 
общества, воспользовались ими, чтобы 


Фо. „ый 


оеевиидаьыь и иь илл „еЗыи ларь Вы бльо м: 


восстановить против Павла и Варнавы . 


сильных в городе людей, и апостолов 
изгнали из Антиохни. Они же, в соответ- 
ствин с повелением, данным Господом 
(см. Мат. 10:14) оттрясли в знак протеста 
прах этого города от ног своих. 

13:52. А учемики исполнялись радо- 
сти и Духа Святого. 

в. В Иконии (14:1-6) 


14:1-3. В этом разделе события разви- 
вались точно так же, как в Антиохии 
Писидийской. Дух Божий явно содейст- 


вовал служению апостолов, так, что в : 


результате их проповеди уверовало 
великое множество Иудеев м Еллинов. 
Однако н здесь они столкнулись с силь- 


ным сопротивлением. Впрочем, пишет : 


Лука, несмотря на чннившнеся им поме- 
хн, Павел и Варнава пробыли в Иконии 
довольно долго, смело возвещея о 
Господе, Который, во свидетельство 
того, что они говорилн нстниу, давал им 


совершать знамения и чудеса (ср. 2:43; + 


4:30; 5:12; 6:8; 8:6, 13; 15:12). 

14:4-6. Между тем, „разделение“ в го- 
роде по принципу „за Апостолов”и „за 
Иудеев” углублялось, и в конце-концов 


против посланцев церкви в Антиохии-на- 
Оронте, видимо, возник заговор, участ- 
ники которого намеревались побить их 
камнями. Узнавши о сем, Павели Варна- 
ва ушли в Ликзонские города Листру и 
Дервыю. Описывая исторические собы- 
тия, Лука старается быть точеи во всем. В 
этом смысле примечательнв его оговорка 
„Ликаонские города”. Дело в том, что 
Икония тоже была „ликаонским” горо- 
дом, но население ее составляли главным 
образом фригийцы. А в Листре и Дервии 
и говорили „по-Ликаонски” (см. ст. 11). 


г. В Листре (14:7-20а) 


1) Суеверие язычников (14:7-18). 14:7. 
ВЛиструи Дервию апостолы пришли, не 
только спасаясь от преследования, но ис 
тем, чтобы благовествовать там. 

14:8. В Листре (римской колонии) апо- 
столы увидели беспомощного калеку, о 
котором сказано, что ои был хром от 
чрева матери своей, и никогда не ходил. 
Вероятно, в городе не было синагоги, и 
Бог дал ап. Павлу исцелить этого хро- 
мого с тем, чтобы привлечь внимание 
жителей Листры к Благовестию, с кото- 
рым пришли к иим апостолы. Это третий 
случай исцеления хромого в кн. Деяний 
(см. 3:1-Ю0; 9:33-35). 

14:9-10, Исцеление Павлом хромого в 
Листре весьма напоминает аналогичное 
исцеление, совершеииое Петром (описа- 
но Лукой в гл. 3). Совпадают даже дета- 
ли. Оба калеки были хромы от рождения 
(СР. 3:2 и 14:8); в обоих случаях апостолы 
всматриваются (ср. 3:4 и 14:9) в тех, кого 
им предстоит исцелить. В схожих фразах 
передается и результат исцеления: И он 
тотчас вскочил и стал ходить (ср. 3:8). 
Эпизод этот свидетельствует и о том, что 
апостольство Павла приравнево было 
Господом к апостольству Петра (см. 
Вступление). 

14:11-13. Реакция ликаонян оказалась 
в духе языческих верований: оии приияли 
апостолов за сошедших к ним с Олимпа 
богов. Почему именно за Зевса и Ермия 
(Гермеса)? Возможно, потому, что в этих 
местах издавна бытовала легендв о том, 
как верховный бог Зеас и бог-вестник 
Гермес некогда посетили в Листре пре- 
старелую супружескую нару — Филемо- 
на и Бавкиду и, уходя, щедро наградили 
их за гостеприимство. (Зевс соответство- 
вал римскому Юнитеру, а Гермес — рим- 
скому Меркурию.) 

Почему Павла, главного из двоих, 
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приняли, однако, не за Зевса, а за Герме- 
са? А за Зевса приняли Варнаву? Ответ 
видится атом, что именно Павел говорил, 
а Варнава, очевидно, и выглядевший ста- 
рше и солиднее, и говоривший менее 
Павла, держался (в представлении лика- 
онян) Оостойнее, как положено верхов- 
иному божеству, невидимо всем управ- 
ляющему. 

Повинуясь охватившему его чувству, 
жрец этого языческого бога привел к 
воротам города волов и принес венки, 
чтобы вместе с народом принести Павлу 
и Варнаве жертвы („венками” названы 
гирлянды, сплетенные из цветов, кото- 
рыми украшались приносимые в жертву 
животные). 

14:14. Осознав, что происходит, апо- 
столы пришли в ужас: Они разодрали 
свои одежды в знак отвращения к подоб- 
ному богохульству (обычно одежда раз- 
рывалась уворота сантиметров на 10-12). 

14:15-18. Сразу вслед за этим заго- 
ворили оба апостола, и тут перед иами 
образец их проповеди, обращенной к 
язычникам (которая отличается от про- 
поведи того же Павла, рассчитанной на 
людей, хорошо зиакомых с Ветхим Заве- 
том; ср. 13:16-41). 

Отвергнув попытки „приписать” их к 
„сонму богов”, Павел и Варнава стали 
побуждать своих слушателей обратиться 
от их ложных богов к Богу живому, 
сотворившему все сущее и поэтому сто- 
ящему над всем ( ср. 17:24; Рим. 1:19-20). 
Он свидетельствует о Себе не только в 
природных явлениях, посылая дожди и 
урожаи, но и благодатной Своей заботой 
© людях, питая их иисполняя... сердца их 
радостью. 


Некоторые видят в Деяи. Апостолов 
14:16 указание на то, что Бог не будет 
судить язычников, живших в доапостоль- 
ское время. Однако ст. 16 надо воспри- 
нимать вкупе с ст. 17. До наступления 
века Церкви Бог прямого откровения о 
Себе народам (т. е. язычникам) не давал, 
но это не освобождало их от ответствен- 
ности за правильную реакцию на Его 
откровения (ср. ком. на 17:27,30, в также 
на Рим. 1:18-20). 

С трудом убедив ликаонян не прино- 
сить им жертвы, апостолы еще какос-то 
время оставались в Листре и учили их. 

2) Павлв побивают камнями. 14:19- 
20а. Пребывание Павла н Варнавы в 
Листре было прервано некоторыми Иу- 
деями, враждебно настроенными к воз- 
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вещению благодати. Они пришли из Ан- 
тнохии и Иконин и восстановили против 
апостолов тех самых людей, которыееще 
недавно готовы были оказывать им боже- 
ские почести. Коичилось это тем, что 
жители Листры побили Павла камнями. 
Это второй из пяти описанных в Деяниях 
Апостолов случаев, когда толла восста- 
валан в Павлова служения (см. 13:50; 
16:19-22; 17:5-8, 13; 19:25-34). Апостол, но 
всей вероятности, был без сознания, когда 
его вытащили за город, почитая... умер- 
щым; си и в самом деле был при смерти 
(см. 2 Кор. 12:2-4). И то, что ои так 
быстро оправился, нельзя расценить 
иначе, как чудо. Когда позднее он писал 
коринфянам, что претерпел и побитие 
камнями (2 Кор. 11:25), то, несомненио, 
имел в виду этот случай (ср. 2 Тим. 3:11). 


д. В Дервии (14:206-21а) 


14:206-21а. Здесь, в самом отдаленном 
городе на востоке Малой Азии, которого 
достигли апостолы во время этого своего 
путешествия, служение их было успеш- 
ным. Сколько-нибудь серьезиого сопро- 
тиаления Благовестие не встретило. И 
апостолы обрели для Господа Иисуса 
немало учеников (ср. 20:4). 


е. Возвращение в Антиохию Сирийскую 
(14:216-28) 


14:216-22. Хотя родной город Павла, 
Тарс, был не очень далеко от пути их 
следования (километрах в 250), оин тудв 
не зашли, но возвращались обратно по 
собственным следам, чтобы утвердить 
недавио осиованные в Малой Азии церк- 
ви (ср. 15:32, 41). 

Павел и Вариава утверждали и укреп- 
ляли уверовавших, предупреждая их и 
напоминая им Божин обещания. (Перед 
тем, в Антиохин Сирийской, куда теперь 
лежал их путь, уверовавших „утверждал” 
Варнава; см. 11:23.) Предупреждение со- 
стояло в предсказании многих скорбей иа 
пути в Царствие Божие, каковое и обе- 
щали оии иовообращенным. Под ним 
несомиенно понималось Царство Христа 
на земле. 

14:23. При повторном посещении новых 
церквей Павел и Вариава рукоположили в 
каждой из них пресвитеров. Надо думвть, 
не из самих иовообращеииых (см. 1 Тим. 
3:6); по всей вероятности, ими стали ев- 
реи, „вышедшие” из синагог, где в свое 
время они глубоко изучили Писания. 

14:24-28. Когда апостолы возврати- 
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лись и Антнохию, пройдя по пути про- 
винции Писидию и Памфилию и пропо- 
ведамин слово Господне в Пергии (ср. 
13:13-14), то подробно отчитались перед 


церковью, пославшей их в это путеше- ` 


ствие, обо всем, что сотворил Бог с ними 
ичерез них. Особо важное значение имеет 
фраза ы как Он отверз дверь веры языч- 
никам, ибо она свидетельствует, что: а) 
Благовестие пошло к язычникам; 6) вос- 
приятие его — „чрез веру” — веру, а не 
„чрез дела закона” и в) это сделал Сам 
Бог: Ои открыл язычникам... дверь веры. 

Так закончилось первое миссионерс- 
кое путешествие, которое продолжалось 
1-2 года; Павел и Варнава проделали то- 
гда более 1000 км. по суше и 700-800 км. 
по воде. Особое значение этого путеше- 


ствия состояло в том, что благодаря ему | 


снесена была стена, разделявшая иудеев и 
язычников (ср. Еф. 2:14-16). Антиохий- 


ской церковью два апостола были пре- ‹ 
даны благодати Божией (ср. 15:40), нони ' 


увидели эту благодать в действии. 
Возможно, Послание к Галатам Па- 
вел написал из Антиохии, вскоре после 
своего возвращения из первого миссио- 
нерского путешествия (до того, как со- 
стоялся Собор в Иерусалиме; Деян. 15). 


3. СОБОР В ИЕРУСАЛИМЕ (15:1-35) 


а. Расхождение во мнениях по поводу 
обрезания (15:1-2) 


15:1-2. Людн из Иудеи, о которых 
говорится в ст. 1, вполне могли быть теми 
же самыми, которые упоминаются в Гал. 
2:12. Оин иастаивали иа том, что обреза- 
ине необходимо для оправдания. Возмо- 
жно, в своих богословских представлени- 
ях оии основывались на таких местах из 
Писаний, как Быт. 17:14 и Исх. 12-48-49. 

В любом случае онн не могли не 
вызвать в церкви серьезный раскол, так 
что Павлу ы Варнаве пришлось вступить 
в ие малое состязание... с ними и их 
ученнем, которое основывалось иа ветхо- 
заветной догме. 

Упомянутые люди не были уполно- 
мочены Иерусалимской церковью, ио де- 
ржались весьма агрессивно. Как они рас- 
ценивали „случай Корнилия и Петра” 
(Деян, 10) или работу Вариавы (11:22-24), 
ие сказано. Возможно, считали происше- 
дшеес Корнилием исключением из прави- 
ла, а верующие в Антиохин были столь 
незначительным явлением в их глазах, 
что ни в чем ие убеждали их. Но теперь, 
когда движеине, „первыми ласточками” 


которого явились Корнилий н антиохий- 
цы, стало явно разрастаться, они встали у 
него на пути, и то, чему они училн, было 
их формой протеста. 

Церковь в Антиохии сочла за благо 
обсудить возникшую проблему с Апо- 
столами и пресвитерами, потому и отпра- 
вили Павла и Варнаву и нескольких сви- 
детелей с ними в Иерусалим. Задача сви- 
детелей была в том, чтобы защитить 
Павлаи Варнаву от извратителей фактов. 


6. Спор относительно обрезания (15:3- 
12) 


15:3-4. По пути в Иерусалим эта „де- 
легация”, проходя Финикией и Самарней, 
повсюду сообщала местным христианам 
об обращении язычииков, и все братия 
реагировали иа это с радостью (опять 
характерный для Луки мотив радости!) 
великою. А далее и церковь в Иеруса- 
лиме, со всеми ее Аиостолами и пресви- 
терами, вполне благожелательно приняла 
посланцев из Антиохии Сирийской. 

15:5. Здесь под „некоторыми из фари- 
сейской ереси" понимаются уверовавшие 
из партии фарисеев. По-своему они рас- 
суждали логично: совершение обрезания 
влекло за собою и необходимость испол- 
нения всего закона Моисеева. На это 
впоследствии укяжет и ап. Павел (см. 
Гал. 5:3). Методом оправдання в конеч- 
ном счете определяется и метод освяще- 
ния (см. Кол. 2-6). 

15:6-9. Апостолы и иресвитеры собра- 
лись для рассмотрения сего дела (в при- 
сутствии миогочислениых верующих; см. 
ст. 12, 22). 

Проблему предстояло решить всерь- 
ез, и это потребовало долгого рассужде- 
ния (греч. зетесеос означает „споры, с 
приведением многих доказательств за и 
против”). Ап. Петр дал всей этой дискус- 
сии пройти своим чередом (Собор в Ие- 
русалиме, окотором идет речь, состоялся 
примерно в 49 г. по Р. Х..)). А затем, 
заговорив к собранию, он напомнил ему 
об обращении Корнилия. Нолагают, что 
обращение Корнилия Нетром, которого 
избрал для этого Бог, состоялось лет за 
Ю до Собора в Иерусалиме (см. Деян. 
10:1—11:18). Именио тогда и был разре- 
шен вопрос © спасении язычников по 
благодати, и во свидетельство... Бог да- 
ровал им Духа Святого (см. 10:44-46) — 
так же, как прежде дал Его иудеям (2:4; 
11:15). И тем дал понять, что нет ника- 
кого различия между иудеями и язычни- 
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ками, ибо сердца и тех и других очищены 
верою. 

15:10. Требовать от язычников, чтобы 
они обрезывались во исполнение Монсе- 
ева закона, значило бы а) искушать Бога 
(ср. Втор. 6:16) и 6) возложить на шеи 
учеников (т. е. христиан) неподъемное 
иго (ср. Мат. 23:4). „Искушать Бога” 
значит испытывать Его долготериение 
бесконечным своеволием; ср. Деяи. 5:9. 
Именно тяжелое, непосильное бремя 
{„иго”) возлагалось на прозелитов из 
язычников, принимавших иудаизм. Соб- 
ственно, „иго” продолжали нести все как 
будто бы уверовавшие во Христа, но 
продолжавшие „пребывать” под законом. 

15:11. Уднвительно построение этой 
фразы Петром, порядок изложения им 
его мысли. Ои сказал: ...мы... благода- 
тию Господа Иисуса Христа спасемся, 
как и они. „Подзакониый” иудей сказал 
бы это в обратиом порядке: „они спа- 
сутся, какимы” (подчеркнув первенство в 
этом отиошении евреев). Но Петр, упо- 
вавший на спасение по благодати и по 
вере, так не говорит (ср. Гал. 2:16; Еф. 
2:8), и это характерно. 

15:12. Затем к собранию обратились 
Варнава и Павел, опнсавщие, какие Яна- 
мения и чудеса сотворил Бог чрез них 
среди язычников (см. 5:12; 6:8; 8:6, 13; 
14:3). Это на иудеев должно было подей- 
ствовать особенно убеждающе (ср. 1 Кор. 
1:22), и они действительно в молчании 
слушали их. Само это молчание свиде- 
тельствовало, что они не собираются ос- 
паривать аргументы, выдвниутые Пет- 
ром, Павлом и Варнавою. 


в. Решение по поводу обрезания 
(153-29) 


15:13-14. Затем выступил Иаков, брат 
Господа по матери и автор послания 
Иакова, очевндно, глава Иерусалимской 
церкви. Он подвел дискуссии итог. А 
начал он, сославшись на пережитое Пет- 
ром (Деян. 10). Любопытно, что здесь, в 
Иерусалиме, ои называет апостола его 
еврейским нменем Симон. Важное значе- 
ние имеет слово первоначально в ст. 14. 
Ибо тут подчеркнута мысль, что не 
Павел и Варнава были первыми, кто по- 
шел к язычникам. Собственио, Иаков 
подтвердил сказанное Петром, что во- 
прос о язычниках был решеи Господом 
прежде, чем Павел и Варнава отправи- 
лись в свое первое миссионерское путе- 
шествие. 
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15:15-18. Вполне естественно, что Со- 
бор (совет) нуждался в большем, чем сви- 
детельство людей иа основании пережи- 
того ими. Собравигимся хотелось узнать, 
иасколько оно соответствует свидетель- 
ству Писаний. 

С целью показать, что именно в Вет- 
хом Завете содержится учение о спасении 
язычников, независимо от обрезания, 
Иаков процитировал из Ам. 9-11-12. Но 
толкование этой цитаты порождает ие- 
сколько проблем. И первая из них связа- 
на с текстом. Дело в том, что Иаков 
цитирует близко к Септуагинте (Ветхий 
Завет на греческом языке), и приводимый 
им текст отличается от оригинального 
еврейского. В оригинале слова Амоса в 
9:12 звучат так: „Чтоб они овладели ос- 
татком Едома и всеми народами, между 
которыми возвещу имя Мое”. Иаков же 
сказал, вместо „Едома”, — прочие чело- 
веки, а вместо „оаладели” — взыскали. 
Тут возможно следующее. Еврейские со- 
гласные в словах „Едом” и „Адам” („че- 
ловек”) — идентичны (дм) Что же ка- 
сается гласных, то вполне можно допу- 
стить, что с ними, вставленными значи- 
тельно позже, произошла путаница. Если 
теперь сопоставим еврейские слова йараш 
(„владеть”) и дараш („взыскать”), то уви- 
дим, что разница между нимн в одной 
лишь букве. Так что в устной передаче 
Иаковом цитаты из Амоса отступления 
от оригинала скорей всего не было. 


Однако главная проблема возникает в 
связи с толкованием текста. Что имел в 
виду Амос, когда писал эти стихи, и что 
подразумевал Иаков, прибегая к ним? 
Прежде чем приступить к их толкованию, 
необходимо принять в соображение ряд 
моментов. 1) Иаков не говорил, что ска- 
занное Амосом (Ам. 9:11-12)} исполнилось 
в Церкви; он лишь утверждал, что про- 
исходящее в Церкви находится в полном 
согласии с предсказанным ветхозавет- 
ными пророками (см. Деян. 15:15). 2) 
Примечательно, что Иаков говорит о 
пророках (во множ. числе); этим подра- 
зумевается, что цитируемое им из Амоса 
разделялось пророками вообще. 3) Ясна 
главная мысль Иакова: спасение язычнн- 
ков, независимо от Моисеева закона, ие 
противоречит ветхозаветным пророчест- 
вам. 4) Ни в мазоретском тексте ни в 
Септуагинте слова „вотом” нет, но в том 
н в другом стоит „в тот день”. Все пере- 
численное необходимо иметь в виду при 
толковании этих стнхов. 


414 


Богословы, толкуя их, следуют, как 
правило, одним из трех путей. Стояшие 
на амиллениалистской точке зрения го- 
ворят, что „воссоздаяная скиния Давидо- 
ва” есть Церковь, которую Господь ис- 
пользует для проповеди язычникам. 
(Амиллениалистами называются те бо- 
гословы, которые не верят в буквальность 
Тысячелетнего Царства Христа, видя в 
нем символ идеальной Церкви. — Ред.) 
Казалось бы, правдоподобная точказре- 
иия, ио несколько моментов вступают в 
противоречие с ней. 1) Глагол анастреп- 
со, который по-русски (15:16) передаи как 
„обращусь”, буквально означает „.60з- 
вращусь”. Лука прибегает к иему еще 
один раз — в Деян. 5:22 (в его Евангелии 
он не встречается), и в обоих случаях он 
имеет однн и тот же смысл возвращения. 
Поскольку же Сын Божий еще не возвра- 
тился в теле, не имело места и „воссозда- 
ние скинии”, о котором тут говорится, 2) 
Небесное служение Христа в настоящее 
время (являющееся веком Церкви) никак 
не ассоциируется с „троном Давидовым”. 
Иисус Христос сидит теперь „одесную” 
Отца (Пс. 109:1; Рим. 8:34; Кол. 3:1; Евр. 
1:3; 8:1; 10:12; 12:2; 1 Пет. 3:22). Но когда 
Ои возвратится, то сядет на „трои Да- 
видов” (2 Цар. 7:16; Пс. 88:4: Мат. 19:28; 
25:31). 3) Носкольку Церковь оставалась 
тайной, сокрытой от ьстхозаветных свя- 
тых (Рим. 16:25; Еф. 3:5-6; Кол. 1:24-27), 
то иметь в виду Церковь Амос не мог. 


Другой подход к этим стихам обычно 
разделяется премиллениалистами. (См. 
Предисловне к американскому изданию.) 
Согласно их точке зрения тут подразуме- 
ваются четыре хронологических периода: 
нвстоящий век Церкви („составление 
Богом народа для Себя из язычников”; 
Деян. 15:14), возвращение Христа к 
Израилю (ст. 16а), установление царства 
Давидова (ст. 166) и, наконец, обращение 
язычииков (всех народов) к Богу (ст. 17). 
Как будто бы все логично, однако, и тут 
возникают известные трудности. 1) Ци- 
тированне начинается со слова „Потом” 
(Дени. 15:16). Премиллениалисты счита- 
ют, что Иаков употребил его, „приспосо- 
бив” к своему поииманию слов пророка в 
Ам. 9:11. Так что это его „потом” следует 
связывать нес Деян. 15:14, ас Ам. 9:8-10, 
где речь ндет о времени Великой скорби 
{бедственном времени для Иакова"; см. 
Иер. 30:7). 2) Если бы „потом” Иакова 
означало, что древний пророк „прозре- 
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вал” в Ам. 9:11 „век Церкви”, то как бы 
это согласовывалось с тем, что для жив- 
ших в ветхозаветное время предстояв- 
шее создание Церкви оставалось тайной? 

Третья точка зрения, тоже обычно 
разделяемая премиллениалистами, — 
наиболее приемлема. Вот она: Иаков 
нросто утверждал, ссылаясь на сказанное 
Амосом, что язычники обретут спасение 
в Тысячелетнем Царстве, когда Христос, 
возвратившись, восстановит скинию Да- 
видову падшую, другими словами, вос- 
становит Израиль как народ. При этом 
ничто из сказанного Амосом не свиде- 
тельствовало о необходимости для языч- 
ников обрезания. 


В пользу третьего толкования говорят 
несколько факторов: 1) Именно так иа- 
строены были собравшиеся иа Иеруса- 
лимский собор. Если язычники будут спа- 
сены в век Царства (тысячелетнего), для 
чего им становиться прозелитами иуда- 
истского толка в век Церкви? 2) „Третий 
подход” не противоречит смыслу фразы 
„в тот день” в Ам. 9:11. После (у Иакова 
— „потом”) дней Великой скорби (Ам. 
9:8-10) Бог установит мессианское Цар- 
ство (Ам. 9:11-12). Иаков понимал под 
„тем днем” у Амоса то время, когда Бог, 
произведя одно (великую скорбь), при- 
ступит потом (Деяи. 15:16) к осущест- 
влению другого (установлению Тысяче- 
летнего Царства). 3) Наконец при таком 
подходе обретает особое значение слово 
„первоначально” в Деян. 15:14. Корнилий 
иего „домашние” были из числа язычни- 
ков, сделавшихся „первоначальными” 
членами Тела Христова, т. е. Церкви. 
Апогея же своего спасение язычников 
достигнет в великом благословении их в 
период Тысячелетнего правления Христа 
на земле (ср. Рим. 11:12). 4) Миогие про- 
роки, как это констатирует Иаков в Деян. 
15:15, предсказывали сивсенне язычников 
в Тысячелетнем Царстве (см., к примеру, 
Ис. 42:6; 60:3; Мал. 1:11). Веромы Богу от 
вечности все дела Его. (Потому и пред- 
вещал Он происходящее теперь — за 
много-много лет — устами Своих про- 
роков. — Ред.) 

15:19-21. Иаков вынес — на основании 
всей этой богословской дискуссии — пра- 
ктическое решенне: иезатруднять... языч- 
ников, обращающихся к Богу. Это пере- 
кликаетсяс мыслью, высказанной Петром 
(см. ст. 10). А, с которого начинается ст. 
20, соответствует греч. алла — союзу, 
выражавшему решительное. протнвопо- 


Деяния Апостолов 15:19-21 


ставление. Вместо ненужного „затрудне- 
иия” язычников, подчеркивает Иаков, им 
нужно нанисать письмо, содержащее 
этические наставления, — такие, ко- 
торые ие задели бы чувств иудеев, 
„глубоко укорененных” в Ветхом Завете. 
Язычникам следует написать, конкрети- 
зирует Иаков, чтобы воздерживались от 
трех вещей: а) от пищи, оскверненной 
идолами, 6) от распутства (блуда) и в) от 
употребления в пищу мяса удавленных 
животных м крови (удавленина — уда- 
влениое животное, из которого не была 
выпущена кровь). 

Многие исследователи Библии пола- 
гают, что речь здесь идет лишь о церемо- 
ниальных вопросах. Так, под „осквернен- 
ным вдолами” понималось, судя по ст. 
29, мясо, предварительно принесениое в 
жертву ндолам (ср. 21:25). Здесь подразу- 
мевается, продолжают стоящие иа упо- 
мянутой точке зрения, то же, о чем писал 
Павел коринфянам (1 Кор. 8-10). Нод 
„воздержанием от блуда” онн понимают 
соблюдение „брачных законов”, запи- 
санных в Лев. 18:6-20. Как и запрещение 
„есть кровь” связывают с таковым в Лев. 
17:10-14. Все три запрещения онн склонны 
таким образом рассматривать как выте- 
кающие из иудейского церемониального 
закоиа. 


Но представляется, что правильнее 
понимать эти запрещения как носившие 
иравственно-этический характер. И „оск- 
вериение ндолами” понимать в том смы- 
сле, какой оно имеет в От. 2:14, 20. Ведьу 
язычников принято было в храмах их 
богов (идолов) устраивать пиршества. И 
Павел осуждал участие в таких пирах 
христиан (1 Кор. 10:14-22). Что касается 
внебрачных связей, то они среди язычни- 
ков имели такое распространение, что 
даже грехом не считались. Проникла эта 
моральная распущенность и в христиан- 
скую среду, как это видно из обличений 
„блуда” в Новом Завете (см. 1 Кор. 6:12- 
18, где, видимо, содержнтся ответ Павла 
на попытки отстоять „правомочность” 
подобных отношений). 

Что касается третьего запрещения, то 
оно уходит корнями далее записанного в 
Лев. 17 (см. Быт. 9, где Бог заключает 
завет с Ноем, в известном смысле не 
теряющий силы исегодня). (Там Бог дает 
человеку право употреблять в пищу 
„плоть”, предварительно выпустив из нее 
кровь.) 

Итак, все три запрещения, записанные 
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Дежиия Апостолов 15:22-41 


в Деян. 15:20, лучше всего понимать в 
этическом или нравственном смысле. И в 
таком случае с христиан и сегодня не 
сиимается ответствениость за то, чтобы 
следовать им — вплоть до неупотребле- 
ния в пищу иичего, что содержит кровь, 
включая сырое мясо. 


Не посещая храмовые пиршества, не 
вступая во внебрачные связи и не употре- 
бляя в пищу мяса с кровью, христиане из 
язычников держались бы в повседневной 
жизни высоких моральных стандартов и 
не оскорбляли бы чувств своих иудейских 
братьев, веровавших, как и они, во 
Христа. 

(...чтобы не делали другим того, что 
себе не хотят. Здесь и в ст. 29 эти слова 
Самого Господа — записанные в Еванге- 
лиях от Матфея (Мат. 7:12) И от Луки 
(Лук. 6:31) — имеются лишь в немногих 
древних рукописях.) 


15:22. Из этого стиха мы видим, что 
возможность высказаться была предос- 
тавлена всей церкви, Сопровождать Пав- 
лан Варнаву... в Антнохию было выделе- 
но опять-таки два „свидетеля”. Им пред- 
стояло подтвердить на словах (см. ст. 27) 
то, что говорилось в письме Иерусали- 
ской церкви. 

Одним из двоих был Сила. В характер- 
ной для Луки манере иа сцену незаметно 
и как бы исподволь выводится некто (в 
данном случае — Сила), кому в будущем 
предстоит сыграть важную роль (см. ст. 
40). Оба они — Иудаи Сила — занимали в 
церкви руководящее положение (были из 
начальствующих между братиями), оба 
были пророками (ст. 32); очевидно, они 
представляли две группы, сложившиеся в 
Иерусалимской церкви: Иуда, вероятно, 
брат Иоснфа (см. 1:23), представлялевре- 
ев, а Сила, римский гражданин (см. 16:37), 
— „еллинистов”. 


15:23-29. Письмо Апостолов и пресви- 
теров... братиям из язычников подтверж- 
дало решение Собора. Варнава и Павел 
рекомендовались им как возлюбленные 
иерусалимской церковью, которые жиз- 
нью своей рисковали за имя Господа (в 
русском тексте — ст. 26 — передано как 
предавшими души свон...; см. 13:50; 14:5, 
19). 

Примечательна содержащаяся в пи- 
сьме ссылка на Святого Духа как на 
главную „побуждающую Силу” в устано- 
вленин истнны, о которой идет здесь 
речь. 
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г. Посланцы у язычников (15:30-35) 


15:30-35. Итак отправленные пришли 
в Антиохию и... вручили письмо. Антио- 
хийских братьев это письмо ободрило, и 
в новом, радостном их настроении их 


утвердили проповеди и наставления Иу- : 


ды и Силы, о которых здесь сказано, что 
они были пророками (ст. 32). 

Спустя иекоторое время посланцы 
Иерусалима с миром отпущены были. 
Ст. 34 в ряде греческих манускриптов 
отсутствует. Возможно, ои был добавлен 


одним из переписчиков позднее — в объ- * 
яснение избрания Силы Павлом (см. ст. | 


40). 

В последующие месяцы Павел... и 
Варнава продолжали служить святым в 
Антиохии. 


4. „УТВЕРЖДЕНИЕ” ЦЕРКВЕЙ В МАЛОЙ 
АЗИИ (15:36—16:5) 


{Второе миссионерское путешествие, 
15:36—18:22) 


а. Павел и Варнава разлучаются (15:36- 
41) 


15:36-41. По прошествии какого-то 
времени Павел предложил Варнане вновь 
обойти церкви, основаниые ими в первом 
путешествни — с целью „утверждения” 
их. Варнава хотел взять с собою ...Мар- 
ка, ио Навел был решительно против, 
помия © самовольиом возвращении 
Марка в Иерусалим из Памфилии (см. 
13:13). Судя по греч. тексту, разногласие, 
возникшее по этому поводу между Пав- 
лом и Вариавой, приняло резкий харак- 


тер, и кончилось это тем, что они разлу- : 


чились. Но Господь обратил и это во 
благо: в результате, вместо одного, со- 
стоялось два миссионерских путешествия 
— одно на Кипр (Варнавы и Марка), а 
другое — в Сирию и Киликию, и в конеч- 
иом счете — в Европу, куда отправились 
Павел и Сила. 

Вероятио, по отношению к Марку и 
Павел и Вариава были по-своему правы. 
Марк еще не „созрел”, чтобы сопутство- 
вать апостолу язычииков, каким был На- 
вел; с другой стороны, Варнава справед- 
ливо видел в своем племяннике отличный 
для „лепки” материал (см. Кол. 4:10; 2 


Тим. 4:11; Филим. 24; | Пет. 5:13). Поз- ^ 


днее Навел благожелательно упоминал о 
Варнаве (см. ! Кор. 9:6; Кол. 4:10). Он 
многим был ему обязан, н, представля- 
ется, что, несмотря на эту „ссору” нз-за 
Марка, онн остались друзьями. 
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Деяния Апостолов 16:1-7 


Больше ии Марк ни Варнава на стра- 
ницах Деяний Апостолов не появляются; 
так жеи Петр — после описанного в 15 гл. 
Иерусалимского собора. 

Остановив свой выбор на Силе, чье 
латинское имя было Силуан (2 Кор. 1:19; 
1 Фес. 1:1; 2 Фес. 1:1; 1 Пет. 5:12), Павел 
поступил мудро, ни вот почему. 1) Сила 
был официальным представителем Ие- 
русалимской церкви, направлеиным Со- 
бором в Антиохию (Деян. 15:22). 2) Ои 
был римским гражданином (16:37). 3) Ои 
был пророком (15:32). 4) В Антиохийской 
церкви хорошо знали его, так что оба они 
с Навлом были поручены братиями бла- 
годати Божией. 5) Из того, что Сила 
помогал Петру каксекрстарь-переписчик, 
можио сделать вывод, что он свободно 
владел греческим языком (см. 1 Нет. 
5:12). 

Служение Павла и Силы преследова- 
ло цель укрепления церквей (Деян. 14:22; 
15:32). 


6. Призвание Тимофея (16:1-5) 


16:1-3. Тимофей, живший в Листре, 
был смешанного происхождения; его 
мать была сврейкой, а отец — грском. 
Может быть, Тимофей обратился ко 
Христу благодаря служению Павлаещев 
первый заход апостола в Листру (см. 1 
Тим. 1:2). Полагают также, что обраще- 
ине его состоялось даже раньше — нод 
воздействием бабушки его Лоиды и ма- 
тери Евники (2 Тим. 1:5). Так или ииаче, 
новпостол покровительствовал этому мо- 
лодому человеку. И поскольку Тимофей 
пользовался хорошей репутацией, Павел 
взял его с собою, вероятно, в качестве 
помощника, каким поначалу был ему и 
Варнаве Марк в их первом миссионер- 
ском путешествии. 


Всвязис Тимофеем возникла, однако, 
проблема. Иудеи, которым Павел тоже 
намеревался проповедовать Благую 
Весть, оскорбились бы, узнав, что апос- 
тола сопровождает необрезанный сын 
еврейской матери (возможно, обрезанию 
Тимофея воспрепятствовал его отец). И 
вот Павел решил обрезать Тимофея. 

Не противоречит ли это образу мы- 
слей Павла, выражениых им в Гал. 2:3-5, 
откуда ясно, что он был против обреза- 
ния Тита? Нет, ибо это были разные 
ситуации. Темой Гал. 2 является метод 
оправдания; здесь же дело состояло в 
том, чтобы не оскорбить чувств людей, 
до которых следовало донести Благую 
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Весть (см. 1 Кор. 9:19-23). Да, Иерусалим- 
ский собор постановил, что обрезание не 
является условием сивсения (Деян. 15:10- 
11, 19). Мы узнаем об этом из Деян. 15. 
Нов 16 гл. этой книги Павел принимает 
решение — в интересах служения; и 
решение это было мудрым. 

16:4. Переходя из города в город, они 
возвещали уверовавшим о постаноале- 
ниях, принятых Иерусалимским собо- 
ром (15:23-29), и призывали соблюдать 
их. Если исходить из того, что галатам 
Павел писал после своего первого путе- 
шествия, ио до Собора в Иерусалиме, мо- 
жно себе представить, какой поддержкой 
служили Благовестию, которое пропове- 
довал Павел, иерусалимские решения, 
когда он ссылался иа них. 

16:5. Еще одним „сообщением об ус- 
пехе” (см. Вступление) Лука завершает 
даниый раздел книги. И церкви утверж- 
дались верою иежедневно увеличивались 
числом. 


В. Возникновение церквей на побе- 
режьи Эгейского моря (16:6—19:20) 


1. ПОБУЖДЕНИЕ ИДТИ В МАКЕДОНИЮ 
(16:6-10) 


16:6-7. Здесь мы видим пример того, 
как Бог не только направляет Своих слу- 
жителей, но и удерживает их, с учетом 
всех обстоятельств, людям неизвестных. 

Фригия и Галатия были удаленными 
от моря территориями малой Азии. Нро- 
винция Асня, главным городом которой 
был Ефес, охватывала все западное ма- 
лоазнатское побережье Средиземного 
моря, включая упоминвемую тут Мисию. 
Она и Вифиния были северо-западными 
областями Малой Азии, выходившими к 
Черному и Мраморному морям. Сказа- 
но, что в эти области Дух Господень не 
допустил них. Какие именно препятствия 
возникли на пути Павла и его спутников, 
не уточняется. Это могли быть неблаго- 
приятные обстоятельства, некое слово 
пророчества, видение или какое-то дру- 
гое необычное яаление. И что бы зто ни 
было, они умели распознать в нем откро- 
вение воли Духа Святого, не путая его с 
собственными расчетами н предполо- 
жеииями. 

Бог удержал миссионеров от захолав 
Ефес и Вифинию, где, согласно Его пла- 
нам, Благовестие должно было быть про- 
поведано позже (см. 18:19-21, 24—19:41; 
1 Пет. 1:1). 


ме клье аша еды 


16:8-9. Наконец, в Троаде, порте на 
берегу Эгейского моря (близ древнего 
города Трои), Бог послал Павлу иочиое 
вадение — с тем, чтобы направить его, 
Силу и Тимофея по угодному Ему 
маршруту. 

Македония была римской провинци- 
ей, примерно`соответствовавшей терри- 
торин современной северной Греции. 

16:10. Здесь впервые в Деяниях 
Аностолов сказано мы положили отпра- 
виться, из чего следует, что Лука при- 
соедииился к Павлу, Силе и Тимофею. 
Где, почему и при каких обстоятельствах 
это произошло, автор кииги не 
указывает. 


2. КОНФЛИКТНЫЕ СИТУАЦИИ В МА- 
КЕДОНИИ (16:11-17:15) 


а. В Филиппах (16:11-40) 


1) Обращение Лидии (16:11-15). 16:11. 
Из Троады... в Самофракию и на другой 
день в Неаполь (морской порт Филипп) 
миссноиерская группа добралась быстро; 
вероятно, ветер былпопутным (ср. с 20:6, 
откуда видно, что путешествие в обра- 
тном направлении заняло у них пять 
дней). 

16:12. Из Неаполя миссионеры прош- 
ли километров 16-17 по дороге Виа Эгна- 
ция до Филипп; Лука называет этот город 
главным в той часты Македонии и рим- 
ской колонией. 

Существует версия, что Лука вырос в 
Филиппах н выучился там на врача. Естс- 
ственио в таком случае, что он любил 
этот город. До того, как отец Александра 
Македонского — Филипп дал городу соб- 
ственное имя, он назывался Креиидес, 
что зиачит „Источники”. В 168 г. доР. Х. 
Филипны стали аладением Рима. После 
того, как Марк Антоний и Октавиан на- 
несли близ Филипп (42 г. до Р. Х. ) 
поражение Бруту и Кассию, убийцам 
Юлия Цезаря, город был превращен в 
римскую колонию. Империя даровала 
своим колониям ряд привилегий (напри- 
мер, жители их платилн меньше налогов); 
особое значение колоний состояло в том, 
что они становились весомыми „части- 
цами” Рима на периферии (см. ком. на 
этот счет во Вступлении к Посланию 
Филиппийцам). Назначение колоний бы- 
ло, в первую очередь, военным: римские 
власти полагалн разумным иметь в стра- 
тегически важных пунктах своих граж- 
дан и людей, симпатизировавших импе- 
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рии. Так Октавиан Август, ставший в 27 г. 
до Р. Х. первым римским императором, 
расселил в Филиппах (после поражения, 
нанесенного им в 31 г. до Р. Х. при 
Акцнуме, на западном побережьи Гре- 
ции, Антонию) новые контингенты коло- 
нистов, главным образом, солдат. 

16:13. Очевидно, сврейское иаселение 
в Филиппах было настолько мало- 
числеиным, что там даже не было сина- 
гоги (для открытия ее требовалось не 
менсе 10 мужчин-иудеев). Судя по 
английскому переводу Библии и другим 
источиикам, тут скорее подразумевалось 
место (а не „дом”) молитвы; при отсут- 
ствии синагоги еврен собирались с этой 
целью в определенном месте, иередко иа 
открытом воздухе ; случалось, они со- 
оружали в таком месте простое здание. 

Тут, вероятно, подразумевается река 
Гангит, находившаяся километрах в даух 
ина запад от города. 


--.собравшимся там женщинам (чьи 
мужья, возможио, были язычниками) 
миссионеры проповедовали Евангелие. 

16:14. Имя одной из женщин было 
Лидия; она торговала пурпуриой тканью 
(багряницею). (Краска для такой ткани 
добывалась как из особых раковин, так и 
из растительного корня.) Родом Лидия 
была из... Фнатир (малоазнатского тор- 
гового города; ком. иа Фиатиры см. в 
Отк. 2-18-29). Она была чтущей Бога. В 
таких или сходных словах говорилось о 
язычниках (см_, к примеру, о Корнилиив 
10:2; о фессалоникийцах в 17:4 и об афи- 
нянах в 17:17), которые, не будучи иудей- 
скимн прозелитами в полном смысле 
слова, все-таки чтили Иегову. К новоза- 
ветной Церкви Христа они, однако, не 
принадлежали. 

Лидии Господь отверз сердце с иите- 
ресом и пониманием слушать то, что 
говорил Павел. 

16:15. Вскоре после того, как Лидия ^ 
уверовала во Христа, она крестилась. 
Приняли крещение н домашние ее (веро- 
ятно, слуги, может быть, и дети ее; Ли- 
дня, возможио, была вдовой). 

Среди других перечисленных в Новом 
Завете, которые прнияли Христа вместе 
со „своими домашиими”, — Корнилий 
(10:24, 44), тюремщих в Филипнах (16:31), 
Крисп (18:8), Арнстовул (Рим. 16:10), 
Наркисс (Рим. 16:11) и Стефан (1 Кор. 
1:16). 

Судя и по тому, что Лидия настоя- 
тельно просила ап. Навланего спутников 
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поселиться у нее, она была жеищиной 
состоятельной (ср. Деян. 16:40). 2% 

2) Изгнание духа из прорицательни- 
цы. 1616-18. Хозяева некоей молодой 
рабыни наживались на ее „способио- 
стях”, ибо оиа была одержима духом 
прорицательным. (В греч. тексте здесь 
стоят два слова: „...духом, питоном”. 
Существовало поверье, что в греческом 
городе Дельфах бог Аполлон воплотился 
в огромную змею — питона. Считалось, 
что главиой жрицей дельфийского храма 
Аполлона владел дух этого бога, вопло- 
тившегося в нитона; он и давал жрице 
способиость „прорицать” будущее. От- 
сюда возиикло представлеине, что и вся- 
кий, в кого вселялся „дух питона”, делал- 
ся способным предсказывать грядущее.) 
Вообще-то молодая рабыня просто была 
во власти демона (демоны „пользуются” 
теми, кто поклоняются лжебогам; ср. 
17:23; 1 Кор. 10:20). 


Одержимая служанка стала ходить по 
пятам за Павлом и его спутниками и, не 
умолкая, возглашать, кто такие эти людн 
(рабы Бога Всевышиего), и о чем онн 
проповедуют (они возвещают... путь спа- 
сения). И хотя то, что она говорила, 
соответствовало истине, „благовестие”, 
исходившее от одержимой бесом, не 
могло не повредить Благовестию. И по- 
этому Павел, хоть и терпел это много 
дней, в конце-концов, вознегодовав, из- 
гнал из девицы духа (любопытно, что он 
обратился непосредственио к нему). 
(Другие случан победы иад силами зла 
записаны в Деяниях Апостолов в 8:9-24; 
13:6-12; 19:13-20.) 

3) Обращение тюремщика (16:19-34). 
16:19-21. Каждая римская колония упра- 
влялась одновременно двумя поставлен- 
ными для этого начальниками; на латы- 
ни такое правление называлось „дуо- 
вири” (буквально — правление Овух 
мужей). 

Незадолго перед тем, как господа упо- 
мянутой рабыни выступили с обвинением 
против Павла и Силы, император Клав- 
дий изгнал евреев из Рима (18:2). Вновь 
поднявшаяся волна антисемитизма дока- 
тилась и до Филипи, римской колонии. В 
свете этого понятно, что Тимофея и Луку 
к „начальникам” не потащили. Но Павла 
и Силу обвинили втом, что возмущают... 
городи проповедуют обычаи, которых... 
Римлянам ие следует ии принимать, ии 
исполнять. 

Римскими законами жителям коло- 
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ний позволялось исповедовать их соб- 
ственные религии, но обращать в них 
граждан Рима запрещалось. „Двамужа”, 
управлявшие Филиппами, коиечно, ие ра- 
зличали между иудаизмом и христиан- 
ством (ср. 18:14-15); так или иначе, про- 
поведь Павла и Силы была в их глазах 
нарушеннем упомянутого закона. 

16:22. Под давлеинем разбушева- 
вшейся толпы городские власти (в рус- 
ском тексте — воеводы) приказали, сор- 
вавши с них одежды... бить их палками. 
Это один из трех случаев (о которых 
упоминает Павел в 2 Кор. 11:25), когда 
апостола били палками. 

16:23-24. Долго и жестоко били Павла 
и Силу, а потом бросили их в темницу. И 
так приняли их в первом европейском 
городе, где они проповедали Благовес- 
тие! Получив... приказание... крепко сте- 
речь их, тюремный страж заключил их во 
виутреинюю темницу (возможно, так иа- 
звана здесь подземиая часть тюрьмы), и 
ноги их забил в колоду. 

16:25. Ночью в тюрьме, молясь в при- 
скорбном своем положеини, Павел и Си- 
ла... воспевали Бога, и этим подчеркива- 
ется тема радости, постоянио звучащая в 
Деяниях Апостолов (ср. с Нс. 41:9; „... и 
ночью песнь Ему у меня”). Их молитва и 
песнь услышаны были не только Богом, 
но и другими узниками. 

16:26. Внезапное сверхъестественное 
избавление, полученное Навлом и Силой, 
конечно, напомнит читателю о подобных 
же вещах, происходивших с Петром (ср. 
5:18-20; 12-3-11). В данном случве 
Господь прибег к землетрясению, от ко- 
торого поколебалось основание темни- 
цы... отворилнсь все дверн, и у всех узы 
ослабели. 

16:27-28. Отвечавший за узников 
страж, проснувшись от подземиого тол- 
чка и решив, что все узники сбежали, 
хотел было умертвить себя мечом, но 
Павел вовремя остановил его, заверив, 
что все они на месте. Вероятно, и другие 
узники — под впечатлением молитвы и 
пения Павла и Силы, а затем и чуда, 
совершенного их Богом, — не осмели- 
лись бежать! 


16:29-30. Вбежав в камеру Павла и 
Силы, тюремщик, дрожа, повел их вон из 
темницы. Его вопрос, обращенный к ним: 
государи мои! что мие делать, чтобы 
спастись? — исполнен глубокого значе- 
ния. Ведь он несомненно знал о молодой 
рабыне, которая возглашала, что эти 


люди — „рабы Бога Всевышнего, кото- 
рые возвещают... путь спасения” (ст. 17). 
Вероятно, молитвы и пение Павла и Си- 
лы коснулись и его блуха тоже (ст. 25). А 
теперь это землетрясение, раскрывшее пе- 
ред его таинственными узникамим все 
двери, и затем — призванные успокоить 
его слова Павла. Все это и побудило 
охваченного благоговением темничного 
стража обратиться к ним с вопросом о 
спасении. 


16:31-32. В ст. 31 исчерпывающе сфо- 
рмулирован принцил веры. Все, что нуж- 
но для оправдания в глазах Бога, — это 
верить в Господа Инсуса Христа. 

Что мне делать? — имеино такая 
постановка вопроса естествениа в устах 
язычника. И в‚ ответ он услышал: веруй 
„-м спасеться... 

Слова и весь дом твой относятся к его 
домашним, достаточно зрелым, чтобы 
уверовать и получить спасение... Павел и 
Сила получили возможность проповедать 
слово Господне не только „темничному 
стражу”, ио и всем бывшим в доме его. 

16:33. Тюремщик омыл раны своим 
узникам — невиданная вещь! Вслед за 
тем он сам и все домашние его приняли 
водное крещение, тем засвидетельство- 
вав, об омытии своих грехов. 


16:34. Потом темничный страж пред- 
ложил Павлу и Силе ужин в своем доме. 
И возрадовался со всем домом своим, 
что уверовал в Бога. 

4) Освобождение Павла и Силы (16:35- 
40). 16:35-36. По-видимому, на оставшу- 
юся часть ночи тюремщик виовь отвел 
Павла и Силу в тюрьму. Что заставило 
городских начальников отпустить их, ие 
говорится. Может быть, их ошеломило 
землетрясение, ио, возможно, они, по 
здравом размышлении, пришли к выво- 


ду, что поступили по отношению к этим 


людям несправедливо. 
16:37-40. Не мстительным чувством 
руководствовался Павел, когда потребо- 
вал, чтобы начальники города не тайно 
отпустили их, а принародно вывели из 
тюрьмы. Скорее всего, он хотел таким 
образом оградить молодую церковь в 
Филиппах от нападок в будущем, офи- 
циально утвердить ее в глазах властей. 
Но почему Павел с самого начала не 
сказал, что является римским граждани- 
ном? Может быть, он и говорил, но за 
шумом и гамом на площади (см. ст. 19- 
22) его не услышали. А, может быть, 
промолчали сознательно, чтобы сказать 
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об этом в более подходящий момент. 
(Римские граждане обладали рядом осо- 
бых прав, включая право быть выслу- 
шанным принародно. Кроме того, граж- 
дане имперни не подлежали телесным 
наказаниям.) 

В Деяниях Апостолов отмечено лишь 
два случая, когда Павлу угрожали языч- 
ники и когда он пострадал по их вине, — 
это было в Филиппах ив Ефесе (19:23-41). 
И там и тут обрушились иа него люди, 
потерпевшие из-за апостола финансовые 
убытки. Но в обоих случаях в поддержку 
его выступили представители римской 
администрации. 

По освобожденив из тюрьмы Павел и 
Сила пришли в дом к Лидии, где, встре- 
тившись с другими верующими, беседо- 
вали сиими, а потом отправились в путь. 

На этом кончается повествование Лу- 
ки от первого лица, из чего следует, что 
ои остался в Филиппах (ср. Они в 16:40). 


6. В Фессалонике (17:1-9) 


17:1. Путь от Филипп до Фессалоники 
составлял около 160 км. В города Амфи- 
поль и Аполлонию, которые находились 
на расстоянии примерно45-50 км. другот 
друга (по Вив Эгнациа), путники не защ- 
ли, видимо, потому, что там не было 
сниагог. В Фессалонике (современные Са- 
лоники) Иудейская синагога... была, и, 
зиачит, имелась отличная возможность 
для проповеди и установления контактов, 
такчто Павел остановился в этом городе. 

17:2. Иэ того, что Павел... говорыл в 
синагоге три субботы, не следует, что 
миссионеры оставались в Фессалоникс 
лишь три недели. На протяжении трех 
суббот апостол проповедовал иудеям, а 
потом обратился к язычникам и стал 
служить им. Очевидно, какминимум, еще 
иа протяжении нескольких недель. В по- 
льзу этого говорят три соображения: 1) 
Пока Павел оставался в Фессалонике, цё- 
рковь в Филиппах, по крайней мере, Ова- 
жды посылала ему денежную поддержку 
(см. Фил. 4:15-16), а это не могло про- 
изойти на протяжении трех иедель. 2) В 
это же время апостол и сам занимался 
физическим трудом для своего пропита- 
ния (1 Фес. 2:9; 2 Фес. 3:7-10), что, очеййд- 
но, указывает на немалый промежуток 
времени между двумя „передачами” нз 
Филипп. 3) Большинство обращенных в 
Фессалонике было не из посетителей снна- 
гоги, а из язычииков-идопопоклонников 
(см. 1 Фес. 1:9). 
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17:3-4. Проповедь Павла и Силы о 
распятом и воскресшем Иисусе, о Кото- 
ром оии говорили, что Ониссть Христос, 
т.е. Мессия, встретила иастолько сочув- 
ствениый отилик, что и некоторые из 
иудеев уверовали, а также множество 
греков, чтущик Бога (ср. с тем же опреде- 
лением, данным Лидии в 16:14, а также с 
17:17); очевидно, из их числа были и 
многие знатные женщины, о которых тут 
говорится (ср. ст. 12). Мы видим, таким 
образом, что Благая Весть достигала лю- 
дей разных национальностей и разного 
социального положения. 

17:5. Однако следующий стих призван 
был подчеркнуть, что и сопротивление 
Благовестию со стороны иудеев не пре- 
кращалось. В домеу Иасона миссионеры 
остановились. И неуверовавшие Иудем... 
собрались толпою у него, требуя, чтобы 
Иасои вывел Павла и Силу к народу. 

Фессалоника была свободным горо- 
дом, т. е. местные свои дела решала 
самостоятельно, иезваисимо от админи- 
страции провинции. Помимо тех, кто 
осущесталали „правление на месте”, там 
имелось так называемое „народное соб- 
ранне” (демос); в русской Библии пере- 
дано как „иарод” (т. е. иудеи хотели 
„вывести” Павла и Силу к иародяому 
собранию). 

17:6-7. Не найдя их , они потащили 
самого Иасона и с иим некоторых брать- 
ев к городским начальникам (называв- 
шимся по-гречески политархами; в го- 
родах Македонии эти полнтархи образо- 
вывали городскне советы). В первую оче- 
редь толпа обвинила Иасона (возможно, 
родственника Павла; см. Рим. 16:21) — в 
оказании гостеприимства всесветным во- 
змутителям (явное преувеличение!), ко- 
торые, якобы, поступают против новеле- 
ний кесаря, почитая другого царем, 
Иисуса. Подобное обвинение, скорее все- 
го, исходило от иудеев — ведь лишь они 
были достаточно осведомлены о бого- 
слоаской концепции Павла. (В будущем 
мотивы мессианского Царства явно про- 
звучат в его посланиях к фессалоникий- 
цам; см. 1 Фес. 3:13; 5:1-11; 2 Фес. 1:5-10; 
2:14; ср. Лук. 23:2; Иоан. 18:33-37.) 


17:8-9. Обвинення, выдвннутые про- 
тив Павла и Силы, тем более встрево- 
жили народ и городских начальникоа, 
что самих „возмутнтелей спокойствия” 
найти не смоглн (17:6). В ст. 9 речь скорее 
всего идет о денежном залоге, уплачен- 
ном Иасоном и прочими во удостовере- 
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ние о том, что Павел и Сила покинут 
город и более ие вернутся. Здесь и объ- 
яснеиие того, почему Павел не мог воз- 
вратиться в Фессалонику (1 Фес. 2:18). 

Несмотря на печально сложившиеся 
обстоятельства, фессалоникские христи- 
ане продолжали смело возвещать Благую 
Весть (1 Фес. 1:7-10; ср. 2:14-16). 


в. В Верии (17:10-15) 


17:19. Под прикрытием ночи (см. о 
другом ночном бегстве Павлав 9:25) бра- 
тия... отпряинли Цавла и Силу в Верию. 
Возможно, их сопровождал Тимофей, 
или ои присоединился к ним уже в Верин, 
позднее (см. 17:14). Верия располагалась 
километрах в 65-70 на юго-залад от Фес- 
салоники, на восточных горных склонах, 
иа пути в провинцию Ахаию, соответст- 
вовавшую современной южной Греции. 
Верийцем был Сосипатр (см. 20:4). 

Как обычио, прибывши в иовый го- 
род, Павел и Сила пошлы в синагогу 
Иудейскую (ср. 17:2, 17; 18:4, 19; 19:8). 

17:11-12. Верийские мудеи оказались 
благомысленнее Фессалоникских: они 
приняли слово и ежедневно усердно раз- 
бирали Писания, чтобы убедиться в пра- 
воте Павла. В результате многие из мих 
уверовали (тогда как в Фессалоиике лишь 
некоторые нудеи обратились ко Христу; 
см. ст. 4). Слово, которое проповедовал 
Павел, вызавло в Верии такой интерес, 
что ииззнатных граждан города (грекову, 
посещавших сннагогу) уверовало в 
Господа Иисуса немалое число как жен- 
щин, так и мужчин. 


17:13-14. Преследуемый иудеями, от- 
вергавшими Господа, которые, прослы- 
шав о проповеди его в Верни, явились 
туда и ствли возмущать народ, Павел 
пошел ив юг, к морю, а Сила н Тимофей 
остались в Верии. 

17:15. Добирался ли Павел до Афин 
водою или по суше, нензвестно. Так или 
нначе, верийские христиане дали ему со- 
провождавших — радн его безопасности. 
По прибытии в Афины апостол передал с 
ними поручение Силе и Тимофею поско- 
рее присоединнться к нему... 

(Однако встретились они уже в Кори- 
нфе; см. 18:5). (Видимо, Павеп ушел из 
Афин ранее, чем предполагал.) Судя по 
1 Фес. 2:18—3:2, Тимофей мог прнходнть 
к Павлу ещев Афнны, однако, вновь был 
послан им в Македонию (в Фессалоннку); 
впоследствнин он и Сила, остававшийся 


феклым 


3 
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все это время в Верни, присоединились к 
апостолу в Корнифе.) 


3. МИССИОНЕРСКАЯ КАМПАНИЯ В 
АХАЙЕ (17:16 —18:18) 


а. В Афинах (17:16-34) 


17:16. Политическая и культурная 
слава древней Греции, достигшая своего 
апогея в 5-4 всках до Р. Х., в дни Павла 
уже клонилась к закату, и это чувствова- 
лось даже в Афинах, гордом центре эл- 
линской культуры. И все-таки интелле- 
ктуальная жизнь кипела в греческой сто- 
лице, которая на весь мир славилась 
своим университетом. 

Многие замечательные здания, пост- 
роенные в дни выдающегося вождя древ- 
них греков — Перикла (правил с 461 по 
429 гг. до Р. Х.), привлекали внимание 
своим великолепием и в Г веке н. э. 
Однако Павла это великолепие не радо- 
вало. Он возмутился духом при виде 
этого города, полного идолов. Ибо эл- 
линское искусство отражало характер 
богопоклонения, присущего грекам. Бога 
они в сущности не знали и поклонялись 
идолам. Интеллектуальная столица мира 
была и оставалась центром идоло- 
поклонстяа. : 

17:17. вою духовную войну в Афинах 
Павел вел на два фронта: местами сра- 
жений были синагога и рыночная пло- 
щадь. В синагоге он несомненио доказы- 
вал — на основании ветхозаветных Пи- 
саний — что Иисус есть Мессия (Ср. ст. 
2-3), и там его слушали как Иуден, так и 
чтущн: Бога язычники (ср. ст. 4). Кроме 
того, он ежедневно выходил на рыноч- 
ную площадь (так называемую агору, 
представлявшую в древнегреческих го- 
родах центр гражданской жизни: на агору 
являлись, в частности, философы, чтобы 
обсудить с интересующимися свои взгля- 
ды на жизнь) и там рассуждал... со встре- 
чающимыся. 

17:18. Оппонентами апостола на агоре 
стали некоторые из эпикурейских и сто- 
нческих философов. 

Эпикурейцы, последователи Эпикура 
(341 — 270 гт. до Р. Х.) утверждали, чго 
человек жнвет на земле ради счастья и 
удовольствий. (Соответствующего со- 
стояиия духа, полагали онн, можно до- 
стигнуть, всячески нзбегая излишеств и 
прнучившнсь не бояться смертн; человек 
допжен стремиться к покою, к освобож- 
дению от боли, он должен любить все 
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человечество. По представлениям эпику- 
рейцев боги, если существуют, то в дела 
людей не вмешиваются. 

Стоики принадлежали к философской 
школе Зенона {жившего примерно в 320- 
250 гг. доР. Х.). Свое название они полу- 
чили от одной из покрытых фресками 
галерей (греч. стоа) в Афинах, где (как 
утверждает предание) собирались, чтобы 
послушать своего учителя. Пантсисты по 
своему мировозрению, стоики верили, 
что человеческая история направляется 
некоей великой „Целью”. Назначение же 
человека, трагедию он переживает или 
триумф, всегда этой цели соответство- 
вать, подчинять себя ей. Совершенно 
очевидно, что такие взгляды, несмотря на 
их известное благородство, не могли не 
порождать исумеренную гордыню и чув- 
ство самодостаточности. 

Встречаясь с Павлом, эти философы 
спорили (здесь греч. синебаллон — букв. 
„перебрасываться, швырять друг в дру- 
га”; тут подразумевалось — идеями) с 
ним. (Стиль выступлений Павла в синаго- 
гах передан другим словом — диелегето; 
там ои говорил, рассуждал на основании 
Писаний.) . 

Суеслов (греч. спермологос, означа- 
ющее „подбирающий семена”). То есть в 
глазах упомянутых философов апостол 
был как бы птичкой, клюющей семена. 
там и здесь; другими словами, он казался 
им человеком, нахватайщимся знаний, 
где придется, и теперь пытающимся вы- 
дать их за нечто свое. 

Другие говорили; кажется, он пропо- 
ведует о чужих божествах. Реакция их и 
не могла быть иной, поскольку они неё в 
состоянии былн осмыслить учение Павла 
о Христе и воскресении; это было нечто 
совершенио чуждое их образу мыслей и 
представлений. 

17:19-21. Ареопаг — букв. „гора Аре- 
са” (бог войны в греческой мифологии) — 
был местом, где собирался Совет, тоже 
получивший название „ареопага”, кото- 
рый выполнял в древних Афинах функ- 
ции высшего судебно-политического 
трибунала. К апостольскому времени, 
однако, роль его свелась к наблюдению 
за состоянием релнгии, а также воспита- 
ння и образования в городе. 

Итак, Совет (ареопаг) вправе был по- 
требовать у Павла объяснения, что этоза 
новое учение, которое он проповедует, н 
которое для афинян звучит так странно. 

Лука замечает, что как для самих 
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афинян, так и для живших в их городе 
иностранцев, не было занятия интереснее, 
чем послушать что-нибудь новое. Это 
обстоятельство давало Павлу возмож- 
ность проповедать им Благую Весть. 

17:22. Начиная с этого стиха (и по стих 
31) — перед нами еще один „образец 
проповеди”. Павла (ср. 13:16-41; 15:15-18; 
20:18-35). Это образец проповеди, обра- 
щенной к мыслящим язычникам. Четко 
сформулирована главная мысль ее: 
Творец-Бог, явивший Себя в Творении, 
всем повелевает теперь покаяться, т. е. 
каждому придется дать отчет за свою 
жизнь перед Иисусом Христом, Которо- 
го Бог воскресил из мертвых. 

Речь Павла делится на три части; а) 
вступление (17:22-23), 6) о „неведомом” 
Боге (ст. 24-29), и в) повеленне этого Бога 
(ст. 30-31). 

Мудро и тактично начал Павел с при- 
знания „особой набожности” афинян. 
Употреблеииое тут многокориевое греч. 
слово передает и некое многозначное по- 
нятие; людей, твердо держащихся покло- 
иения тем духам, которых они считают 
своими богами. Это слово было тщате- 
льно подобрано, чтобы овладеть их вни- 
манием. Но затем апостол тоико дает им 
понять, что эти их божества — ие боги 
вовсе, а демоны; именио демонам, злым 
духам, воздвигают они своих идолов (см. 
ком. на 16:16). 


17:23. Жители Афин, боясь „обойти 
почнтанием” какое-либо неизвестное им 
божество, воздвигли жертвениик... „не- 
ведомому Богу”. Ссылаясь иа это, Павел 
привлекает мысль своих слушателей не к 
жертвеннику, а ктому, что истинный Бог 
им неведом. 

17:24. Он зовет их мысль осознать, что 
Бог, сотворивший мир и все, что в нем, 
стоит надо всем, будучи Господом неба и 
земли (ср. 14:15; Пс. 23:1). Как же может 
такой великий Бог жнть в рукотворенных 
храмах, в каких, по мнению афинян, жи- 
вут нх боги! (ср. со словами Стефана в 
Деян. 7:48-50). 

17:25. Итак, Бог выше самых высоких 
храмов, иесли кто самодостаточен, так 
это Он, не имеющий нужды в том, чтобы 
людн „заботилнсь” о Нем. В этой ее части 
проповедь Павла должна была понра- 
виться эпнкурейцам, полагавшим, что бог 
илн боги, еспи они есть, — „выше” 
человеческнх нужд и дел. 

А втой частн, где апостол говорит о 
Боге, дающем всему жизнь н дыхание, 
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учение его не могло ие найти отклик у 
стоиков, провозглашавших великую 
„Цель” Космоса и необходимость для 
людей „соответствовать ей”. 

Павел таким образом начинал с того, 
что было понятно его слушателям, пы- 
таясь, однако, отвести их от их „недоста- 
точных” концепций высшей истины. 

17:26. От одной крови — значит „от 
одного человека” (имелся в виду Адам). 
Сказанное здесь Павлом прозвучало как 
вызов афинской гордости: они обязаны 
своим происхожденнем тому же источ- 
нику, что и все другие люди! Из слов 
апостола следовало также, что одной из 
целей акта Твореиня было заселить пла- 
нету Земля (см. Быт. 1:28). 

Всемогущий Бог, о Котором он гово- 
рил, предопределил и характер человече- 
ской исторни, назначив предопределен- 
ные времена и пределы... обитанию 


людей. 


17:27. Давая откровение о Себе в Тво- 
реини и в истории человечества, Бог ста- 
вил перед людьми важнейшую для иих 
цель — искать Его (ср. Рим. 1:19-20). 
Потому что Ои, хоть и является высшей 
Силой, управляющей вселенной (17:24), 
доступен каждому человеку и не далеко 
от каждого из нас. 

17:28. В подкрепление своей точки зре- 
ния Павел, по всей видимости, процити- 
ровал из критского поэта Эпименида (из 
иего же Павел цитирует в Тит. 1:12): Ибо 
мы Им живем (точиее — „в Нем живем”; 
ср. Деян. 17:25) и движемся и существуем. 
Вслед за тем апостол приводит слова из 
космологической поэмы Арата Кили- 
кийца, своего земляка (жившего в 3 веке 
доР. Х.): „мы Его и род” (т.е. „мы-— Его 
детн”; ие в том, однако, значении писал 
это древиий поэт, что все мы — искуплен- 
ные дети Его, и ие в том, ЧТО в каждом из 
нас частица Божества, а в том, что мы 
созданы Верховным Божеством, и Ои — 
источник нашей жизни и самого дыхания 
нашего; см. ст. 25). 

Итак, Павел заявил грекам, что они 
всем обязаны Богу, Которого не знают и 
Которому не поклоияются, поклоияясь, 
вместо Него, десяткам лжебогов. 

17:29. Из сказанного им следовал не- 
избежный вывод; поскольку люди созда- 
ны Богом (и в этом смысле являются 
родом Божиим), они Бога создать в виде 
идола, золотого, серебряного или камен- 
ного (как иский образ... искусства и вы- 
мысла человеческого) ие могут (ср. Рим. 


№ разы 


1:22-23). Это для афинян, живших в горо- 
де, „полном идолов” (ст. 16), было во- 
истину неслыханным учением. 

17:30. Первую часть этого стиха надо 
понимать в том смысле, что долгое время 
терпеливый Бог мирился с человеческим 
невежеством, выражавшемся в изготов- 
лении идолов и поклонении им, ио терпс- 
ние Его не вечно. 

Гнев Божий изливается ма людей, не 
имеющих извинения, потому что Он до- 
статочно ясно свидетельствует им о Себе 
в Творении (см. Рим. 1:18-20), и все-таки 
„грехи, соделанные прежде”, Он им про- 
щает (см. Рим. 3:25). 

Всущности начало ст. 30 параллельно 
помысли сказанному в Деян. 14:16 0 Боге 
„Который в прошедших родах попустил 
всем народам ходить своими путями” 
(см. ком. на этотстих). Ноеслираньше на 
язычниках лежала ответственность за их 
„неведение” по причине „откровения Бога 
вприроде”, то теперь эта ответствениость 
усугубляется в силу провозглашения ми- 


ру Его Благой Вести. Так что язычникам: 


нельзя не приспушаться к Его повелению 
людам всем повсюду покаяться. 

17:31. Тут Павел выражает мысль от- 
кровенно христианскую. Его ссылка на 
предопределенного Богом Мужа уносит 
читателя к книге пророка Даниила, где 
говорится (Дан. 7:13-14) о Сыне Челове- 
ческом. Этот „Муж” будет праведно су- 
дить вселенную (см. Иозн. 5:22). Во удо- 
стоверение личности Христа и Его дела 
Бог воскресил Его из мертвых. 

Итак, Павел виовь во всеуслышание 
заявил о воскресении Иисуса Христа (см. 
17:18). Но самая идея воскресения с гре- 
ческой философией была несовместима 
(см. 17:32). Греки, верившие в существо- 
вание посмертиого царства теней, не 
могли себе представить, что когда-либо 
вновь облекутся в свои тела! Что же до 
персонального суда иад каждым, то и это 
было для них неприемлемо. Так что Бла- 
говестие попало в самую „болевую точ- 
ку” афинян. 

17:32-34. Мертвый, поднимающийся 
из могилы, чтобы жить вечно, — для 
греков это звучало абсурдно, поэтому 
одни из них насмехались над апостолом, 
а другие говорили: 0б этом послушаем 
тебэ в другое время. Все-таки несколько 
человек, став последователями Павла, 
уверовали, и среди них — Дионисий, член 
ареопага, и женшииа по нмени Дамарь. 

Можио ли в таком случае считать 


Деяния Апостолов 17:30—18:1 


служение Павла в Афинах неудачей? Тру- 
цно сказать. Нигде не записано об осио- 
вании церкви в Афинах. Позднее апостол 
упомянет о „семействе Стефановом” в 
Коринфе (1 Кор. 16:15) как о „начатке” 
(букв. — „первых плодах”) Аханн. (Афи- 
ны иаходились в Ахаии.) Но как это 
совместить стем, что, судя по Деян. 17:34, 
иесколько человек было обращено ко 
Христу ив Афинах? Объяснение может 
быть в том, что Стефан и его семья 
явились „первыми плодами” в значении 
первых обращенных Павлом ко Христу 
по вступлении его на территорию про- 
винции Ахаии. 

Дажеесли в Афинах церковь основана 
не была, это следует отнести не иа счет 
неудачн Павлова Благовестия или его 
миссионерского метода, & на счет „же- 
стокосёрдия”, т.е. духовной слепоты 
афинян. 


6. В Коринфе (18:1-18) 


18:1. Не вдаваясь в то, как и чем 
завершилось пребывание апостола в сто- 
лице Греции, Лука лишь констатирует: 
После сего Павел, оставив Афины, прн- 
шел в Коринф. Хотя Афины и Коринф 
отделяло друг от друга менее 100 км., 
города эти совсем не походили один на 
другой. Афины, как уже говорилось, сла- 
вились как центр культуры и образова- 
ния, Коринф же — как центр торговли, 
расточительиости и ... разврата. 

Коринф иаходился сразу же на юг от 
узкого перешейка, соединявшего Пело- 
понесский полуостров с провинцией 
Ахаия. Через Коринф пролегали как су- 
хопутные торговые пути, шедшне в се- 
верном и южиом иаправлениях,' так и 
морские (восточного и западного напра- 
влеиия). Коринф владел двумя морскими 
портами: Лэхеумом на побережьи Адри- 
атического моря и Кеихреями — на побе- 
режьи Эгейского. К южной оконечности 
Пелопонесса судам приставать было опа- 
сно, так что к услугам торгового флота 
были два упомянутых порта; выгружен- 
ные на их территорни товары доставля- 
лись потом на другую сторону перешей- 
ка, в Коринф. 

В 146 г. до Р. Х. римляне сравняли 
Коринф с землей. Однако место это было 
слишком выгодно в стратегическом от- 
ношении, чтобы долго оставаться пус- 
тым. Столетие спустя, в 46 году, город 
был вновь отстроен. 

Торговый город, постоянно навод- 
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ненный путешественниками, стал гнез- 
дом разврата. Положение усугублялось 
тем, что он был центром поклонения Аф- 
родите, богине любви; самое служениеей 
являло собой распутство, облеченное в 
религиозную форму. 

Политически Коринф представлял со- 
бой римскую колонию и был столицей 
провинции Ахаия. 

О состоянии ап. Павла, когда он при- 
шел в Корннф, можио судить по сказан- 
ному им в 1 Кор. 2:1-5. „Немощь, страх, 
великий трепет”, в которых ои призна- 
вался, могли иметь несколько причин: 1) 
Он пришел в этот город один. 2) Препят- 
ствия и трудности, с которыми ои столк- 
нулся в Македонии, настраивали его пес- 
симистически и в отношении того, что 
ожидает его в Кориифе, 3) Предельная 
развращенность этого города вызывалау 
Павла отвращение. 

О том, что Павел пришел в Коринф 
один, свидетельствует, в частности, то 
обстоятельство, что здесь он сам крестил 
нескольких люпей, тогда как обычно по- 
ручал это своим готрудникак см. 1 Кор. 
1:14-17). 

18:2. В Коринфе Павел познакомился 
С иудеем Акилой и его женой Прыскил- 
лой. Акила был родом из Понта, провни- 
ции в северо-восточной части Малой 
Азин, иа южном берегу Чериого моря. 
Изгнанные из имперской столицы по ука- 
зуимператора Клавдия (в 49 или 50 году), 
повелевшего всем Иуденм удалиться из 
Рима, Акила и Прискилла пришли в Ко- 
ринф, чтобы заниматься там своим 
ремеслом. — 


Клавдий правил с 41 по 54 гг. поР.Х. 
(см. „Таблицу римских императоров” в 
комментарии на Лук. 2:1). Римский ис- 
торик Светоний (69? — 140 гг. по Р. Х.), 
оставивший жизнеописания императо- 
ров, в своей „Жизни Клавдия” ссылался 
как на возможную причину упомянутого 
указа на постоянные мятежи, которые 
поднимали евреи, подстрекаемые некиим 
„Крестусом”, т. е. этот возмутитель спо- 
койствия выдавал себя за Христа). 

Неизвестно, были ли Акила и При- 
скилла христианами до своей встречи с 
Павлом. То, что апостол стал жить у них 
и работать (см. ст. 3), вполне могло 
объясняться общностью их ремесла, а не 
веры. 

18:3. Этим ремеслом было делание 
палаток. Судя по употребленному здесь 
греч. слову, при изготовлении палаток 
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использовалась кожа; возможно, и козья 
шерсть, которой славилась Киликия, ро- 
дная провинция Павла. 

И по сей день принято на Среднем 
Востоке размещать разиого рода мастер- 
ские в нижней части дома, а жить — 
наверху. 

18:4. И снова видим, что, согласно 
своему обычаю, Павел начал свою еван- 
гелизациоиную деятельность с синагога 
(ср. 9:20; 13:5, 14; 14:1; 17:2, 10, 17; 18:19; 
19:8). : 

18:5. С приходом из Македонии Силы 
и Тимофея Павел целиком переключился 
иа проповедническую работу (здесь — 
побуждаем был собственным духом 
свидетельствовать). Тому могло быть 
несколько причин. [) Очевидно, помощ- 
ники апостола принесли из Македонии 
денежное пожертвование от верующих 
(см. 2 Кор. 11:9; Фил. 4:15), так что для 
Павла отпала необходимость трудиться 
для своего пропитания. 2) Апостол вос- 
прянуп духом при известии о твердом 
стоянии в вере Фессалоникской церквы 
(см. 1 Фес. 3:6-8). 3) Сам.по себе приход 
Силы и Тимофея явился для него мо- 
ральной поддержкой. 

Иудеям ои проповедовал то, что не- 
когда осознал на дороге в Дамаск: Иисус 
есть Христос, т.е. Мессия (см. Деян. 2:36; 
3:18, 20; 17:3; 18:28). 

18:6. И снова — зиакомая картина 
иудейского противления Благовестию и 
вследствие этого — обращения Павла к 
язычникам (ср. 13:7-11, 46; 14:2-6; 17:5; 
19:8-9; 28:23-28). 

Павел символически „отрясает” оде- 
жды свои, подобно тому, какв Антиохии 
Писидийской ои и Вариава „отрясли прах 
от ног своих” (см. 13:51). Слова апостола: 
кровь ваша на главях ваших озиачает, 
что они самн иавлекают иа себя погибель 
(ср. Иез. 33:1-6). 

18:7-8. Покинув синагогу, чтобы бо0- 
льше туда не возвращаться, Павел рядом 
с нею нашел место, где мог проповедо- 
вать желавшим слушать его. Это был 
дом некоего Иуста, по всей вероятности, 
язычника, судя по тому, что о нем сказано 
как о чтущем Бога (ср. 16:14; 17:4). 

Говорится, однако, и о том, что уве- 
ровавшие были и среди иудеев; называ- 
ется Крисп... начальных синагоги... со 
всем домом- своим. Он, конечно, был 
знатоком Ветхого Завета, и его обраще- 
ние к Господу не могло не послужить 
толчком к обращению многих из Ко- 
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ринфян, которые, слушая Павла, уверо- 
вали я укрепились. 

18:9-И1. Вероятно, это иочиое видение 
было послано Господом Павлу по при- 
чине его угрожающих обстоятельств. 
Может быть, оно было ответом на дан- 
ный им обет (см. ст. 18 и ком. на иего). 
Итак, Господь повелел апостолу продо- 
лжать его служение в Коринфе, заверив 
его, что никто не сделает ему зля. А 
бояться „зла” (злых людей) у Павла были 
основания в свете происходившего с ним 
в других городах (см. 17: 5, 13) и всамом 
Коринфе (18:6). Павел повниовался 
Господу; сказано, что он оставался в 
Кориифе год и шесть месяцев (второе по 
продолжительности времени пребывание 
его в одном и том же городе; в Ефесе ои 
провел два или три года; см. 19:10; 20:31). 

Греч. слово лаос, переведенноетут как 
„люди” (18:10), часто использовалось для 
обозначения Божиего народа — Израиля. 
Не приходится сомневаться, что Господ- 
ними планами в отношенин мира пре- 
дусмотрена временная замена Церковью 
иудеев, избранного Его иарода (см. Рим. 
11:11-21). 

18:12. Повествование Луки в защиту 
Павла достигает „высшей точки” в ст. 12- 
17. Сказанное здесь весьма важно в свете 
того, что Галлион был проконсулом... в 
Ахани, т. се. главным в ней представите- 
лем римской адмиинстрации. И всякое 
заключение, вымесенное им, служило 
юридическим прецедентом. Тем более, 
что Галлион был братом философа Се- 
неки (4 г. до Р. Х.? — 65 г. по Р. Х. ), 
пользовавшегося в Риме большим 
влияннем. 

Итак, неверовавшие Иудеи не только 
не ослабили своего протнвления Павлу, 
ио, напав на него, привели его иа суд к 
Галлиону. 


18:13-15. Они стали обвинять апосто- 
лав том, что ои учит людей чтить Бога ие 
по римскому закону. 

На территорни империи запрещалось 
проповедовать новые религии (иудаизм 
был религией, утвержденной в правах). 
Так что иудеи пытались убедить Галли- 
она в том, что христианство есть новое, 
отличное от иудаизма, Богопочитание. 

Однако Галлион отнесся к этому раз- 
нодушно. С его точки зрения христиан- 
ство, явившееся в мир под эгидой иуда- 
изма, не могло — в свете римского закона 
— стать предметом разбирательства в 
гражданском суде. Заключение Галлиона 
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имело решающее зиачение, ибо равно- 
сильно было легализации христианства. 

18:16-17. Взрыв насилия, жертвой ко- 
торого стал Сосфен, начальник синаго- 
ги, свидетельствует об антисемитских 
настроениях, подспудно тлевших в ко- 
ринфском обществе. Казалось бы, какое 
дело было язычникам до раздоров между 
евреями? Но вот одного из них, а именно 
Сосфена, они избили перед зданием суда. 

Сосфен, по-видимому, стал „началь- 
ником синагоги”, вместо Криспа, и при- 
вел к Галлиону обвиннтелей Павла. Не 
исключено, что ои — тот самый Сосфен, 
который позднее обратился ко Христу 
(см. 1 Кор. 1:1). Так илн нначе, такое 
незначительное „событие”, как избиение 
иа религиозной почве, оставило Галлноня 
равнодушным. 

18:18. Не вполие ясно, сколько дей- 
ствительно времени пробыл Павел в Ко- 
риифе, — ведь отсчитывать „полтора 
года”, о которых читаем в ст. 11, апостол 
мог как от времени своего „видения” (ст. 
9-10), так и от момента своего прихода в 
Корниф (ст. 5). 

Итак, из Коринфа Павел... отплыл в 
Сирию, направляясь в ту церковь в Ан- 
тиохин-на-Оронте, которая отправила 
его в миссионерское путешествие. Перед 
тем, как сесть на корабль, ои остриг 
голову... по обету, сделав это в Кенхреях, 
юго-восточиом порту Коринфа. 

Не сказано, когда дал Павел обет. Мо- 
жет быть, перед тем, как вышел из Троа- 
ды, направляясь в Македонию, или при 
начале своего служения в Коринфе, а, еще 
более вероятно, перед тем, как Господь 
послал ему видение (ст. 9-10). Все время, 
пока длился этот назорейский обет, Павел 
не стриг волос (возможно, около полуто- 
ра лет), и вот теперь остригся в Кенхреях 
(ср. Чис. 6:1-21). 

Во время своего пребывания в Ко- 
риифе апостол написал 1 и 2 Послания 
Фессалоникийцам (см. Таблицу в Деян. 
13:38-39). 


4. ЗАВЕРШЕНИЕ ВТОРОГО МИССИО- 
НЕРСКОГО ПУТЕШЕСТВИЯ (18:19-22) 


18:19. Из предыдущего стнха узнаем, 
что спутниками Павла на этот раз были 
Акила и Прискилла, которые сопровож- 
двли его до Ефеса. Сила и, Тимофей, оче- 
видно, остались однн в Македонин, а 
другой — в Ахаии, чтобы было кому 
позаботнться о церквах, основанных там. 
Не сказано, с какою целью отправились в 


Ефес Акила и Прискилла. Возможио, длЫ 
того, чтобы проповедать там Благую 
Весть. 

Как и в каждом городе, где имелась 
синагога, Павел отправился туда и там 
рассуждал с Иудеями (ср. 9:20; 13:5, 14; 
14:1; 17:2, 10, 17; 18:4; 19:8). 

18:20-21. В отличие от упориого со- 
противления Благовестию в других сина- 
гогах, всфесской проповедь Павла нашла 
благоприятный отклик, и местные иудеи 
даже просили апостола побыть у них 
долее, чтобы продолжить с ним обмен 
мнениями, но на этот раз ои предпочел 
поспешить домой, чтобы провести... пра- 
здвик (вероятно, Пасху) в Иерусалиме. 

18:22. Пристав к побережью Палести- 
ны в Кесарии (примерно в 800 километ- 
рах от Ефеса), Павел отправился в Иеру- 
салим, где приветствовал церковь и 
отошел в Антнохию. 


5. „ЗАВОЕВАНИЕ” МИССИОНЕРАМИ 
ЕФЕСА (18:23—19:20) 


(Третье миссионерское путешествие, 
18:23—21:16) 


а. Начало третьего путешествия 
Павла (18:23) 


18:23. Предельно кратко говорит Лука 
о первой части третьего путешествия Па- 
вла. Очевидно, целью автора было особо 
остановиться на служении апостола в 
Ефесе. По пути туда Павел служил в 
Галатии и Фригии (ср. 16:6), утверждая 
всех учеников. Несомненно ои многих 


Деяния Апостолов 18:20-24 


обратил ко Христу в этих местах во 
время своего второго-путешествия. 

С рассказа об Аполлосе (18:24-28) Лу- 
ка иачниает повествование о работе Па- 


вла в Ефесе. 


6. Наставление Аполлоса (18:24-28) 


Сказанным в 18:24-28, а затем в 19:1-7, 
подчеркивается, что та фаза христийан- 
ской истории носила, переходный хара- 
ктер. Из 19:1-7 можно сделать вывод, что 
Аполлос не принимал христианского 
крещения, ичто Святой Дух, вероятно, не 
сходил на него. 

Этот раздел Деяний Апостолов сви- 
детельствует также о том, что христиан- 
ство логически вытскало из Ветхого За- 
вета и изслужения Иоанна Крестителя. В 
самом деле, проповедь Павла была выше 
по смыслу своему и значению, чем про- 
поведь такого духовиого гиганта , каким 
был Креститель. Хотя даже Александрии 
и Ефеса достигла проповедь Иоанна, де- 
ло его получило завершение лишь во 
Христе . 


18:24. То, о чем говорится в ст. 24-28, 
произошло послетого, как Павел оставил 
Ефес (ст. 21) и до того, как он туда 
возвратился (19:1). В этот промежуток 
времени там возникла церковь, вероятно, 
благодаря работе Акилы и Прискиллы. В 
эту-то церковь и пришел знающий и ода- 
ренный человек из Александрим (в Се- 
вериой Африке) по имени Аполлос. Это 
был еврей, хорошо разбиравшийся в 
Писаниях. 


ГОВОРЕНИЕ НА ЯЗЫКАХ В ДЕЯНИИ АПОСТОЛОВ 


МЕСТО ГОВОРИВШИЕ ИХ СЛУШАТЕЛИ 
2:1-4 12 апостолов и др. 'Неспасенные нудеи 
10:44-47 Язычники (Кориилий — Спасенные нуден (Петр 
и его домашине) и др.), которые не впо- 
лне верили в Божий 
план Спасения 
язычников 
19:1-7 Окола 12 веровавших  Иуден, нуждавшиеся в 
по Ветхому Завету „Удостоверении”“ 
Благовестия 


СООТНЕСЕННОСТЬ 
СО СПАСЕНИЕМ ЦЕЛЬ 
Апостолы „.гово- — В знак свидетельства 


рили” лосле своего 
спасения 


Язычвики „гово- 


рили” в момент 
своего спасения 


В момент спасения 


иудеям об исполнении 
Иол. 2 


Чтобы убедить иудеев, 
что Бог принимает и 
язычников 


Для подтверждения (в 
глазах иудев) Павлова 
благовестия 
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Деяния Апостолов 18:25—19:6 


18:25. Его учение об Иисусе было пра- 
вильным, но неполным. Вероятно, Апол- 
лос не знал о крещении Святым Духом, 
зная только крещение Иоанново, кото- 
рое символизировало очищение Богом 
кающегося (см. 19-4). В отличие от него, 
христианское крещение подразумевает 
соединение со Христом в Его смерти, 
погребении и воскресении — посредст- 
вом крещения Духом Святым (см. Рим. 
6:3-10; 1 Кор. 12:13; Гал 3:27; Кол. 2:12). 

18:26. Не поправляя Аполлоса публи- 
чно, Акилаи Прискилла пригласили его к 
себе домой и точнее объяснили ему путь 
Господень. 

18:27-28. Вооруженный новым уче- 
нием, Аполлос пересек Эгейское море и 
прибыл в Ахамю (вероятно, в Коринф); 
сказано, что там ои мыого содействовал 
увероваминым благодатию, — тем, что 
убедительно, при большом стечении на- 
рода, опровергал Иудеев... доказыная на 
осиовании Писаный, которые хорошо 
знал (ст 24), что Имсус есть Христос. 

Служение Аполлоса было таким 
впечатляющим, что часть кориифских 
верующих — из тех, что склонны 
делиться на фракции, даже составили 
партию Аполлоса (1 Кор. 1:12). Сведений 
о том, что сам Аполлос способствовал ее 
созданию, не имеется, и Павел нигде не 
возлагает на него ответствениость за это. 


в. Воздействие Благой Вести (19:1-20) 


1) Встреча с 12 верующими (19:1-7). 
19:1-2. Ефес стал тем местом, откуда 
начинались маршруты Павла во время 
его третьего миссионерского путешествия. 

Город славился храмом богини Ар- 
темиды (являвигимся одним из семи чудес 
древнего мира). Судяпо руннам его, это 
было величественное сооружение, в че- 
тыре раза превосходившее по своим раз- 
мерам Парфенон в Афинах! В каче- 
стве торгового центра Ефес был ведущим 
городом в провинции Асия. Со временем, 
однако, река Кейстер, на которой ои сто- 
ял, занесла илом его гавань, и место это 
пришло в запустение. Но в дин ап. Павла 
Ефес приближался к зениту своей славы. 

Под верхними странами, из которых 
пришел в Ефес Павел, подразумеваются 
лежавшие выше Ефеса и берега моря 
нагорные территории; очевидно, вну- 
тренние провинции Малой Азии, в част- 
ности, Фригия и Галатия. 

Итак, в Ефесе апостол встретил неко- 
торых учеников. Не совсем ясно, кого 


430 


имелв виду Лука. Обычно такон называет 
христиан; возможно, и тут речь идет о 
христианах, судя по тому, что Павел 
обращается к ним как к ушеровавшим (см. 
ст 2), подразумевается, во Христа. 

Загадочно звучит и ответ этих „учени- 
ков”: мы даже и ие слыхали, есть ли Дух 
Святый. Они, вероятно, имели в виду, что 
неслыхали, что Он давался или дается по 
вере. Хотя ведь Иоанн Креститель вполне 
ясно говорил о грядуней работе Святого 
Духа (Мат. 3:11; Мар. 1:8; Лук. 3:16; ср. 
Иоан. 1:32-33). 

19:3-4, Как и Аполлос (18:25), эти 
ефесские ученики знали лишь об Иоан- 
новом крещении в знак покаяния перед 
Богом (Мат. 3:2, 6, 8, 11; Мар. 1:4-5; Лук. 
3:8). 

Павел сказал им, что Иоанн указывал 
на Иисуса Христа как на Грядущего но 
нем, в Которого людям следуст веровать 
(Мат. 3:11-12; Мар. 1:7-8; Лук. 3:16-17). 

19:5. Это единственное место в Новом 
Завете, где говорится о повторном кре- 
щении. Совершенио очевидно, однако, 
что служение Иоанна было предваряю- 
щим; исполнение всего происходит в Ии- 
сусе Христе. 

19:6. Возложение рук могло сочетаться 
сводным крещением или, что более веро- 
ятно, иметь место после него. В резуль- 
тате мы видим, что иа этих учеников 
нисшел... Дух Святый, и они стали гово- 
ритьшными языкамии ин пророчествовать, 
„Тема языков” — как она подана в Де- 
яниях Апостолов — подтверждает заяв- 
ление Павла, что „иные языки” — „зиаме- 
ние... для неверующих” (см. ком. на 1 
Кор. 14:22). То есть они давались с целью 
преодолеть неверне (см. прилагаемую 
Таб/ и). 

В эй связи следует также заметить, 
ЧТО - «ождение Святого Духа в Деяниях 
Апостолов не происходит в согласии с 
какой-то установленной схемой. Ои схо- 
дил из уверовавптих или готовых уверо- 
вать до крещения (Деян. 10:44), во время 
или после него (8:12-16; 19:6). а также в 
результате возложения апостольских 
рук (8:17; 19:6). Вспомиим, однако, 
заявление Павла (Рим. 8:9), что тот, кто 
не имеет Духа Святого, не является хрис- 
тианином. Вместе с тем очевидно, что 
книга Деяний Апостолов ‚ переходная по 
своему характеру (см. Вступление), не 
может использоваться как доктриналь- 
ное руководство к способу получения 
Святого Духа (см. о языках в ком. иа 1 
Кор. 13:8—14:25). 


19:7. Ссылка здесь на число „12” не 
является, как некоторые полагают, ука- 
занием на то, что Церковь — это новый 
Изранль. И если искать особого значения 
числа в данном месте, то за ним`можно, 
пожалуй, увидеть символ полноты Духа, 
которую Изранлю еще предстоит испы- 
тать (см. Иез. 36:26-27; Иоил. 2:28-32; Зах. 
12:10-14). 


2) В синагоге. 19:8. Согласно данному 
им обещанию (18:21) Павел действитель- 
но вернулся в сфесскую синагогу н смело 
прошоведынал там три месяца. Трн ме- 
сяца, не вызвав взрыва негодования! В 
миссионерской практике Павла это был 
уникальный случай. Возможио, живя в 
столь космополитическом городе, каким 
был Ефес, местные иудеи сделались более 
терпимыми. Относительно смелости 
апостолов см. в ком. на 4:13. 

Темой, которую предлагал своим 
слушателям Павел, было Царствие 
Божие, и, развивая ее, он не мог не 
говорить о Личности н деятельности 
Христа, а также о Его Тысячелетнем 
Царстве (см. 1:3, 6). 

3) В училище Тиранна (19:9-12). 19:9. 
Но н тут иудейская стародавняя оппозн- 
ция заявила о себе. Некоторые иудеи не 
верили Павлу: Эти ожесточались н сталн 
поносить путь Господень (в других ме- 
стах то же выражение переведено с грече- 
ского как „сие учение”) пред народом. 

И тогда Павел покинул синагогу, 
предварительно отделив тех, которые 
благожелательно относились к его про- 
поведи, и стал учить их ежедневно... в 
учалише Тираниа. По-видимому, этот 
Тиранн сдавал свой „лекционный зал” 
странствующим учителям. В одной из 
греческих рукописей даже сказано, что 
таковым помещение „училища” предо- 
ставлялось с 11 часов утра до 4-х часов 
пополудни, когда большниство людей 
нмелн свой полуденный отдых от рабо- 
ты. Эта традиция вписывается в быт того 
времени. Остальное время дня Павел 
трудился физически (20:34). 

19:10. Павел служил в Ефесе на про- 
тяжении двух лет (так в англ. переводе 
Библин). Но согласно Деян. 20:31, он 
провел в Ефесе трн года. Тут можно 
предположить, что по обычаю говорить о 
части как о целом Павел имел в виду, что 
оставался в Ефесе более даух, но менее 
трех лет. 

Работа его здесь была столь эффекти- 


вной, что Евангельская весть распрост- 
— 


Деяния Апостолов №75 
ранилась по всей провинции Аснии (запа- 
дное поберсжье современной Турции). В 
это именно время возникли! в Ко- 
лоссах, Лаодикии и Иераполе (Кол. 4:13). 
Некоторые полагают, что тогда были 
основаны все семь церквей, о которых 
говорится в Отк. 2-3, но оснований судить 
об этом с уверенностью нет. 

19:11-12. Чудеса, сотвореиные руками 
Павла, весьма схожи с теми, которые 
дано было совершить Петру (см. 5:15-16). 
Не приходится сомневаться, что на Пав- 
ле лежала благословляющая н укрепля- 
ющая рука Божия. Видимо, платки и 
опоясания (фартуки) апостола Господь 
сделал зримыми н осязаемыми символа- 
ми Своей силы, которую являл через 
Павла; сами по себе эти предметы ника- 
кой магической силы не имели. Упомяну- 
тое обстоятельство (действие „платков н 
опоясаний"), конечно же, не дает людям 
оснований мытаться повторять н сегод- 
ня те чудеса, которые совершали Петр н 
Павел. Как это неоднократно видим из 
Деяний Апостолов, назначением чудес 
было служить подтверждением апосто- 
льской проповеди (см.2:43; 4:30; 5:12; 6:8; 
8:6, 13; 14:3; 15:12; ср. 2 Кор. 12-12; Евр. 
2:3-4). 

Упоминание о злых духах образует 
переход к следукицему инциденту (Деян. 
19:13-20). 

4) Об изгнании духов н чародействе 
{19:13-20). Одной из тем кн. Деяний явля- 
ется неизменная победа Иисуса Христа 
надсилами тьмы нэла (см. 8:9-24; 13:6-12; 
16:16-18). То, о чем говорится ниже, слу- 
жит еще одним подтверждением этому. 

19:13. Некоторые... Иудейские закли- 
натели изгоняли злых духов из одержи- 
мых имн; они, по-видимому, прибегали к 
разным методам н „заклинаниям” н те- 
перь вот стали прибегать к имения Господа 
Иисуса как к средству изгнания бесов. 

19:14. Действительно ли был этот 
Скевя... Иудейским первосвящениаком? 
Возможно, выдавал себя за него, н Лука 
попросту фиксирует эту его похвальбу. А, 
может быть, оннбыл им... Так или иначе, 
семьего сынов сошлн с отцовского путин 
стали заниматься изгнанием бесов. 

19:15. Словами Иисуса знаю, и Павел 
мне известен демон как бы признает над 
собою власть Господа Христа и Его апо- 
стола, но братьям-самозванцам он от- 
кровенно выражает свос пренебрежение. 

19:16. Вместо того, чтобы получить 
освобождение от владевшего им демона, 


431 


РЕ 


Деяния Апостолов 19:17-27 


одержимый получил вдруг от! него такую 
сверхъестественную силу, что, броси- 
вшнсь на семёрых заклинателей, одолел 
их всех, н те, нагие н избитые, выбежали 
из... дома бесноватого (ср. Мар. 5:3-4). 

19:17-18. Когда об этом стало изве- 
стно жившим в Ефесе Иудеям и Еллинам, 
то напал страх на всех их; имя же Господа 
Иисуса более не употребляли, чтобы из- 
гонять бесов, но пронзносилн его с вели- 
ким почтением. 

Многие христиане, видимо, продол- 
жалн (до этого времени) заниматься ча- 
родейством и спиритизмом; после этого 
случая оии сталн приходить, чтобы от- 
кровенно покаяться в этих делах своих. 

19:19. Более того: многие... из зани- 
мавшихсв чародейством публично сож- 
гли... книги свои по черной магин. (Те, 
кто занимаются черной магией, пытают- 
ся с помощью демонов взять власть над 
другимн людьми, и это абсолютно несо- 
вместимо с христианством.) 

В греч. тексте здесь не „драхма“, а 
„серебро”, т. е. действительную стон- 
мость сожженных книг определить 
невозможно; во всяком случве пятьдесят 
тысяч серебраных монет не могли ие 
составлять крупную сумму. 

19:20. Очнщенная перковь в Ефесе на- 
бнрала силу н росла. (О все большем 
распространеннн слова Господня упомн- 
нается также в 6:7; 12:24; 13:49.) Этим 
шестым „сообщением об успехе” Лука 
завершает еще один раздел книги (ср. 
2:47; 6:7; 9:31; 12:24; 16:5; 28:30-31). 


Г. Павел стремится в Рим (19:21—28:31) 


1. ЗАВЕРШЕНИЕ ТРЕТЬЕГО МИССИОНЕ- 
РСКОГО ПУТЕШЕСТВИЯ (19:21 —21:16) 


а. Беспорядки в Ефесе (19:21-41) 


19:21. Этот стих определяет характер 
остающейся части повествоваиня. Взоры 
Павла былн устремлены иа Рим через 
Иерусалим (конечной целью его была 
Испання; см. Рим. 1:15; 15:22-24). Лука об 
Испанин неупомннает, потому что одной 
из его целей при написании Деяний Апо- 
столов было проследить распростране- 
ине Благой. Вести вплоть до прихода 
Паала в Рнм, центр тогдашнего мира. 
Некоторые богословы обращают внима- 
ине на то, что Евангелне от Луки „устре- 
млено” к Иерусалиму, тогда как в напи- 
санной им кннге Деяннй Апостолов под- 
черкнуто прослежнвается путь Благо- 
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вестия из Иерусалнмав Рим. Вокругэтих ° 


двух городов сосредоточено гюнествова- 
ние Луки в Евангелии н в Деяннях 
Апостолов. 


Павел положил в духе может озна- 


Аш 


чать, что он принял решение „в собствен- \ 


ном духе”, лнбо ведом был Духом 


Святым. Но поскольку действие исходит ° 


здесь от Павла (он „положил”), то речь, 
скорее, идет о его собственном решении. 

Итак, вначале апостол вознамерился 
посетить церквн в Македонии н Ахами — 
очевидно, с целью утвердить эти церквин 
принять от ннх пожертвовання для иеру- 
салимских христиан. 

19:22. Тимофей, которого в последний 
раз мы „виделн” с Павлом в Коринфе 
(18:5), вновь появляется иа сцене. Они 
Ераст были посланы апостолом в Маке- 
донию, очевидно, с тем, чтобы подгото- 
вить верующих к прнходу Павла. Ераст 
упомянут также в 2 Тим. 4:20. 

19:23-24. Но прежде чем Павел ушел 
нз Ефеса, там возникли беспорядки, ко- 
торые, вероятно, ускорили его уход. 

В Деяниях Апостолов записано то- 
лько два случая, когдв язычники восста- 
валн протнв Павла: а) здесь и 6) в связи с 
прорнцательницей в Филиппах (16:16-24) 
против апостола действовали люди, 
ущемленные в своих финансовых ннте- 
ресах. 

Имя Артемиды носили в Малой Азин 
две богинн. Одна — девственница Арте- 
мида, богиня охоты, принадлежала кгре- 
ческому пантеону богов (в римском пан- 
теоне ей соответствовала богиня Днана). 
Другая Артемида, которой поклонялись 
в Ефесе, была миогогрудой богиней пло- 
дородия. Вероятно, первоначальная ее 
„статуя” была осколком метеорита, на- 
помннаяшнм очертаниямн женщину, 
имевшую много грудей (см. 19:35). 

Серебряных дел мастера нзготоаляли 
из драгоценного металла изображения 
храма почитавшейся в Ефесе богини, но 
из-за успешного распространения Благо- 
вестня они стали терпеть ощутимые 
убытки. 

19:25-27. Димитрий собрал других 
ремесленннков и обратился к ним, чтобы 
выступили на защиту своего ремесла (нс- 
точника дохода) н своей религии: реме- 
сло наше придет в презрение... н храм 
великой богини Артемиды ничего не бу- 
дет значить. Последнее его, наверное, 
волновало мало, страшился он лишь фн- 
нансового краха. (Артемида действи- 
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тельно почиталась, помимо Ефеса, во 
многих городах Малой Азии.) Убежде- 
ние, которое распространял Павел, что 
делаемые руками человеческими не суть 
богы, естествеино, грозило разорением 
тем, кто жили изготовлением идолов. 

19:28-29. По вине ремесленников, под- 
стрекаемых Димитрием, Ефес наполнил- 
ся сматением: толпы людей устремились 
к театру (в русском тексте — на зрелище) 
— самому большому в городе „помеще- 
нию” под открытым небом, где мест 
было на 25 тысяч человек. С собой взбун- 
товавшиеся прихватиля Гаия и Аристар- 
ха, спутников Павловых (ср. 20:4). „Гаий” 
— имя, настолько распространенное в то 
время, что едва ли здесь подразумевался 
человек, упоминаемый в Рим. 16:23 нв 1 
Кор. 1:4. Аристарх же упомннается н в 
20:4, а также в 27:2. Видимо, этим двоим 
удалось бежать, не слишком пострадая. 

19:30-31. Из этих стихов следует, что 
Павел горел желанием защитить Благую 
Весть, что он готов был принять вызов 
своих противников! Но христиане удер- 
жали его от этого шага. Также и некото- 
рые из Асийских начальников, которые 
отвечали за политическое н религиозное 
благополучие города, будучи друзьями 
апостола, не хотелн, чтобы он оказался 
так илн иначе вовлеченным в этот мятеж. 
Находясь в добрых отношениях с Ри- 
мом, они заинтересованы былн в воз- 
можности докладывать правительству о 
лояльности христиан по отношению к 
нему. 

19:32-34. Откровенным юмором про- 
низано написанное тут. Оказывается, 
Б6льшая часть собравшихся в городском 
геатре не знали, за чем соб сь . По- 
зжольку нуден нсповедовали сдинобожие 
и былн известны как непримиримые про- 
тивникн идолов, то поручил некоему 
Александру нз своей среды выступить с 
заявлением об их непричастности к де- 
ятельности Павла. Их, мол, внны нет в 
том, что ремесленники, кормящиеся прн 
храме Артемиды, терпят убытки. Одиако 
антисемитские настроення взялн в толпе 
верх, н она, узная, что Александр — 
еврей, не гожелала слушать ето, и, вместо 
того, разразилась неистовымн воплями, 
не смолкавшими около двух часов: ве- 
лика Артемида Ефесскаи! 

19:35-39. Под блюстителями порядка 
надо понимать здесь должность, соотве- 
тствовавшую чнновнику или секрётарю 
городского управления. Его, успокон- 
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вшись, народ стал слушать. Он начал с 
того, что отдал должное культу Артеми- 
ды, служителем которой Ефес повсеме- 
стно почитался. (Днопета букв. означает 
„Упавшего от Зевса”. Так величалась 
статуя Артемиды в Ефесском храме, 
которая, по народному поверью, упала с 
неба — от верховного бога Зевса.) Воз- 
можно, в приведении этого ее названия 
крылось тонко выраженное „опроверже- 
ние” заявления Павла, что „делаемые ру- 
ками человеческими не суть боги"; см. ст. 
26. Артемида, мол, не была сделана ру- 
ками человеческими. 

Зачем, продолжал городской чинов- 
ник, тревожиться ефесянам по поводу 
проповеди Павла? Он выступил в защиту 
Гаия и Аристарха, которые нн в чем, по 
его словам, не провинились, косвенно тем 
самым оправдывая н Павла (ст. 37). Тол- 
пу он призвал к решению вопроса на 
основании закона — через судебное соб- 
рание н проконсулов. 

19:40. Наконец, „блюститель поряд- 
ка” предупредил собравшихся о возмож- 
ных политических последствиях возник- 
ших волнений. Рим ведь потребует от 
города официального объяснения про- 
исшедшего, н город может быть лишен 
каких-то своих свобод. 

Результатом выступления чиновника 
явилось снятие с ап. Павла обвинения в 
каком-либо нарушенин городских за- 
КОНоОвВ. 

Находясь в Ефесе, апостол написал 
Первое Послание ` Коринфянам, а еще 
раныше — то письмо им, которое небыло 
включено в библейский каион (см. 1 Кор. 
5:9). Надо сказать, что в Коринфе он 
побывал трижды, но отретьем его визите 
туда в кн. Деяний не записано (см. 2 Кор. 
12:14; 13:1; см. „Контакты н переписка” во 
Вступлении ко Второму Посланию 
Корнифянам). 


6. Павел оставляет Македонию 
и Ахаию (20:1-6) 


20:1-2. Об этой частн третьего мис- 
снонерского путешествия Павла Лука го- 
ворнт вкратце. В 2 Кор. 2:12-13; 7:5-7 
можно почерпнуть дополнительные по- 
дробности о нем (прочесть об остановке 
апостола в Троадес целью евангелнзацин 
иоего желаннн увидеть Тита и через него 
узнать о положенин дел в Коринфской 
перкви). 

` Потом Павел пришел в Македонию, 


433 


Деяния Апостолов 20:3-15 


где встретил Тита н написал 2 
Коринфянам. 

В этот промежуток времени апостол, 
вероятно, дошел до Иллирика, примерно 
соответствовавшего современной Юго- 
славин (см. Рим. 15:19; ср. 2 Кор. 10-13). 

20:3. Снова посетил Павел Грецию 
{Елладу, древнее название Греции; она же 
— Ахаия). Оставаясь там три месяца, он 
написал оттуда (из Коринфа) Послание 
Римлянам (см. Рим. 15:23—16:2). 

В это время (вероятно, в Коринфе) 
Иуденмиа составлен был заговор против 
Павла — с целью убить его, по-видимо- 
му, на корабле, н тело сбросить в море. 
Каким-то образом этот зловещий план 
стал известен апостолу, н он решил не в 
Сирию плыть (куда вознамерился было 
отправиться ), но возвратиться чрез Ма- 
кедонню. Возможно, в его планы вхо- 
дило прибыть в Иерусалим к Пасхе, но 
теперь, в виду изменившихся обсто- 
ятельств, мог надеяться попасть туда не 
ранее праздника Пятидесятницы (см. Де- 
ян. 20:16). 


20:4-6. Перечислением здесь этих семи 
ученнков н сотрудннков апостола под- 
тверждается то, что следует из других 
мест: Павел стремился доставить пожерт- 
вования святым в Иерусалиме. Предста- 
вители различных церквей, эти семеро 
пришли от них с помощью для иерусалим- 
ляи. Трое были из Македонии (Со- 
сипатр... Аристарх и Секунд) н четверо — 
из Малой Азни (Ганй... Тимофей... Ти- 
хик; см. Еф. 6:21; Кол. 4:7; 2 Тим. 4:12: 
Тнт. 3:12) н Трофим (см. Деян. 21:29; 2 
Тим. 4:20). Онн сопровождалн Павла до 
Асни, н местом их встречн со спутинкамн 
апостола до Иерусалима была назначена 
Троада. 


В Деян. 19:29 говорится о Гаие Маке- 
донянине; возможно, он н тот Гаий из 
Дервин, о котором читаем в 20:4, — 
разные люди (ср. с третьим Гаием, из 
Коринфа, в | Кор, 1:14). 

В Деян. 20:5-6 Лука начннает новый 
раздел повествовання от первого лица. 
Очевидно, он, оставленный в Филиппах 
(см. гл. 16), там и находился до этого 
момента. А затем присоединился к со- 
провождавшим Павла в Иерусалим. Дни 
опресночные прнходилнсь,-как помним, 
на весну. 

Лука пишет, что путь от Филипп до 
Троады (около 240 км.) они прошлн мо- 
рем дней в пять. 
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в. Беседа Павла с учениками в Троаде 
(20:7-12) 


20:7. Нигде во всем Новом Завете не 
говорится яснее, чем в этом стихе, отом, 
что в апостольское время установленным 
днем церковных собраний было воскре- 
сенье. Павел оставался в Троаде семь 
дней (ст. 6), но собрались (все прибывшие 
туда) для преломления хлеба... в пер- 
вый... день недели. 

Лука пользовался не еврейским мето- 
дом отсчета суток (от захода до захода 
солнца), а римским (от полуночн до по- 
луночн). Об этом можно судить по тому, 
что „рассвет” (ст 11) соответствует тут 
следующему дню (ст. 7), вкотором Павел 
собирался отправиться нз Троады. 

Вероятно, христиане встречались в 
аечернее время, потому что днем боль- 
шинство из инх должно было работать. 
Апостол беседовал с ними... до полуночи, 
возможно, потому, что эта его встреча с 
нимн была последней. 

20:8-10. Из-за наличия многочнслен- 
ных светильников (поглощавших прн го- 
ренин кислород) в комнате, где было к 
тому же много народа, создалась навева- 
вшая сон атмосфера. 

Юноша именем Евтих (что значнт 
„счастливый”) действительно оказался 
таковым. О том, что после падения © 
третьего этажа его нашлн мертвым, сви- 
детельствует врач Лука. Но, действуя тем 
же способом, что в свое время — пророк 
Илня (3 Цар. 17:21-22) и пророк Елисей (4 
Цар. 4:34-35), ап. Павел оживил его сн- 
лой, полученной от Бога. 

20:11-12. В процессе совместной тра- 
пезы собравшнеся совершили и вечерю 
Господию (преломив хлеб и вкусив его; 
см. ст. 7), после чего беседовалн до само- 
го рассвета. Евтих же, счастливый отрок, 
доставлен был домой живым — ко все- 
общей радости. 


г. Беседа с пресвитерами в Милите 
{20:13-38) 


20:13-15. По всей видимости, Павел 
оставался в Троаде дольше, чем предпо- 
лагал первоначально (ср. ст. 7). Может 
быть с целью продлить свое пребывание 
там он н отправил своих спутников до 
Асса вперед, морем (а сам отправился 
туда же пешком, затратив на дорогу зна- 
чительно меньше времени). Из Асса они 
вместе поплыли в Мнтилину... Хмос, по- 
бывали на Самосе и в Трогиллни. В кзж- 
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дом нз трех последних пунктов они про- 
водили по одному дню. 


20:16-17. Павел решил не заходить в 
Ефес, потому что он спешил в Иеру- 
салим, чтобы попасть туда на день Пяти- 
десятницы. Он исходил нз того, что про- 
щание с многочисленными друзьми в 
Ефесе заняло бы у него слишком много 
времени. 

По суше Милит находился в 50 км. на 
юг от Ефеса, н апостол послал туда за 
пресвнтерами церкви, зовя их к себе. 
Очевидно, его корабль стоял в порту 
Милита несколько дней. 

20:18. Отсюда начинается еще один 
„образец проповеди” Павла (ср. 13:16-41; 
14:15-17; 17:22-31), на этот раз обращен- 
ной к руководителям христиан, людям, 
которых он любил всем сердцем. Эта 
проповедь разделяется на три части: а) 
обзор прошедших трех лет Павлова слу- 
жения в Ефесе (20:18-21), 6) описание си- 
туации в настоящем (ст. 22-27) и в) на- 
ставлення в свете ответственности на 
будущее (ст. 28-35). 

20-19. В Ефесе, как и в других местах, 
Иудеи „злоумышляли” против апостола, 
хотя беспорядкн, описанные в 19 главе, 
возниклн по вине язычников. Конкретно 
на этих злоумышлениях Лука не оста- 
навливается (ср. со словамн Павла в 1 
Кор. 15:30-32; 16:9; 2 Кор. 1:8-10). 

20:20. Павел не только служил всена- 
родно (т.е. при большом стеченни наро- 
да), но и по домам (ср. 2:46); тут, веро- 
ятно, имеются в виду домашине церкви, 
н, еслн это так, то пресвнтеры, вызванные 
апостолом в Милит, былн, возможно, 
главамн таких домашннх церквей. Слу- 
жа, Павел как проповедывал, так н учил. 

20:21. В греч. тексте слова покаяние и 
вера связаны одннм артнклем, н это мо- 
жет означать желание автора подчерк- 
нуть соответствне этнх даух слов двум 
аспектам веры во Хрнста (ср. 2:38). Уве- 
ровав во Хрнста, человек кается в своем 
невернн в прошлом, отвращается от него. 
Это и возвещал Павел Иудеям и Ел- 
линам (т. е. язычникам; ср. 19:10; Гал. 
3:28). 

20:22. Здесь Павел переходит к описа- 
нию ситуации в настоящем (ст. 22-27). 
Фразой по влечению Духа он лишний раз 
„юдчеркивает руководящую роль Свято- 
го Духа в своей жизни (ср. 4:1; Деян. 8:29; 
10:19; 11:12; 16:6-7). Мы уже знаем, что в 
Иерусалим апостол шел, чтобы вручить 
тамошним святым пожертвования от 
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братских церквей (24:17; см. ком. на 
21:12-14). 

20:23. Павел был предупрежден 
Духом Святым, т. е., очевидно, людьми, 
наделенными от Духа даром пророче- 
ства, что в Иерусалиме узы н скорби 
ждут его. Он предчувствовал, что они 
настигнутего там, когда писал Послание 
Римлянам (см. Рим. 15:30-31). И все-таки 
нсполнен был решимости идти в 
Иерусалим. 

20:24-25. Будучн прочитаны вместе, 
этн стихи не оставляют сомнения в том, 
что проповедь Евангелия благодати 
Божией н проповедь Царствия Божия 
взаимосвязаны. Действием Божией бла- 
годатн уверовавшие язычники обретают 
как привилегию спасения, так и право 
войти в Тысячелетнее царство Христа. 

Предупреждення об ожидающих его 
бедах (см. ст. 23) давалн Павлу основання 
сказать сефесским  пресвнтерам, что 
больше онн не увидят его. 

Но единственное, что по-настоящему 
занимало в этих обстоятельствах апо- 
стола, это совершить до конца поручен- 
ное ему Господом Иисусом (ср. 2 Тнм. 
4:7). 


20:26-27. Подразумевая, очевидно, 
сказанное в свое время пророком Ие- 
зекнилем (Иез. 33:1-6), Павел торжест- 
венно заявил, что он чист... от крови всех 
в Ефесе (см. ком. на Деян. 18:6). Ибо ие 
упускал возвещать нм всю волю Божию 
(здесь греч. боулен, означающее „цель”, 
„план”; ср. 4:28; 13:36; Еф. 1-11; Евр. 6:17). 

20:28. В ст. 28-35 апостол обращается 
к будущей ответственности ефесскнх пре- 
свнтеров. В первую очередь им надо блю- 
стн (в русском тексте — „вннмать”)себян 
доверенное нм стадо; примечательно, что 
радн эффектнвной заботы о верующих 
нм прежде необходимо позаботиться о 
собственном духовном благополучнн. 

Павел напомннает пресвитерам, что 
блюстителями (епископоус — „надзнра- 
ющнй”, „заботящийся”) их поставил... 
Дух Святый, н что ценность порученной 
нм Церкви определяется тем, что Бог... 
прнобрел ее Себе Кровию Своею. В Биб- 
лнн нигде больше не говорится о кровн 
Бога Отца. По-греческн эта фраза может 
быть прочитана как „кровь, Ему принад- 
лежащая” (т. е. тут, вероятно, подразу- 
мевается „Кровь Сына”). 

20:29-31. Лютыми волками, не щадя- 
щими стада, Павел называет лжеучите- 
лей, о которых знает, что онн войдут к 
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ефесянам, как знает н то, что мз их соб- 
ствеиной среды восстанут те, которые 
станут учить превратно. Так оно н случи- 
лось, и об этом засвидетельствовано в 
книгах Нового Завета (см. 1 Тим. 1:6-7, 
19-20; 4:1-7; 2Тим. 1:15;2:17-18; 3:1-9; Отк. 
2:1-7). 

Посему бодрствуйте! (не давайте оши- 
бочным учениям укореняться в Церкви) 
— снова предупреждает апостол, напо- 
миная, что он три года (точнее — около 
трех лет) жизни посвятил тому, чтобы 
довести до их сознания истину, которой 
учил их день и ночь... со слезами. 


29:32. Павел сделал для ефесян все, 
что мог, н теперь, расставаясь с ними, 
поручал их Богу н затем — слову благо- 
дати Его. Ибо вера в Бога — необходима, 
но необходимо н послушание Его слову, 
так как слово назидает (в значении „фор- 
мирует”) тех, кто уверовал, делает нх 
сонаследниками Царства Божиего, наря- 
ду со всеми освященными (см. 26:18; Еф. 
1:18; Кол. 1:12; 1 Пет. 1:4). 

20:33-34. Апостол напоминает ефес- 
ским пресвитерам, что всегда трудился 
свонми руками для пропитания себя н 
своих спутников (см. 18:3; Еф. 4:28). 

20:35. Благодаря трудам своих рук 
Павел нмел возможность поддерживать 
н верующих из числа нуждавшихся в 
матернальной помощи (по-русски назва- 
ны „слабыми”). Слова Господа Иисуса: 
..блаженнее давать, нежели принимать 
— нн в одном из четырех Евангелий не 
записаны. По-видимому, они стали до- 
стоянием ранней Церквн благодаря ка- 
кому-то устному преданию. 

20:36-38. В этих стнхах передана нс- 
кренняя н глубокая любовь пресвитеров к 
Павлу. Дальнейшие стихи (21:1-25), где 
описывается путешествие апостола н его 
спутников в Иерусалим, содержит такне 
же трогательные подробностн. Почему 
Лука задерживает на них вниманне чита- 
телей? Очевидно, с целью противопоста- 
вить отиошение к этому апостолу со сто- 
роны христнан в языческих землях тому, 
которое ожидало его в Иерусалиме. 


д. Попытки отговорить Павла от по- 
ездки в Иерусалим (21:1-16) 


21:1-2. Каждую из названиых тут сто- 
янок — Кос, Родос н Потару, по-види- 
мому, отделял от другой один день пути. 

Представляется, что этому кораблю 
Павел предпочел другой, больший, кото- 
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рый держал курс на Финикию, не делая 
сжевечерних остановок. 

21:3-4. Мы плыли в Сирию и пристали 
в Тире... Но Тир был финикийским тор- 
говым городом, где надлежало сложить 
груз с корабля. Дело в том, что по рим- 
скому административному делению Фи- 
никия (как н Палестина) была отнесена к 
Сирии. Судя по ст. 4, разгрузка корабля 
продолжалась целую неделю. 

В результате гонений на раннюю Це- 
рковь верующие рассеялись по значи- 
тельной территорин н дошлн до Финикии 
(см. 1119), так что и в Тире апостол 
нашел учеников... Повнушению Духаэти 
христиане убеждалн Павла не ходить в 
Иерусалим. Означает ли это, что, про- 
должив свой путь туда, он поступил не- 
верно? Думается, что этим он все-таки не 
нарушил волн Божней (см. Деян. 20:22 н 
21:14). Более всего в пользу этого свиде- 
тельствует записанное в 23:11 (где Бог 
одобряет апостола за его служение в 
Иерусалиме). Обращает на себя внима- 
ние н сказанное Павлом в 23:1, что „до 
сего дня... (он) всею доброю совестью 
жил пред Богом”. 

Вероятно, фраза „по внушению Духа” 
в ст. 4 означает, что ученикн от Духа 
знали, что Павлу предстоит пострадать в 
Иерусалиме (ср. 20:23), н, тревожась оего 
безопасности, оин пытались отговорить 
его от намерения посетить Иерусалим. 

21:5-6. Этобыла первая встреча Павла 
с церковью в Тнре. Узы взаимной любвн 
связали их, хотя общались они недолго: 
всего семь дней. Трогательна, хоть н не 
столь горестна, как в Милите, сцена рас- 
ставання тирскнх верующих с апос- 
толом. 

21:7. Из Тира корабль прошел кило- 
метров 30 на юг — до Птолемаиды (сов- 
ременный Акко). Сойдя на берег, путники 
встретились с местнымн христианами. 
Их церковь тоже была, вероятно, обязана 

своим возникновением гонениям, о 
которых сказаио в 11:19. 


21:8-9. Кесарию, куда Павел н сопро- 
вождавшие его отправились на другой 
день, отделяло от Птолемаиды километ- 
ров 60. Там оин пришли... в гостепрн- 
нмный дом Филиппа благовестника. Фи- 
липп был одним из семи диаконов (см. 
6:1-5), заботившихся о здовах в Иеруса- 
лиме. О его благовестнической деятель- 
ности подробно говорится в гл. 8. Кеса- 
рия стала домом Филиппа (см. 8:40), хотя 
н была „самым римским” в Израиле го- 


родом; к тому временн, как в Кесарию 
пришел Павел, Филипп уже прожил там 
лет двадцать. 

Сказано, что у него были четыре нс- 
замужние дочери, наделенные даром 
пророчества. В дни ранней Церкви этот 
духовный дар был довольно распрост- 
раненным явленнем, н обладали нм не 
только мужчины (ср. 1 Кор. 11:5). 
Кажется удивительным, что.дочерн Фн- 
липпа ничего не сказали Павлу о бедах, 
ожидавших его в Иерусалиме. 

21:10-11. Впервые мы видим пророкя 


Крепость 
Антония 


Деяния Апостолов 21:10-14 


по имени Агав в 11:28; он пришел из 
Иуден, очевидно, из Иерусалима, где жил 
(Кесария входила в состав провинции 
Иудея). Судьбу, уготованную Павлу в 
Иерусалиме, Агав драматическн живопи- 
сует. Выступая с предсказаниями, про- 
рокн нередко прибегали ксимволам (ср. 3 
Цар. 11:29-31; Ис. 20:2-4; Иер. 13:1-7; Иез. 
4). То, что в Иерусалиме Павел будет 
брошен в темницу, знало несколько чело- 
век, включая его самого (Деян. 20-23). 
21:12-14. Услышав пророчество Ага- 
ва, все тамошние христнане, а также спу- 
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Деяния Апостолов 21:15-26 


тникн апостола (включая Луку; см. мы в 
ст. 12) стали просить его, чтобы он не 
ходил в Иерусалим (ср. ст. 4), но он 
твердо стоял на своем. 

Хотя Лука не говорит здесь об этом, 
не вызывает сомнения, что одной нз важ- 
ных причин, побуждавших Павла про- 
должать путь в Иерусалим, было то, что 
оннес пожертвование исрусалимским хри- 
стианам (см. 24:17; Рим. 15:25-27; 1 Кор. 
16:1-4; 2 Кор. 8:13-14; 9:12-13; Гал. 2:10). 
Он хотел передать им эти деньгн — стем, 
чтобы явить на практике истинность 
одного нз главных положений, которым 
‘учил: во Христе евреи н язычникн едины 
(см. Еф. 2:11-22; 3:6). 

21:15-16. Иерусалим от Кесарии от- 
деляло примерно 100 км., которые люди, 
ехавшне на лошадях, могли проделать за 
два дня. Жнть в Иерусалиме Павлу него 
спутникам предстояло в доме некоего 
Мнасона, давно уверовавшего во Христа 
(родом он, как и Варнава, был с Кипра). 


2. ЗАТОЧЕНИЕ ПАВЛА В ИЕРУСАЛИМЕ 
(21:17—23:32) 


а. Павел под арестом (21:17-36) 


1) Павел принимает обет (21:17-26). 
21:17-19. Не откладывая, Павел со спут- 
ннками пришел... к Иакову, главе Иеру- 
салнмской церквн (см. 15:13-21); собра- 
лись у него и все пресвитеры. Очевидно, в 
их присутствнн н вручил Павел Иакову 
деньги, прннесенные для иерусалимских 
святых, но Лука об этом не упомннает, а 
пишет лишь, что Павел... подробно рас- 
сказал, что сотворил Бог у язычникоя 
служением его (ср. 14:27). 

21:20-21. Выслушавши рассказ Павлз. 
руководители церкви прославили Бога, не- 
сомненно возблагодарив Его н за 
помощь, присланную язычннкамн. Но 
наряду с радостью, была нми выраженаи 
тревога относительно Павловой репута- 
ции среди верующих Иудеев... ревните- 
лей закона. О нем распространялнсь 
ложные слухн. Да, язычников он дейст- 
вительно учил, что в свете их новой ре- 
лигии не имеет значения, станут они или 
иет обрезывать своих сыновей, и, кроме 
того, он не требовал от ннх исполнення 
иудейских обычаев. Но иудеев он никогда 
не учил, чтобы... не обрезывалн детей... и 
ие поступалн по обычаям. 

21:22-24. Иаков и пресвнтеры предло- 
жили Павлу совершнть обряд очищения 
вместе с четырьмя мужчннамн, приня- 
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вшими на себя обет. Целью этого было 
успокоить верующих нудеев, принявших 
наветы на Павла за истину. Достиг лн 
этого Павел, поступив по совету Иакова н 
пресвитеров, Лука не написал. 

По-видимому, упомянутые мужчины 
приняли на себя назорейский обет н, пока 
время его не истекло, нестригли волосы. 
По окончании его каждый нз них должен 
был совершить дорогостоившее жертво- 
приношение (см. Чис. 6:13-17). Вероятно, 
они былн бедны, и сделать это им было 
нелегко, так что Павлу было предложено 
взять на себя часть нх расходов , проде- 
монстрнровав тем самым, что он разде- 
ляет чувства „ревнителей закона”. 

Был лн Павел неправ, совершнв все 
это? Несколько соображений говорят за 
то, что нет, не был. 1) Он н сам прежде 
брал на себя назорейскнй обет (Деян. 
18:18). 2) Позднее он о „соучастин своем в 
очищенин”, ннмало не стыдясь этого, 
скажет Феликсу (24:17-18). 3) Для Павла 
это было лншь подтвержденнем одного 
из принципов его служення: быть с иуде- 
ями, как нудей, н с подзаконнымн, как 
подзаконный, чтобы прнобресть нх для 
Христа (см. 1 Кор. 9:20). 4) Одной нз 
целей прихода Паала в Иерусалнм было 
способствовать объединению нудеев и 
язычников. 5) Участвуя в жертвопрнно- 
шенни, Павел не отрицал, что жертвой 
Иисуса Христа лншено было смысла 
принесение в жертву животных. О позн- 
ции, заиятой им в этом вопросе, говорят 
послания, иаписанные апостолом к тому 
временн. (Гал.; 1 и 2 Фес.; |и 2 Кор.; 
Рим.). Соучастие в жертвоприношенни в 
Иерусалнме было для него, по всей види- 
мости, лишь данью прошлому, оправ- 
данной „снисхождением к немощным” в 
интересах их спасення (см. 1 Кор. 9:20). 6) 
В 23:1 записано уверенное заявлеиие 
апостола о том, что он „пред Богом” ви в 
чем не пошел против совестн. 


21:25-26. Решение Иерусалимского 
собора вновь было подтверждено (см. 
15:20, 29). Пресвнтеры заверили Павла, 
что нх предложенне ему (см. ст. 23:24) 
никак не протнворечнт прежнему реше- 
нию Собора. И Павел поступил так, как 
они советовали, очнстившись с теми че- 
тырьмя мужчинамн. Этим он и собствен- 
иого учения не нарушил (о том, что зако- 
ном ни нуден нн язычники спасены быть 
не могут), так как лишь исполнил обычай 
иудейский, который ни к спасенню ни к 
освящению не вел. 


А ВАА ав ва 


2) Возмущение народа (21:27-36). 
21:27. Противостали Павлу не верующие 
во Христаеврен, ате, которые неуверова- 
ли в Него. Возмущение было подиято 
нудеямн из провинции Асия, где Благо- 
вестие успешно распространялось. В Ие- 
русалим они пришлн на праздник Пяти- 
десятницы, и, вот, увыдевши... в храме 
ненавистного нм Павла, возмутили весь 
народ н наложили на него руки. Это было 
шестым возмущением толпы против слу- 
жения апостола (см. 14:19; 16:19-22; 17:5- 
8, 13; 19:25-34). 

21:28-29. Явно ложные обвннения, ко- 
торые асийскне иуден выдвинули против 
Павла, напоминают выдвинутые в свое 
время против Стефана (6:11, 13-14). Опа- 
сно звучало в нх устах обвиненне в ос- 
кверненнн храма апостолом, который 
будто бы ввел... в святое место греков 
(„Еллннов”). Дело в том, что язычникам 
запрещено было переступать границу от- 
веденного для них двора прн храме. При 
раскопках былн обнаружены — на 
балюстраде, отделявшей даор язычников 
от остальной территорни храма, — две 
надинсн, предупреждавшне, что наруши- 
вшие это запрещение сами навлекут на 
себя смерть (см. Еф. 2:14). 


Для иудеев этот запрет был сопряжен 
со столь глубокими чувствамн, что рим- 
ляне шлн нм навстречу, и в случае нару- 
шення его даже римскими гражданамн 
санкционировали приведение смертного 
прнговора в исполнение. 
`_ 21:30. Здесь вкратце, но выразнтельно 
передана атмосфера насилия, все возра- 
ставших массового возбуждення и нена- 
вистн. Павла схватилн и поволоклн... вон 
из храма (слово „храм” здесь, видимо 
относится к „двору Израиля”). И тотча- 
заперты были дверн — чтобы никто б0- 
лее, в этом состоянин всеобщего пснхоза, 
не проннк на территорню храма, во из- 
бежание осквернення его. 

21:31-32. С северо-запада к террито- 
ринхрама примыкала крепость Аитония; 
два лестничных пролета ее велн во вне- 
шний двор храма. В крепости размеща- 
лись римские солдаты, число которых 
возрастало в дни иудейских праздников. 
Все этн солдаты прннадлежалн к рим- 
скому Десятому легиону. Комадовал 
войсками, собраннымн в крепостн, тыся- 
ченачальник Клавдий Лисий (см. 23:26); 
он-то, взяв воинов и сотинков, устремил- 
ся на возбужденную толпу. 

21:33-36. Римлтие, „вовремя” арес- 


Деяния Апостолов 21:27—22:1 


товав апостола, спасли его от разъярен- 
ных соплеменников. Лисий велел сковать 
его двума цепями, и когда они уже были 
на лестнице, то воинам пришлось нести 
Павла, потому что народ наступал со 
всех сторон, вопя: смертьему! С такой же 
непримиримостью требовал народ сме- 
рти н для Господа Иисуса (см. Лук. 23:18; 
Иоан. 19:15). 


6. Павел защищает себя (21:37—23:10) 


1) Перед народом (21:37—22:29). 
21:37-38. Тысяченачальник, удивленный 
тем, что пленник его говорит по-Грече- 
ски, подумал, что он тот смутьян — 
Египтянин, за которым до сего момента 
римляне безуспешно охотились. 

Иосиф Флавий писал об этом егип- 
тянине, выдававшем себя за пророка. По 
его словам, у того было 30 тысяч по- 
следователей (Лука устамн римляннна 
говорит о четырех тысячах; заметим, что 
Флавию свойственно было завышать 
числа). В 54 г. по Р. Х. этот египтяннн 
явился на Маслнчной горе, обещая своим 
последователям, что по слову его падут 
стены Иерусалима. Но сделать этого он 
„не успел”: римские воины окружилн вос- 
ставших н одних убилн, других взялн жн- 
вымн, остальные же разбежались; бежал 
н упомянутый египтянин. Несомненно, 
израильтяне рады были бы „наложить на 
него рукн”. И когда Клавдий Лисий узнал 
о новом бесчинстве, пронсшедшем на 
территорнн храма, то решил, что иуден 
поймали того египтянина`н теперь вы- 
мещают на нем свою ярость. 

21:39-40. Павел ответил тысяченачаль- 
нику, что он — Иудеянин (т. е. имеет 
право находиться в храме) нз города 
Тарса (почему н знает греческий язык). 
(Город Тарс пользовался доброй репута- 
цией как цеитр образовання н культуры.) 
Заметим, что о римском своем граждан- 
стве Павел пока не сказал (ср. 22:23-29). 

Получив разрешение обратиться к то- 
лпе, апостол заговорил к ней по-арамей- 
ски (на языке, общем для палестннских 
евреев того времени). Свою речь он дер- 
жал, стоя на ступеньках лестницы, кото- 
рая вела из крепости во внешний двор 
храма. 

Выступленне Павла в свою защиту 
распадается на трн частн: а) о себе, каким 
он был до обращення ко Христу (22:1-5), 
6) о своем обрещенин (22:6-16), н в) о 
своем служении (22-17-21). 

22:1. К своим соплеменникам Павел 
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Деялиня Апостолов 22:2-22 


обратился с теми же словами, что некогда 
Стефан (7:2): братия и отцы! Очевидно 
сказанное тогда Стефаном н его мучени- 
ческая смерть врезались в память и с03- 
нание Павла! (см. 8:1). 


22:2. И когда народ, стоявший внизу, 
услышал из его уст речь на их родном 
языке, то окончательно успокоился. Не- 
сомненно, им понравилось, что еврей из 
рассеяния, как этот Павел, арамейским 
языком владел так же свободно, как н 
греческим. Р 

22:3-9. Сколько именно времени вос- 
питывался н учился Павел в Иерусалиме 
(ср. 26:4), не известно. Одним из его 
наставников был Гамалиил, пользовав- 
шийся в народе особыми уважением н 
любовью (см. 5:34). 

Апостол ясно дает понять тем, кто 
теперь слушали его в молчании, что вос- 
питывался в строгой приверженности за- 
кону, а христнанство (сие учение) было 
для него совершенно неприемлемым. Так 
что лишь сила свыше могла дать толчок к 
столь глубинному его преображению. И 
он рассказывает о том, как оно совер- 
шилось (22-6-9; ср. 9:1-6). 

22:10-11. Ответ ему Господа в пере- 
даче Павла: ...там тебе сказано будет все, 
чтб пазначено тебе делать (ср. 9:6) — 
предопределил будущее его служение, 
которое объяснено ему было в Дамаске 
Ананией (см. 22:14-15). 

22:12-13. Апостол обращался к толпе 
как нудей к иудеям, н это видно из харак- 
теристики им Анании как мужа благо- 
честивого по закону, одобряемого всеми 
Иудеями, живущими в Дамаске. В Деян. 
9 об Анании не говорится. Обращениеего 
к Савлу как к брату (ср. 22:5) свидетель- 
ствовало, что дамаскские.нуден считали 
иерусалимских свонмн „братьями”. 

22:14-15. Ссылка Павла на то, что он 
видел Христа — Праведника, весьма ва- 
жиа, потому что в этом — обоснование 
его апостольства (см. 1 Кор. 9:1; 15:8). 
„Праведником” назвал Христа н Стефан 
(Деян. 7-52). В Деян. 9:15 все люди, перед 
которыми Павлу предстояло свидетель- 
ствовать о Христе, возвещая им Его Бла- 
говестие, определены как „народы” (т. е. 
языческие народы), правителн народов 
{„царн”) н нуден („сыны Израилевы”). 

22:16. Два вопроса возникают прн 
прочтенин этого стнха. Первый: когда 
Павел получил спасение — на дороге в 
Дамаск или в доме Иуды? Несколько 
соображений говорят в пользу того, что 
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на дороге в Дамаск. Г) Благовестие он 
получил непосредственно из уст Иисуса 
Христа (см. Гал 1:11-12), а не позже, неот 
Анании. 2) Из 22:10 следует, что в 
Господа Павел уверовал тогда же, на 
дороге в Дамаск. 3) Духом Святым он 
исполнился прежде своего водного кре- 
щения (9-17-18). 4) Греческая граммати- 
ческая форма фразы призвав имя 
Господа свидетельствует о том, что вы- 
ражеиное в ней действие произошло 0д- | 
новременно или до действня, переданно- 

го основным глаголом („креститься”). 


Вопрос второй. Что тогда означает - 
фраза омой грехи твои? Не то ли, что : 
спвсение приходит в результате вод- 
ного крещения? Судя по тому, что духов- 
но Павел был уже очищен, эта фраза 
имеет чисто символическое значение. 
Водное крещение — это образ той рабо- 
ты, которую совершает Бог во внутрен- . 
нем „я” человека, „омывая” его грех (ср. 1 
Кор. 6:11; 1 Пет. 3:21). 

22:17-18. Согласно 9:29-30 Павел по- 
кинул Иерусалим по совету братьев-хри- 
стиан. Только здесь апостол говорит, что 
имел тогда н откровение свыше во время 
молитвы в храме (ст. 17-18): явившийся 
ему Господь тоже повелелему выйти... из 
Иерусалима. 


22:19-29. Возражение Павла Господу 
показывает: он думал, что на нудеев его, 
Павла, преображение произведет силь- 
ное впечатление — ведь это произошло с 
ним, который был известен тем, что бес- 
пощадно преследовал христиаи (8:3; 9:2; 
22:4-5; 26:11) и даже был соучастником 
убийства Стефана (7:58; 8:1). 

22:21-22. Толпа слушала Павла — до 
того момента, как он сказал, что послан 
был Господом проповедовать язычии- 
кам. Это повергло нудеев в ярость. Нето, 
собственно,что один из них отправился 
проповедовать язычникам, — это ведь 
практиковалось в Израиле н прежде (см. 
Мат. 23:15), а то, что Павел приравнивал 
народы, не нмевшне закона Монсесва, к 
иим, нудеям (ср. Еф. 2:11-22; 3:2-6; Гал. 
3:28). 


В контексте кн. Деяннй Апостолов эта 
сцена весьма важна, ибо свидетельствует: 
нерусалимские еврен бесповоротно от- 
вергли Благовестие Хрнстово н тем вы- 
неслн приговор самим себе. Пройдет 
менее 20 лет, н в 70 году по Р. Х. Иеру- 
салим обрашен будет в груду камней (см. 
Мат. 24:1-2; 21:41; 22:7). Это, однако, ие 


означает, что и в будущем Израиль не 
будет восстановлен (см. Рим. 11:26). 

22:23-24. Люди в толпе кричали, ме- 
тали одежды и бросали пыль на воздух, 
выражая свое негодование. Тысяченача- 
льник, непонимавший по-арамейски, не в 
состоянии был разобраться в том, что 
происходит, и с целью выяснить причину 
яростной реакции толпы, приказал биче- 
вать Павла. 

Предстоявшее ему бичевание отлича- 
лось от телесного наказания, которое 
претерпел апостол в Филиппах и еще в 
двух случаях (2 Кор. 11:25; Деян. 16:22- 
23), а также от тех „пяти раз... по сорока 
ударов без одного”, которые он получил 
от иудеев (2 Кор. 11:24). 

Римляне наносили удары истязуемым 
короткой плеткой, усеянной кусочками 
металла и костей, которая была прочно 
прикреплена к деревянной ручке. Под- 
вергавшиеся техому наказанию нередко 
умирали или навсегда оставались кале- 
ками. Именно так истязуем был Христос 
(Мат. 27:26), Который невсостоянии был 
песле этого нести Свой крест. 


22:25-27. Законом империи запрещено 
было бичевать Римского гражданиня, 
тем более при недоказанности его вины. 
И Павел привлекает кэтому обстоятель- 
ству внимание сотника. Офицер поспе- 
шил сообщить тысячемачальнику, что 
этот человек — Римский гражданин. То- 
му нелегко было поверить, что аресто- 
ванный им нудей — объект столь непрн- 
миримой ненависти со стороны своих 
соплеменников — действительно облада- 
ет римским гражданством, которое он 
сам „приобрел за большие деньги” (см. 
ст. 28). 

22:28. В царствование императора 
Клавдия (41-54 гг. по Р. Х.; см. Таблицу 
римских императоров в ком. на Лук. 2:1) 
римское гражданство можно было ку- 
пить. Легко себе представить, как нажи- 
вались правительственные чиновники, 
которые получили возможность торго- 
вать этой привилегией! Но в отличие от 
тысяченачальника, Павел родился в нем, 
т. е. гражданами Рима были уже его 
родители. 

22:29. Поняв, что действительно 
едва не подверг бичеванию римского 
гражданина (в нарушение закона импе- 
рии) тысяченачальник испугался, н тот- 
час отступили от Павла хотевшие пытать 
его. 

Каждый ли объявивший себя римским 


Деяния Апостолов 22:23—23:5 


гражданином мог избежать бичевания? 
Вероятно. Но если бы открылось, что 
человек этот солгал, ои мог быть казнен. 

2) Перед синедрионом (22:30—23:10). 
22:30. Тысяченачальник вполне осознал, 
что обвинения, выдвинутые против Пав- 
ла его соплеменниками, носили чисто 
„внутренний характер”, но никто лучше 
синедриона не мог разобраться, в чем 
именно его обвиняют. Если верховный 
суд иудеев признает этого узника невино- 
вным, его можно будет отпустить, аесли 
окажется, что обвинения — серьезны, — 
передать дело прокуратору (губернатору, 
поставленному Римом; см. 23:26-30). И 
Павел „поставлен” был перед синед- 
рионом. 

23:1-2. Однако стоило апостолу 
заявить синедрнону, что он всею доброю 
совестью жил пред Богом (ср. 24:16), как 
первосвященник... ... приказал 
тем, которые стояли рядом с Павлом, 
бить его по устам. Это вполне согласу- 
ется с характером Анании, как описан он 
историком Флавием; первосвященник 
этот был грубым, нечестивым н алчным 
человеком. 


23:3-5. Самообладание изменило Па- 
влу: какможет первосвященник, который 
должен судить во закону всякого, кто 
подозревается в нарушенннего, сам пос- 
тупать явно вопреки закону? (Согласно 
еврейскому закону человек, чья внна не 
доказана, — невинен.) 

Со стеной, выкрашенной белой кра- 
ской, апостол сравнивает Ананию пото- 
му, что тот лишь внешне выглядел пра- 
ведным ни чистым. 


Многих удивляет фраза Павла: я не 
знал, братия, что он первосвященнии; но, 
в сущности ничего удивительного в ней 
нет. Вероятно, в эти минуты сннедрнон 
яалял собой большую группу беспорядо- 
чно толпившихся людей, в которой неле- 
гко было распознать первосвященника, 
тем более что по одеждеего можно было 
узнать лишь во время служения в храме. 
Кроме того, вполне вероятно, что лично 
Павел не знал первосвященника (так как 
долгое время никак не был связан с 
синедрионом, н к тому же первосвящен- 
ники часто сменялись в те годы римской 
властью; см. Таблицу семьи Анна в ком. 
на Деян. 4:5-6). Так или иначе, Павел 
заверил синедрион в своем уважении к 
самой позиции первосвященника, учре- 
жденной Богом, сославшись на сказанное 
в Исх. 22:28. : 
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Деяния Апостолов 23:6-32 


23:6-9. Оценив возннкшую обстанов- 
ку, апостол понял, что беспристрастный 
суд в ней невозможен. И тогда он мудрои 
стремительно меняет „тактику“, делая 
ставку на раскол своих противников. 

Фарнсеи, хоть и далекие от христиан- 
ского учения, были, тем не менее, ближе 
апостолу (вышедшему низ нх среды) в его 
мировоззрении — по сравнениюссаддуке- 
ями, не признававшимн воскресения, ни 
Ангела, нн духа. И вот, аппелнруя к 
фарисеям, Павел заявляет, что его, фа- 
рнсея, сына фарисея... судят... за чаяние 
воскресения мертвых, т. е. за надежду на 
него (см. 24:15; 26:6-7; 28:20). 

Умно рассчитанный ход возымел ус- 
пех, так как возник и с каждой минутой 
разгорался все более спор между фарисе- 
ями, выступившими в защиту Павла, и 
саддукеями. 

23:10. Но как раздор увеличился, то 
Павел оказался среди свонх соплемен- 
ников в ббльшей опасности, чем в рим- 
ской тюрьме. А потому тысяченачаль- 
ник... повелел воинам увести его назад в 
крепость. 


в. Павлу грозит опасность (23:11-32) 


23:11. Значенне этого явлеиия Господа 
Павлу — не только в утешенин н ободре- 
ини, которые он получил (ср. 18:9-10), но 
и в подтверждении правильности Павло- 
ва решения ндти в Рим. Евангелие 
Иисуса Христа должно было пройти путь 
(в буквальном смысле слова) от Иеруса- 
лима до Рима, проделавего посредством 
апостола Павла. Это явление ему Инсуса 
Хрнста было четвертым по счету (см. 9:4- 
6; 16:9; 18:9-10). 

23:12-13. Между тем ненависть к Па- 
влу со стороны нудеев была так велика, 
что уже на следующий день сорок из ннх, 
особенно фанатично настроенных, закля- 
лись (здесь греч. слово, показывающее, 
что онн призвалн на свою голову про- 
клятие — да поразнт оно их в случаз 
невыполнения имн задуманного) не есть 
и не пить, доколе ие убьют Павла (ср. с 
намерением убить его в 21:31). Можно 
предположнть, что позднее этн люди бы- 
ли освобождены от заклятия законника- 
мн — в виду целой серии драматических 
событий, нзменнвшнх обстоятельства 
Павла. 

23:14-15. Готовность нервосвящен- 
ников и старейшин принять соучастие в 
заговоре выдает как отсутствие у ннх 
законных оснований для осуждения Пав- 
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ла, так и их личную безнравственность. 
Фанатизм упомянутых „сорока” явствует 
из того, что они готовы были погибнуть 
сами (и какая-то часть их безусловно по- 
гибла бы от руки римлян прн попытке 
осуществить свой план) — лишь бы убить 
апостола. 

23:16-22. Неназванный по имени 
племянник Павла, услышав каким-то об- 
разом о сем умысле, пришел в крепость и 
сообщил о нем Павлу, а затем и тысяче- 
начальнику Клавдию Лисню. Несколько 
вопросов, на которые ответов нет, воз- 
инкают в этой связи. Был лн сын сестры 
Павловой христианином? Каким обра- 
зом узнал он о заговоре? Жила’ли сестра 
Паяла в Иерусалиме? И еслн у апостола 
были в зтом городе родственники, то 
почему он не остановился у них? 

Выслушав сообщенне юноши, тыся- 
ченачальник отпустил его, попросив ни- 
кому не говорить о том, что поставилего 
в известность об этом заговоре. 


23:23-24. Лисий решил удалить Павла 
из этого опасного места. И принял все 
меры для безопасности его бегства. Вый- 
тн из Иерусалима апостол должен был в 
сопровожденни двух сотников и четы- 
рехсот семидесяти пеших и коиных во- 
инов — под покровом темноты (в 9 часов 
вечера). Кесария, куда онн направлялнсь, 
не знала столь частых и буйных волне- 
ний. как Иерусалим. В третий раз покн- 
дал апостол город втайне, ночью (ср. с 
бегством из Дамаска в 9:25 и из Фес- 
салоник в 17:10). 


23:25-30. Это было в обычаях того 
времени — отправляя узника к более 
высокому начальству, посылать с ним 
сопроводительное пнсьмо с нзложением 
сути дела. Так поступил н Клавдий Ли- 
сий. В письме он несколько погрешил 
против истнны, сказав, что отнял Павлау 
иудеев, узнав, чтоон Римский гражданин 
(ст. 27); про это он узнал от своего под- 
чиненного после того, как распорядился 
бичевать Павла (о чем в письме преду- 
смотрительно умолчал; см. 22:25, 29). 

Значение письма Лисия Феликсу в 
том, что римский тысяченачальник объ- 
являет в нем о невнновности Павла 
(23:29). Сравните с подобнымн же заявле- 
ннями Галлнона (18:14-15), чнновника 
городского управления в Ефесе (19-40), 
фарисеев (23:9), Феста (25:25) и Ирода 
Агриппы (26:31-32). 

23:31-32. Расстояние от Иерусалима 
до Антипатриды составляло более 50 км. 


ТО. ам? 


Особенно опасным (благоприятным для 
устройства засады) был участок путн от 
Иерусалима до Лидды (современный 
Лод; ср. 9:32-43), протяженностью 10-12 
км. Судя по тому, что вооруженный от- 
ряд уже на другой день достиг Антипат- 
риды, шли они с большой поспешностью 
(ради безопасности Павла). От Антипат- 
риды до Кесарнн оставалось примерно 40 
км. относительно безопасного пути, так 
что ббльшая часть солдат возвратилась в 
свои казармы, в крепость Антония, пре- 
доставив семидесяти конным воинам до- 
вести апостола до резиденции правителя 
Феликса. 


3. ЗАТОЧЕНИЕ ПАВЛА В КЕСАРИИ 
(23:33—26:32) 


а. Павел защищает себя перед Фея жсом 
(23:33—24:27) 


23:33-35. Когда конники привели Пав- 
ла... в Кесарию, то правитель подверг его 
предварительному допросу. Речь идет о 
Феликсе, прокураторе Иудеи в 52-58 гг. 
Он — один из трех римских прокура- 
торов, упоминаемых в Новом Завете. 
Другие — это Понтий Пилат (26:36) и 
Порций Фест (58-62 гг.). Феликс был же- 
нат на Друзилле (см. 24:24), сестре Ирода 
Агриппы П, того царя Агриппы, о кото- 
ром читвем в 25:13—26:32. (Таблицу се- 
мейства Иродов см. в ком. на Лук. 1:5.) 

Узнав, что Павел из Киликии, Феликс 
решил выслушать его, но в присутствин 
его обвннителей. Очевидно, любое дело 
могло разбнраться либо в провинции, из 
которой был обвиняемый, либо в той 
провинции, где он совершил предпола- 
гаемое преступленне. Так что для Фелик- 
са ответ Павла на вопрос, из какой он 
области, имел существенное значение. 
Киликия в то время провинцией не была, 
но подчннялась в администратнвиом от- 
ношении римскому наместнику в Сирнн, 
по сравнению с которым Фелнкс являлся 
чиновннком ‚рангом пониже, управля- 
вшим лишь частью подчнненной тому 
территорин. И ему ие пристало беспо- 
коить наместника по столь незначитель- 
ному поводу. Не хотел Фелнкс навлекать 
на себя н гиев иудеев, понуждая их отпра- 
внться в далекий Тарс — для разбора 
дела Павла там. Так что вынесенное им 
решенне было единственным для него ра- 
зумиым — самому разобраться с этим 
делом, подождав, когда явятся... обвини- 
тели Павла (ср. 23:30). 

241. В Кесарию явился сам перво- 
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священник Анания, в сопровождении 
старейшни и некоего ритора (оратора) 
Тертулла (нанятого синедрионом юрн- 
ста), которому предстояло изложить пра- 
вителю жалобу иудеев на Павла. 

24:2-4. На льстивое его вступление 
Тертуллу понадобилось почти столько 
же времени, сколько на нзложение об- 
вннения. Феликс известен был тем, что по 
всякому поводу готов был прибегнуть к 
насилию. Это был безнравственный са- 
мовлюбленный человек. В прошлом раб, 
он обрел свободу, а затем и милость при 
императорском дворе. У римского нсто- 
рика Тацита имеется лаконичная, но ед- 
кая характеристика на иего: „Он правил 
как царь, имея душу раба”. 

24:5-8. Собственно обвинений было 
три: 1) Павел — возмутитель обществен- 
ного спокойствия, разжигающий среди 
иудеев мятежные настроения. 2) Он-один 
из главных распространителей (так в 
англ. тексте Библии) Назорейской ересн. 
3) Он отважился... осквернить храм. 

Первое обвинение носило политиче- 
ский характер — в свете того, что Рим 
асяческн стремился поддерживатьв им- 
перии порядок. 

Второе тоже затрагивало сферу пра- 
вительственных интересов. Дело в том, 
что Тертулл представил христианство как 
секту, отколовшуюся от иудейской ре- 
лигни. А Рим, предоставивший иудаизму 
статус религии законной. никакнх новых 
религий не потерпел бы. Наконец, полн- 
тнческнй „привкус” носило н третье об- 
виненне: ведь римляне дали иудеям право 
казнить всякого язычника, который пере- 
ступил бы границу „разрешенной террн- 
торни” в храме (см. 21:28). Тертулл по- 
вторил выдуманное прежде обвнненне, 
будто Павел ввел в храм Трофима из 
Ефеса. Явно погрешил он против правды 
н когда заявил, что иудеи взяли Павла, 
чтобы судить его, тогда как онн намере- 
ны были убнть апостола. 

24:9-10. Вступительное слово Павла, 
когда он получил разрешеие говорить 
после того, как иудеи подтвердили ска- 
занное Тертуллом, было значительно ко- 
роче. Он исходил из того, что Феликсу 
достаточно хорошо известиа обстановка 
в Иудее, чтобы справедливо рассуднть о 
его деле. 

24:11. Защищая себя, Павел привлека- 
етвнимание правителя к нескольким пун- 


ктам Прежле всего он. Павел, не был в 
Иерусалиме достаточно долго, чтобы воз- 
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будить в народе мятежные настроения. 
Он пришел туда, чтобы совершить Бого- 
поклонение в день Пятидесятиицы (20:16). 
О другой причине он скажет позднее (см. 
ст. 17-18). 

24:12-13. Затем Павел ссылается иа то, 
что уклеветников его нет никаких доказа- 
тельств того, в чем они его обвиняют. 


24:14-16. В-третьих, он заявляет, что 
всегда служил Богу Израиля в согласнн 
со всем написанным в законе ин пророках 
(ср.26:22; 28:23), и что, веруя, он держится 
не ереси, а христианского учения (ср. с 
Деян. 9:2; 22-4; 24-22, атакже с 19:9 и 19:23, 
гдеоб „учении”говоритсякако „пути Господ- 
нем”). Павел подчеркивает, что так же, 
как его обвинителн, имеет надежду на 
Бога, что будет воскресение мертвых (ср. 
23:6; 26:6-7). (Апостол исходил из того, 
что среди его обвииителей были и фари- 
сеи.) Словом, всем ходом своей мысли он 
стремился показать, что христианское 
учение произрастает из Ветхого Завета. 

Наконец, он заявляет, что всегда 
стремился иметь непорочную (здесь 
греч. слово, которое буквально значит 
„не производящее смуты”, „не обижаю- 
щее”) совесть пред Богом и людьми. 

24:17. Это единствениое место в кн. 
Деяний Апостолов, где говорится о цели 
Павла доставить иерусалимским христиа- 
нам вспомоществование от братских це- 
рквей в языческих странах. Лука в ходе 
своего повествования не делает на этом 
ударения, но для самого Павла это име- 
ло важное значение, как видно из неодно- 
кратных ссылок в посланиях (см. Рим. 
15:25-28; 1 Кор. 16:1-4;2 Кор. 8:13-14;9:12- 
13; Гал. 2:0). 


24:18. Апостол подчеркивает имевшие 
место обстдятельства, которые лишали 
смысла возведенные на него обвинения. 

24:19-21. Речь в свою защиту Павел 
заканчивает тем, что первоначальных его 
обвннителей — группы иудеев из Асни — 
нет здесь, между тем как это они про- 
извели волнение в храме (см. 21:27). Сине- 
дрион же не нашел в нем внны (23:1-9), так 
что н обвинительная речь Тертулла лн- 
шена законных оснований. 

24:22. Соответствующая греческая 
фраза в английском переводе Библии 
звучнт не совсем так, как в русском: 
„Выслушав это, Феликс, который уже 
наслышан был о сем пути, отложил их 
дело, сказав: когда тысяченачальннк 
Лисий придет, я разузнаю все относи- 
тельно вас”. 
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Можно лишь строить предположе- 
ния, откуда знал Феликс о христианстве. 
Скорее всего от своей жены Друзиллы, 
дочери Ирода Агриппы 1 н сестры Ирода 
Агриппы П. Будучи еврейкой (ст. 24), она 
могла знать о „сем пути”. Возникает и 
такое соображенне: Феликс ведь несколь- 
ко лет к тому времени был правителем 
Иудеи, поэтому вовсе не знать о суще- 
ствовании ранней Церкви не мог. 

Он не спешил вынестн решенне не в 
пользу религиозных властей иудейских, и 
потому предпочел отложить рассмотре- 
ние этого дела. Неизвестно, явился ли 
Клавдий Лисий в Кесарию. В сущности 
рассмотрение Павлова дела Феликс от- 
ложил на неопределенное время. 

24:23. Павла он продолжал содержать 
в преторнн, под охраной сотника, но, 
очевидно, понимая, что он ин в чем непо- 
винен, предоставил ему известную сво- 
боду. (Такой же свободой, под надзором 
другого сотника, Павел будет пользова- 
ться позднее в Сидоне; 27:3.) 

24:24-26. Несколько дней спустя Фе- 
лике пришел в преторию с Друзиллою, 
женою своею, Иудеянкою, и, позвав Па- 
вла, слушал его о вере во Христа Иисуса. 
Услышанное им о правде (в значенни 
„праведиости”), о воздержании н о буду- 
щем суде произвело на правителя силь- 
ное впечатленне и даже напугало его. 
Феликсу было от чего испугаться. Взять 
хотя бы брак его с Друзиллой, который 
был у него третьим; дабы узаконить его, 
прежний свой брак Феликс должен был 
расторгнуть. А многие несправедливос- 
ти, которыми было отмечено его правле- 
ние и которые прямо противоречили пра- 
ведности Божией! Что же касается воз- 
держания, то оно ни в какой форме не 
числилось среди достоинств Феликса. 
Двуличне н алчность этого человека яв- 
ствовали и изего желания получить взят- 
ку от Павла. 

24:27. Чтобы угодить Иудеям, Феликс 
на протяжении двух лет держал апостола 
в узах. По прошествии этого временн 
прокуратор отозван был в Рим по жало- 
бам на него евреев, чьи конфликты с 
язычниками на подведомственной ему 
территорни он разрешал с отменной 
жестокостью. 


6. Павел защищается перед Фестом 
{25:1-12) 
25:1. Этот раздел (ст. 1-12) имеет 
крайне важное значение, потому что 


здесь Павел аппелирует к кесарю, и этим 
определяется развитие повествования до 
конца книги; отсюда становится ясно, 
почему и как попал апостол в Рим. 

Мало что известно о Порции Фесте, 
римском прокураторе Иудеи в 58-62 гг., 
но то, что известно, говорит вего пользу. 
(9) его иамерении править, вникая в поло- 
жение дел и сообразно со справедливо- 
стью, свидетельствует уже то, что чрез 
три дня по прибытии в Кесарыю, главный 
город провинции, Фест отправился ... в 
Иерусалим, славившийся своим каприз- 
ным, непостоянным характером. 

25:2-3. Между тем, религиозные вож- 
ди по-прежнему одержимы были идеей 
расправиться с Павлом. Сознавая сла- 
бость своих позиций, они понимали, что 
единствениый реальный для них способ 
избавиться от него — это устроить засаду 
на пути, когда апостола поведут в Меру- 
салым, чтобы убить его. 

25:4-5. Фест, очевидно, почувствовал, 
что требование их лишено оснований, и 
пообещал им вновь иачать это дело в 
Кесарим, где находился Павел и куда 
всзвращался сам Фест. 

25:6-7. Повторяется та же сцена суда, 
что при Феликсе. Лука добавлает, что 
против Павла были выдвннуты многие и 
тяжкие обвмнения. 


25:8-9. После того, как апостол крат- 
ко, ио решительно отверг все возводимые 
на него обвинения, Фест спросил его, не 
хочет ли он отправиться в Иерусалим, 
чтобы подвергнуться суду там. Прокура- 
тор как будто готов был отказаться от 
своего прежнего решения (см. ст. 4-5), 
возымев, видимо, намерение пойтн на 
компромисс, чтобы успокоить Иудеев. 
Возможио, он к тому же сознавал, на- 
сколько нелегко будет ему разобраться с 
этим религиозным делом (см. ст 20). 

25:10. Павла, однако, такой оборот 
событий не устраивал по ряду причин: 1) 
Путь из Кесарнн в Иерусалим грозилему 
серьезной опасностью. Ведь 40 иудеев, 
которые за два года до того (24:27) по- 
клялись убить его (23:13-14), хоть и были, 
вероятно, каким-то образом освобожде- 
ны от своей клятвы, едва ли отказались от 
намерения покончить с ним. 2) Перспек- 
тива справедливого суда в Иерусалиме 
была маловероятной. 3) Апостол и без 
того два года уже томился в тюрьме в 
Кесарнн. 

Дело Павла было гражданским (об- 
винителн его уверяли, что ои обидел Иу- 
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деев, тогда как Павел категорически от- 
рицал это), и потому суд, в котором Фест 
представлял римского кесаря, был в гла- 
зах апостола законным и достаточным. 

25:11. Обвннения, выдвигавшиеся 
против Павла, были достаточно серье- 
зны, чтобы требовать для него смерти. 
Но их следовало доказать. И если бы они 
были доказаны, апостол готов был уме- 
реть. Он требовал поэтому суда кесарева, 
хоть н осуществляемого Фестом, пред- 
ложение которого ему идти в Иерусалим 
(ст. 9) расценил как готовность прокура- 
тора выдать его на расправу Иудеям. 

25:12. Существуют разные мнения на- 
счет того, обязан ли был Фест передать 
это дело на рассмотрение кесарю (Неро- 
иу, правившемус 54 по 68 ггпо Р. Х.), или 
вправе был разобраться в нем своими 
силами. Если бы он прннял дело Павла к 
рассмотрению и вынес решение не в его 
пользу, у того оставалась бы еще воз- 
можность обратиться к кесарю. Но, ве- 
роятно, у Феста не было нного выбора, 
как передать это дело в Рим. Так что, 
посовещавшись со своими помощиика- 
ми, он заявил апостолу, что отправитего 
к кесарю. 


в. Павел защищает себя перед Агриппой 
1(2513—26:32) 


25:13. Царем Агриппой назван здесь 
Агриппа П, сын Ирода Агриппы [ (12:1) и 
правиук Ирода Великого (Мат. 2:1). (См. 
Таблицу семейства Иродов в ком. на Лук. 
1:5.) В то время он был молодым челове- 
ком лет 30 и, будучи правителем террн- 
торий в северо-восточиой Палестине, 
имел титул „царя”. Сумевший войти в 
тесные коитакты с императорской семьей 
в Риме, Агриппа удостоен был привиле- 
гии назначать иудейского первосвящен- 
ника и, кроме того, поставлен был храни- 
телем храмовых сокровищ. Этобылвысоко- 
образований по своему времени человек, 
способный слушать н воспринимать 
речь Павла, тем более, что глубоко разби- 
рался в религии иудеев (см. 25:26-27). 

Агриппа и его сестра Вереника при- 
были в Кесарню поздравить Феста. Верс- 
ника известна была тем, что при всякой 
возможности отстаивала интересы сво- 
его народа, но не меньше — развратным 
образом жизни, который вела, в частно- 
стн, кровосмесительной связью с братом 
своим Агриппой. 

25:14-21. Фест вкратце пересказал ца- 
рю дело Павлово, оставленное сму Фе- 
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ликсом. И откровенно признался, что нев 
состоянии разобраться с этим вопросом 
(ст. 20). Ему, в частностн, непонятны 
были заявления Павла о воскресении 
Иисуса Христа (ст. 19). 

25:22. Все это, к радости Феста, за- 
интересовало Агриппу. Семейство Иро- 
дов исегда было полезно Риму свонм 
знаннем иудейских дел, вот и в этом 
случае Агриппа мог помочь Фесту. 


25:23-24. Еслн и „царь”, то незначн- 
тельный, Агриппа н сестра его Вереника 
воспользовались случаем, чтобы заявить 
о своем положении н поразить воображе- 
нне присутствующих своимн нарядами и 
пышностью. Смиренного узника Павла 
Лука несомненио мысленно противо- 
поставлял всей этой знатн, собравшейся, 
чтобы послушать его. — как царю н 
Веренике, так и тысяченачальникам 
(которых было пять, судя по числу когорт 
(„тысяч“), стоявших в городе) и первым 
гражданам Кесарии. 


Фест сказал Агриппе, что не только 
иерусалимские, но н кесарийские Иудеи 
требуют казни Павла. 

25:25-27. Важно отметить, что Фест 
{как ранее Феликс) не обнаружил за апо- 
столом вины, достойной смерти (ст. 25; 
ср. 23:9, 29; 26:31). 

Прежде чем отправнть Павла к ке- 
сарю, Фесту надо было составить толко- 
вое сопроводительное письмо, изложнв в 
нем конкретные обвннення протия этого 
человека. Помощь в этом Агриппы была 
бы ему весьма кстатн. 


Здесь, так же, как в 25:21 ип 27:1 (а 
более в Новом Завете — нигде ) римский 
император назван Августом” (букв. „по- 
читаемым", что было его официальным 
титулом); речь тут идет об нмператоре 
Нероие (в ст. 26 врусском тексте назван 
„государем”; в греч. оригинале ему со- 
ответствует кириос — „господь”, „гос- 
подствующий”). Надо сказать, что как 
Октавиан Август, так и Тиберий отказа- 
лись от этого титула, полагая, что он 
возноснт их слегтком высоко, однако, 
Нерон прннял его; но в то время, когда 
прэлсходили описываемые событня, он 
еще не стал тем я” стоким, на грани безу- 
мия, „государём”, хохим сделался впо- 
следствии; тогда он е!_.2 считался спра- 
ведливым гоавителем. 

26:1. Попучив позвогечие говорить, 
Павел обратился к Агрь-:пе — нетолько с 
целью защитить себя, но и с тем, чтобы 
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донести истину до сознания царя (см. ст. 
28). 

„Простертая рука” соответствовала, 
очевидно, ораторскому жесту того вре- 
мени. Речь апостола можно разделить на 
несколько частей: 1) официальное обраще- 
нне в адрес власть имущего (26:2-3), 2) о 
первой половнне жизни Павла в иудаизме 
(ст. 4-8). 3) о ревностном противостоянии 
его Благовестию Христову (ст. 9-11), 4) о 
его обращеннн ко Христу и поручении 
свыше, полученном нм (ст. 12-18), 5) о его 
служенни (ст. 19-23), 6) словесный поеди- 
нок Павла с Фестом и Агриппой (ст. 
24:29). 

26:2-3. Лестные слова, которые требо- 
вались правиламн этикета, былн, впро- 
чем, искренними со стороны Павла, ибо 
он знал, что Агриппа действительно об- 
разованный человек и, исповедуя иуда- 
изм, хорошо разбирается во всех обы- 
чаях и спорных мнениях Иудеен. 

В отличие от Тертулла, обещавшего 
Феликсу изложить „это дело“ вкратце 
(24:4). Павел дает понять. что его защи- 
тнтельная речь может ине быть краткой. 
Это выступленне апостола — самое бле- 
стящее из всех запнсанных в кн Деяний 
Апостолов выступлений его в свою за- 
щиту (ср. 22:1-21; 23:1-8; 24:10-21; 25:8-11). 

26:4-8. Кратко, но убедительно, свиде- 
тельствует Павел о тем, что от юности 
жил как истинный фарисей, в иадежде на 
обетование, данное Богом Израилю (ст. 
6-7: ср. 23:6; 24:15; 28:20). (Относительно 
жизнн апостолав Иерусалиме см. ком. на 
23:3.) Он уточняет, что эта надежда под- 
разумевает воскрешение мертвых (ст. 8). 
(Потому-то и цитировал Христос слова 
Моисея из Исх. 3:6, чтобы показать нс- 
тинность Своего учения о воскресенин; 
см. Мар. 22:32. Поскольку Иегова есть 
Бог Авраама, Исаака и Иакова, людн — 
дабы получить обещанное Богом им — 
должны быть воскрешены. Да и все обе- 
товання, данные нудеям, требуют воскре- 
шення их в грядущем Мессианском веке.) 


26:9-11. Апостол говорит с том, что не 
только был ревностным приверженцем 
нудаизма, но н фанатнчным преследова- 
телем христиан (см. 8:3; 9:2; 22:4-5, 19). 

То, что Павел подавал... голос за 
убийство христиан, не свидетельствует, 
что он был членом синедриона. Он мог 
подразумевать, что епелне разделял чу- 
вства и решения членов верховного суда. 
Павел заключал сторонииков нового 
учения в темницы, и, по его признанию, 
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по всем синагогам... мучил ых и принуж- 
дал хулить Иисуса... 

26:12-18: Пересказывая историю свос- 
го обращения (ср. 9:1-19; 22:1-21), Павел н 
иа этот раз сказал о свете, превосходив- 
шем солиечное сияние (ср. 22:6). Но в 
первый раз — о том, что голос снеба обра- 
тился к нему на Еврейском языке (по- 
арамейски), хотя прежде это тоже подра- 
зумевалось (уже из того, что „голос” 
назвал будущего апостола еврейским его 
именем; см. 9:4 и 22:7). 

Некоторые полагают, что фраза тру- 
дно тебе идти против рожна подразуме- 
вала, что Павел, преследуя христиан, те- 
рзался чувством вины и „шел против 
совести”. Однако правильнее понимать ее 
так, что преследование Церкви — дело 
тщетное и бесполезное. 

Образные слова апостола о назначе- 
нии его миссии (ст. 18) перекликаются с 
тем, как говорил о будущей работе Мес- 
сни пророк Исаия (см. Ис. 35:5; 42:7, 16; 
61:1). Как представитель Господа 
Иисуса Христа Павел делал, фигурально 
выражаясь, то, что однажды Христос 
станет делать на земле буквально. В ду- 
ховном плане Павел многих вывел из 
тьмы греха (Иоан. 3:19; 2 Кор. 4:4; Еф. 
4:18: 5:8; Кол. 1:13) к свету во Христе 
(Иоан. 12:36; 2 Кор.4:6; Еф. 5:8; Кол. 1:12; 
1 Фес. 5:5). И это спасло их от власти 
сатаны (Иоан. 8:44; Евр. 2:14) и даровало 
прощение грехов (Деян. 2:38; 5:31; 10:43; 
13:38; Еф. 1:7; Кол. 1:14), а также право на 
жребий с освященными (Кол. 1:12), т.е. с 
теми, кто отделены для Бога через Его 
искупительную жертву (ср. 1 Кор. 1:30; 
Евр. 10:10; 13:12). 

26:19-23. Сказанное апостолом в ст. 20 
создает некоторую трудиость. Вот его 
слова: (я проповедовал) сперва жителям 
Дамаска и Иерусалима, потом всей земле 
Иудейской. Но в Послании к Галатам 
Павел писал, что церквам в Иудее он 
лично известен не был (Гал. 1:22). Многие 
полагают, что первоначальный текст был 
в этом месте поврежден, и что в грече- 
ском оригинале стояло примерно 
следующее: „(проповедовал) в Дамаске, 
затем в Иерусалиме и по всей стране — 
как евреям, так и язычникам”. Впрочем, 
поправка эта предположительна н необя- 
зательна. Ведь Павел могсказать о своем 
служении иудеям как бы в общем смысле, 
а затем сказать и о работе своей среди 
язычников. Мысль © служенин тем и 
другим находим и в ст. 17-18. Очевидно, 


Денния Апостолов 26:12-32 


сказанное Павлом в ст. 20 следует вос- 
принимать не встрогой хронологичсекой 
последовательности, а именно как общий 
обзор его служения. Сначала он пропове- 
довал евреям, а потом — в согласии со 
словами Иисуса Христа в Деян. 1:8 — 
язычникам. И те и другие нуждались в 
том, чтобы покаяться и обратиться к 
Богу. (Мысли апостолов о необходимо- 
сти покаяния приводятся в кн. Деяний 
неоднократно; см. 2:38; 3:19; 5:31; 8:22; 
11:18; 13:24; 17:30; 19:4; 20:21.) 

Обращаясь к Агриппе, Павел подчер- 
кнул, что проповедовал лишь то, о чем 
пророки н Моисей говорили (26:22; ср. 
24:14; 28:23), имея в виду смерть н воскре- 
сение Христа (Мессни). 

26:24-29. У Феста с его греческим 
образованием н соответствующим виде- 
нием мира, мысль о воскресении не укла- 
дывалась в голове (ср. 17:32), и потому он 
резко прервал Павла, которого, по его 
мнению, большая ученость довела до 
сумасшествия. 

Отвергнув реплику прокуратора, 
апостол прямо обратился к Агриппе, 
Убеждеиный, что он достаточно осве- 
домлен как о смерти н воскресении 
Христа, так и о зарожденин Церкви, — 
ведь с одиой стороны, все это невуглу (не 
втайне) происходило, а с другой — Аг- 
риппа достаточно хорошо разбирался в 
нудаизме, чтобы сопоставить происше- 
дшее с неодиократио предсказанным 
пророкамн. 

Прямо поставленным вопросом — 
Веришь ли, Агриппа, пророкам? — н 
уверенным ответом за него — знаю, что 
веришь, — онв сущности поставил царя в 
тупик. Еслн тот верит пророкам, то вы- 
нужден будет признать исполнение их 
пророчеств в Инсусе Христе. 

Царю ничего не оставалось, как по- 
пытаться в шутлнвой форме уйти от во- 
проса-ответа Павла. Смысл как бы на- 
смешливой реакцин Агриппы, видимо, 
правильнее схвачен н передан в англ. 
переводе Библнн, где он звучит так: „не 
слишком лн быстро думаешь ты сделать 
меня христнанином?” Вполне серьезно 
Павел отвечаетему, что молилбы... Бога, 
быстро ли или не столь быстро (по- 
русскн : мало ли, много ли), но дать и 
Агрипне, и всем слушающимего сделать- 
ся такими же, как он, Павел (т. е. христи- 
анамн), только не оказаться при этом, 
подобно ему, в узах. 

25:39-32. Цар: гар-5” 2 
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ПУТЕШЕСТВИЕ ПАВЛА В РИМ 


чательно ясно, что Павел — неаиновен, и 
можно было бы освободить его, если бы 
он не потребовал суда у кесаря. 


4. ЗАТОЧЕНИЕ ПАВЛА В РИМЕ 
(гл. 27—28) 


а. Путешествие по морю (гл. 27) 


Почему Лука так подробно описывает 
путешествие Павла из Кесарин в Рим? 
Ответить на это непросто. 1) Это могло 
быть лишь средством привлечь особое 
виимание к пути апостола в Рим и кего 
появлению там. Как авторы Евангелий 
особенно тщательно и подробно описы- 
вали приближение Господа к Иерусалиму 
иЕго последние дин там, чтобы в свете их 
подчеркнуть значение происшедшего в 
этом городе — смерть Его и воскресение, 
так и Лука стремнтся высшей точкой 
своего повествования в кн. Деяний 
Апостолов сделать провозглашение 
вести о Царстве язычникам в столице 
Римской империн. 

2) Может быть, Луку привлекла па- 
раллель древних эпических сказаний, ве- 
сьма распространенных в его время, ко- 
торые, как правило, включали в себя тему 
морских бурь и кораблекрушений. Но 
содействовало ли это цели в его повест- 
вовании? Едва ли. 

3) А, может быть, Луку привлекла 
иная параллель — с пророком Ионой и 
бурей, которую он пережил (см. Иоан. 
1:14-15)? После того, как этот пророк был 
чудесным образом спвсен, он явился с 
проповедью в большой столичный город, 
населенный язычниками. Как будто бы 
сравненне с Павлом напрашивается. 

4) Целью этого повествования было 
показать, что апостола Павла в его слу- 
жении направляла Божия рука, и Он по- 
давал ему защиту свыше. Ведь это было 
Божией волей, чтобы Павел пришел с 
Благовестием в Рим. 

5) Намереннем Лукн было подчерк- 
нуть первенствующую роль Павла как 
апостола, а, зиачит, и то, что Божий план 
принял с известного момента иную ори- 
еитацию — на язычников (почему и ста- 
иовится Божним человеком „иомер одни” 
апостол язычников Павел). С зтим со- 
гласуется роль Павла в повествовании; 
он выступает как человек, которому под- 
чнняются даже стихийные силы; н такое 
драматическое обстоятельство, как кора- 
блекрушение, „ие выходит нз-под его 
контроля”. 
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6) Некоторые склониы видеть в описа- 
инн этого морского путешествия изве- 
стную аллегорию. В Ветхом Завете море 
— образ враждебных сил; вот нздесь оно 
будто бы символизирует сопротивленне 
этих сил распространению Благой Вести. 
Но приостановить путь Благовестия не 
даио никому: оно достигнет своей цели. В 
аллегорическом этом толкованнн видит- 
ся, однако, сильная натянутость. Ответ 
на вопрос, поставленный в начале этого 
раздела, следует, пожалуй, искать в соче- 
тании ответов 1, 3, 4, 5, хотя утверждать 
это с уверемностью трудно. 

27:1. Что это были за другие узники — 
спутники Павла до Рима, и сколько их 
было, не сказано. Как не сказано, почему 
их тоже везли в столицу. 

Сотник... Юлий, который станет од- 
ним из главных персонажей зтого пове- 
ствования, принадлежал к Августову (т. 
е. Императорскому; этот почетный титул 
присванвался некоторым воннским сос- 
динениям) полку. 

Местоименне нам в начале этого сти- 
ха свидетельствует, что Лука сопровож- 
дал апостола в этом плаванни. 

27:2-3. Очевидно. корабль, на кото- 
ром они вышли в море, былепрнписан к 
Адрамитскому порту, находившемуся 
восточнее-юго-восточнее Троады, в 
северо-западной части Малой Азнн. Ве- 
роятно, судно совершало свое последиее 
(перед иачалом зимнего, штормового, 
сезона) плавание к порту приписки, н 
сотник Юлий думал где-то по пути на- 
иять другой корабль, до Рима, либо, 
высадив узников близ Виа Эгнациа („Эг- 
натийская дорога”), доставить их к месту 
назначения по суше. 

Аристарх... из Фессалоники, очевид- 
но, сопровождал Павла в качестве помо- 
щника. Он оставался с ним во все время 
его заключения в Риме(Кол. 4:10; Филим. 
24). 

Обращает на себя вниманне тот факт, 
что у Павла былн друзья в Сидоне, в 
первом же порту, где онн прншвартова- 
лись, выйдя из Кесарни. С самого начала 
Лука говорит о человеколюбивом отно- 
шении Юлня к Павлу. 


27:4-8. Изложенное в этих стихах сви- 
детельствует о том, насколько трудиым 
было плаванне по Средиземному морю в 
направленнн с востока на запад. Ветры 
пренмущественио дули с запада и гнали 
кораблн в восточном направлении, к Ки- 
пру; путь же вдоль юго-западного побе- 
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режья Малой Азии и на восток от Крита 
был крайне трудным (по причине проти- 
вных ветров). (Когда Павел плыл в про- 
тивоположном направлении, путь его 
был более прямым; 21:1-3.) 

В Мирах Ликийских, портовом горо- 
де на южном побережьи Малой Азнн, 
сотник нашел Александрийский корабль, 
плывущий в Италию. Это был, как сказа- 
ли бы теперь, „зерновоз” (27:38), доста- 
точно большой, чтобы вместить 276 пас- 
сажиров (ст. 37). 

Египет был житницей Рима. И кора- 
бли оттуда, груженные зериом, плыли 
обычно на север, в Малую Азию, а затем 
поворачивали на запад и шли по Сре- 
диземному морю, острова которого слу- 
жили им местом необходимых стоянок, в 
частности, при непогоде. 

На корабле, вышедшем из Мир Лн- 
кийских, апостол доплыл до острова 
Книд; оттуда судно повернуло в юго- 
западном направленни и с южной сторо- 
ны острова Крит пришвартовалось у 
места, называемого Хорошие Пристани. 
Впоследствин Павел напишет Титу, что- 
бы назначил пресвитеров в церквах этого 
острова (Тит. 1:5). 

27:9-12. Здесь речь идет о посте Дня 
очищения, который приходился на конец 
сентября — начало октября; после этих 
дией погода в Средиземном море дела- 
ется настолько неустойчивой, что плава- 
ние по нему было в те времена весьма 
опасным и прекращалось к началу 
ноября. 

Вероятно, Павел был включен в „ко- 
рабельный совет”, потому что был опыт- 
ным путешественником (см. 2 Кор. 11:25: 
„три раза я терпел кораблекрушения”) и 
обладал природными свойствамн руково- 
дителя. Но, вопреки его мнению, сотник, 
который в конечном счете олицетворял 
на корабле главную власть (поскольку 
считалось, что зерновые суда находятся 
„на службе” у правительства), послушвл 
совета... многих (включая кормчего и 
начальника корабля; ст. 11-12). 

Итак, онн сочли за лучшее отправить- 
ся в Финик, к более удобной (защищен- 
ной от ветров выдающимися в море мы. 
сами) пристанн Критской, где можно бу- 
Дет перезимовать. И корабль поплыг 
адоль южного побережья Крита. 

27:13-17. На смену обрадовавшему 
было моряков южному ветру налетел 
внезапный шквал (эвроклидои — северо- 
восточный ветер) и помчал их в открытое 
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море, прочь от Кипра (ст. 15). Близость 
островка Клавды (лежавшего в сорока 
примерно километрах на юг от Крита) 
лишь увеличила грозившую кораблю 
опасность — по причине крупных мелей в 
тех местах. Волны так били корабль и 
обычно следовавшую за ним лодку, что 
ее с трудом удавалось удерживать. При- 
няты были обычные в те времена меры 
для спасения корабля: он был обвязан 
вокруг бортов и под ними канатамн н 
цепями. Боясь... несесть на мель; имелась 
в виду громадная мель (вблизн африкан- 
ского берега), называвшаяся Большим 
Сыртом. Чтобы корабль не так сильно 
ударило в этом случае, корабельщики 
прежде всего спустили парус, и теперь, 
беспомощные, носились по волнам. 

27:18-26. Буря на море не стихала. 
Вначале с корабля стали выбрасывать 
груз, виднмо, и снастн, а день спустя — и 
лнчные вещи пассажиров. Но столько 
дней подряд путешественники не видели 
ни солнца, ни звезд, что потеряли всякую 
надежду спастись. 


Очевидно, они долго не ели и потому, 
что съестные припасы были в значитель- 
ной мере уничтожены или испорчены во- 
лнами, заливавшими корабль, и, не имея 
аппетита, как по причине морской боле- 
зни, так н от охватившего всех отчаяния 
(ср. ст. 33). И тогда Павел, став посреди 
них, сиачала укорил их, Что не послушали 
его совета не отходить от Крита (см. ст. 
10), а потом призвал всех ободриться, 
сообщив о посетивиюем его виденни, Нев 
первый раз уже Бог, Которому апостол 
служил, являлся ему в видениях, чтобы 
укрепить его дух (см. 18:9-10; 23:11). 
Вспомним, что, явившись ему в Иеруса- 
лнме (23:11), Бог обещал Павлу не только 
безопасность в этом городе, но в консеч- 
ном счете и безопасное путешествне в 
Рнм. И вот теперь, через Своего Ангела, 
Онсказал Павлу, что тот предстанет пред 
супом кесара. Дважды (ст. 22, 25) при- 
зывал апостол 275 свонх спутииков, да- 
рованных ему Богом, ободриться. Сам 
же он и в положенин узника не поколе- 
бался в вере в Него (см. ст. 25). 


27:271-32. Адриатическим морем на- 
зывали в те времена не только море 
между Италией н Грецией, ио также к югу 
от Италин и Сицилин -- до о. Мальта. 

После бури, не стихавшей две нелели, 
моряки сталн догадываться, что при- 
ближаются к... земле. Вода, которую они 
вымеряли дважды (с помощью свинцово- 
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ге груза на веревке), становилась все мель- 
че. И тогда, чтобы не попасть на ка- 
менистые места, бросили скормы четыре 
якоря, в ожидании дня. 

Павел предупредил сотника о попыт- 
ке корабельщиков... бежать с корабля, и 
тогда воины отсекли веревки у лодки, п 
она упала в море. Всем на борту корабля 
оставалось теперь лишь уповать на Бога. 

27:33-35. Не сомневаясь в том, что ниу 
кого пз них ше пропадет теперь волос с 
головы... Павел уговаривал нсех принять 
пищу. И подал пример: взяв хлеб, ои 
возблагодарил Бога пред всеми ни, раз- 
ломив, начал есть. Этот поступок, внеш- 
не напоминавший о вечере Господней. 
послужив насышению апостола, явился и 
публичным свидетельством его о вере его 
в Бога и Отца Господа Инсуса. 

27:36. Спало напряжение ожидания 
(см. ст. 33), и спутникн апостола также 
приняли пищу. 


27:37-38. Если сопоставить этот 
корабль с тем, на котором некогда плыл. 
по его словам, в Италию историк Иоснф 
Флавнй, то он был не из самых больших. 
На борту упоминаемого Флавием кораб- 
ля было 600 пассажнров. Правда, на ко- 
рабле, с котором рассказывается тут, 
был, помимо 276 пассажиров. и зна- 
чительный груз пшеницы; теперь ее стали 
выкидывать в море, чтобы максимально 
облегчить злополучное судно: аедь лод- 
ки, чтобы добраться до берега, у них 
больше не было. 


27:39-40. При свете дня путешествен- 
ники, хоть и не узнали земли, увидев 
залиа с отлогим берегом, решились... 
пристать туда И поднявши якори... м 
развазавши рули (которые обычно свя- 
зывалнсь для защиты от напора волн, 
когда корабль был во аласти ветров илн 
стоял на якоре) и поднявши малый нарус, 
чтобы не очень быстро плыть к незнако- 
мому берегу, они ношли по морю. 

27:41. И все-такн корабль врезался в 
песчаную мель; иос его увяз... а корма 
разбивалась силою волн (см ст. 22). 

27:42-44. Воины поплатилнсь бы соб- 
ственной жизнью, еслн бы кто из узни- 
ков... выплыв... убежал (ср. 12:19; 16:27), и 
потому они договорились было убить нх, 
но этому воспрепятствовал сотник 
Юлий. желавший спасти ]-хла. Он по- 
нимал, что этот его пленник — человек 
необычный н достойный всяческого до- 
верия. По всей видимостн, на решенни 
Юлня сказалось действие всесильного 


Деяния Апостолов 27:33—28:10 


Бога, Чье предсказание в отношении спу-' 
тников Павла (ст. 24) и его самого, нуж- 
ного Ему для служения в Риме, не могло 
не исполниться. Под холодным дождем 
{28:2) пассажиры (воины и узники), а так- 
же члены команды, поплыли ‚ кто умел, к 
берегу, а остальные стали добираться до 
него, пепляясь за обломки корабля. 

Так полиостью осуществилось пред- 
сказаниое ап. Навлу в видении: корабль 
погиб (27:22); они были выброшены на 
остров (27:26), но никто из плывших на 
корабле не погиб (ст. 22). 


б. Пребывание на Мальте (28:1-10) 


28:1-2. Крушение корабль потерпел у 
о. Мелит (современная Мальта), пример- 
но в 100 км. на юг от Сицилин. Мальта 
славилась хорошими гаванями и имела 
идеальное месторасположенне на морс- 
кнх торговых путях. За дне неделн судно, 
на котором плыл Павел, унесло чуть неза 
1000 км. на запад от критских Хорошнх 
Пристаней. 

Ииоплемеиникам в греч. тексте соот- 
ветствует слово „варвары“ (так называли 
греки всех, кто не говорил на их языке; 
это не означало, что „варвары” — дикари, 
но — что культура их чужда была грече- 
ской). Жители острова Мальта оказали 
потерпевшим крушение сердечное госте- 
принмство п вр мияли их всех. 

28:3. Очевидно, в эту холодную по- 
году ехидна (ядовитая змея) пребывала в 
спячке; от жара она вернулась в активное 
состояние. 

28:4-6. Судя по реакции островнтян на 
случившееся (ст. 6), змея не только по- 
висла на руке апостола, но н успела уку- 
сить его. И первым впечатленнем ино- 
племенников было: верно, этот человек 
— убийца, раз суд Божий настигает его не 
на ь.сре, так на земле. Но когда по про- 
шествии долгого времени у Павла н вос- 
пзления от укуса не появилось и не слу- 
чилось с ним никакой беды, жителн 
Мальты решили, что перед нимн — Бог. 
Относительно реакцин Павла на это, 
хоть и не написано, можно не сомневать- 
ся, что она была такой же, как в Листре 
{14:8-18). 

28:7-10. Публей был на Мальте глав- 
ным представителем римской властн. Он 
взяп Павла, Луку (нас в ст. 7) н других к 
себе в поместье, н там они оставались на 
протяжении трех дней, обласканные 
гостеприимным хозяииом. Наградой 
Нублию было исцеление Павлом его от- 
ца, который, вероятно, страдал дизенте- 
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рией. После этого на протяжении трех 
месяцев (ст. 11), что нутешественники 
жили на Мальте, приходили к апостолу п 
прочие... имевшие болезни... и были ис- 
целяемы. Не удивительно, что п Павлу п 
спутникам его было оказано на острове 
немало почестей, и при отъезде их снаб- 
дили всем необходимым. 


в. В Риме. Подведение итогов Павлову 
служению (28:11-31) 


28:11. Если припомнить, что потерпев- 
ший крушение корабль отошел от Крита 
в октябре или поябре („после поста”, 
27:9), п что шторм трепал его две недели, 
а затем спасшиеся мореплаватели прове- 
ли три месяца на Мальте, то окажется, 

. что остров этот они покинули в феврале 
или марте, с паступлением весны. Поки- 
нули на другом Александрийском же ко- 
рабле, зимовавшем на Мальте. Возмож- 
по, этот корабль тоже везв Рим зерпо (ст. 
27:6, 38) из Египта. 

Относительно названия корабля. В 
русском тексте Библии сказано, что оп 
пазывался Диоскуры, по в подлиннике 
это название „расшифровывается”. „Дио- 
скурами” звались в греческой мифологии 
два бога ( братья-близпецы) — Кастор п 
Поллукс, сыновья Зевса п Леды; их-то 
изображепие красовалось на посу „од- 
ноименного” корабля. Очевидно, счита- 
лось, что путешествующим по морю Ди- 
оскуры приносят удачу. Счастливым зпа- 
ком считалось, еслн в бурю на иебе мож- 
но было разглядеть их созвездие (Близ- 
иецов). Возможно, Лука не опустил этой 
подробпости с целью противопоставить 
языческое суеверне, господствовавшее па 
Мальте, в Риме, Греции п Египте, хри- 
стианской вере. 

28:12-14. О дальнейшем их пути Лука 
пишет довольно подробио: с Мальты они 
прибыли в Сиракузы (па о. Сицилия), 
оттуда пришли в Ригию (сегодня — Ред- 
жно) — ив „носке” итальянского „сапога”, 
п вскоре, подгоняемые попутным юж- 
ным метром, прибыли в Путеол (сегодня 
— Поззоли), расположениый южнее 
Рима, километрах в 245 от него. Наконец, 
добрались до Рима. 

Путеол был важным торговым пор- 
том на полпути между Ригией п Римом. 
И в этом портовом городе Павел встре- 
тился с братьями во Христе. Это — важ- 
ная подробность, т. к. опа свидетельству- 
ет, что Благовестие достигло и этого 
места, распространяясь из Рима. Не вы- 
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эывает сомнения, что в самом Риме цер- 
ковь основали жившие там евреи, кото- 
рые побывали в Иерусалиме атом праз- 
днике Пятидесятницы, где на апостолов 
сошел Святой Дух; они слышали про- 
поведь Петра, уверовали, получили спа- 
сение п вернулись домой с Благой Вестью 
об Иисусе Христе (см. 2:10). 

Приняв приглашение братьев в Пу- 
теоле, Павел п его спутники пробыли у 
инх семь дней. Возможно, сотник Юлий 
взял на себя ответственность по разгруз- 
ке зерна или занят был другим делом; так 
или иначе, их корабль неделю оставалсяв 
этом портовом городе. 

28:15. Римские христиане, услышав о 
приближении Павла, вышли... навстречу 
до Аппиевой площади п трех гостиинц 
(речь идет о местах, располагавшихся, 
хоть п ив подходе к имперской столице, 
по довольшю далеко от нее: о торговом 
городке Аппиева площадь, километрах в 
65 от Рима, и о трех гостиницах (тавер- 
нах) в 50 примерпо километрах от него). 

Стоит подробнее остановиться на 
фразе „вышли нам навстречу”; слово апа- 
нтесин („павстречу”) употреблялось в 
греческой литературе для передачи той 
особо торжествениой ‘обстановки, кото- 
рая сопутствовала выходу из города ради 
встречи официально входящих в него. 
Это же слово стоит в 1 Фес. 4:17, где 
говорится о восхищении верующих 
на облаках в сретение (апантесин) 
Господу на воздухе. 


При виде встречавших их верующих 
Павел возблагодарил Бога п ободрился 
(букв. — „получил заряд бодрости"). На- 
коиец-то Бог привел его в Рим. И как не 
воспрянуть было ему духом, когда уви- 
дел этих верующих, которых прежде ни- 
когда не встречал. Итак, всеони(и прочие 
узники — ст. 16) пошли к Риму по Аппие- 
вой дороге, которую пазывали „короле- 
вой длинных дорог”. 

28:16. Апостол, хоть п узник, настоль- 
ко пользовался доверием у аласть иму- 
щих, которым был известен, что получил 
разрешение жить особо с воином, стере- 
гущим его. Жил ои в доме, который 
снимал (см. ст. 30). 

28:17-20. Своего апогея книга Деяний 
Апостолов достигает в этих заключитель- 
ных стихах (обратите особое внимание 
на ст. 17, 24), из которых узнаем о еще 
одном отвержении Благовестия нудеями 
и об обращении сним Павла кязычникам 
(ст. 28). 


Как обычно, вначале апостол обра- 
тился к Иудеям (ср. 9:20; 13:5, 14; 14:1; 
17:2, 10, 17; 18:4, 19; 19:8). Но в этом 
случае он пригласил знатнейших их пред- 
ставителей в Риме к себе, так как сам ие 
мог пойти в синагогн. 

Когда иудеи собрались к нему, Павел 
сделал несколько весьма важных заявле- 
ний: 1) Он ве сделал ничего противеврей- 
ского народа и отеческих обычаев (28:17). 
2) Римские власти в Иудее ие сочли его 
виновным (ст. 18; ср. 23:29; 25:25; 26:31- 
32). 3) Единственным выходом для иего 
оставалось обратиться за справедливо- 
стью к кесарю, т. к. соплеменники отка- 
зали ему в справедливом отношении 
(28:19; ср. 25:11). 4) Главным является 
пункт 4: апостол нн в чем не собирался 
обвинять свой изрод, он лишь искал сво- 
его оправдания (28:19). 5) Знатнейших 
иудеев он призвал прежде всего с целью 
побеседовать с ними о надежде Изранле- 
вой. К этому термнну (распространяя 
учение об этом) Павел прибегал 
неоднократно, как это видио нз послед- 
ней части кн. Деяннй (ср. 23:6; 24:15; 26:6- 
7). „Надежда Израилева” ие сводилась к 
одному лишь воскресению; оиа означала 
и осуществление ветхозаветных обетсва- 
ний Израилю (см. 26:6-7). Павел твердо 
верил, что Иисус есть Мессия Израиля, 
Который однажды вернется, чтобы про- 
возгласить Себя его Царем (см. 1:6) н 
Господом всех народов. 


28:21-22. Отает иудеев, собравшихся у 
Павла, прозвучал уклончиво. С одной 
стороны, они заверили его, что личио о 
нем ничего не знают, следовательно, не 
знают н худого, но, с другой стороны, им 
известно, что об этом учении (по другим 
переводам — „секте”) везде спорят. И поэ- 
тому выразили желанне услышать о нем 
от Павла. 

Представляется, что этнм людям из- 
вестно было о христианстве больше, чем 
следовало из сказанного нми апостолу. 
Ведь трудно поверить, что онн, руково- 
дители иудейской общины в Риме, ничего 
не энали о тех из своей среды, которые 
прнияли христианство, или о напряжен- 
ных отношениях между нудаизмом н 
церковью в Иерусалиме. 


28:23-24. Навторую встречу с Павлом 
знатных нудеев пришло, судя по ст. 23, 
еще больше. И обсуждение нового учения 
продолжалось долго: апостол от утра до 
вечера излагал им учение о Царствии 


Деяния Апостолов 28:21-31 


Божием и убеждал их относительно 
Иисуса Христа на основаннн закона Мо- 
исеева п пророков (ср. 24:14; 26:22). 

Понятие „Царствия Божия”, включа- 
ющее в себя смерть п воскресение Иисуса 
Христа, как свою основу, не полно без 
того аспекта своего, который ориентиро- 
ван в будущее (т. е. без учения о воцаре- 
нии Христа на земле). Понятие это явля- 
ется (по смыслу и содержанию своему) 
эсхатологическим (см. 1:3-6; 8:12; 14:22; 
19:8; 20:25; Лук. 1:33; 4:43; 6:20; 7:28; 8:1, 
10; 9:2, 11, 27, 60, 62; 10:9, 11; 11:2, 20; 
12:31-32; 13:18, 20, 28-29; 14:15; 16:16; 17: 
20-21; 18:16-17, 24-25, 29-30; 19:11; 21:31; 
22:16, 18, 29-30; 23:42, 51). Но для евреев 
учение о Мессни, умирающем искупнте- 
льной смертью за грехн человеческие, а 
также мысль об оправдании по вере как 
пути вхождения в Царство, звучали стра- 
нно. Естественно, и в своей реакции на 
услышанное от Павла они разделились: 
одни убеждались (точнее — „начинали 
убеждаться”), а другие пе верили (ст. 24). 

28:25-27. С истинно пророческим 
провйдением применяет Павел слова про- 
рока Исанн (Ис. 6:9-10) к своим совреме- 
нннкам. К огрубению сердец, к глухоте и 
слепоте духовным приводило этих людей 
их упорное нежелание верить. Это про- 
исходило с Израилем как в дни пророка 
Исани, так и в дни апостола Павла (см. 
Рим. 11:7-10). Стоит подчеркнуть, что 
слова Исаин Павел приписывает Духу 
Святому; апостол был убежден, что это 
Он говорил отцам нашим чрез пророка. 

28:28. В апогее книги и уже в после- 
дний раз в ией звучит мысль об обраще- 
ннн Благовестия к язычникам. От Иеру- 
салима до Рима нудеи, в большинстве 
своем, отвергали его, и — город за горо- 
дом — шло оио кне-евреям. Теперь то же 
самое произошло в столице Римской им- 
перни; н так будет, „пока войдет полное 
число язычников” (Рим. 11:19-26). 


28:29. Этот стих имеется не во всех 
греческих манускриптах. 

28:30-31. Здесь — последнее „сообще- 
ние об успехе”, написанное Лукой (ср. 
2:47; 6:7; 9:31; 12:24; 16:5; 19:20). 

Пользуясь относительной свободой и 
живя в доме, который снимал, Павел про- 
поведовал Царствие Божие. То есть про- 
поведовал какевреям, так иязычникам не 
только об их спасении по вере, но и о 
будущей их причастиости к Тысячелет- 
нему Царству. 

Обычно возникает вопрос: а что прс- 
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Деяния Апостолов 28:31 


исходило с Павлом по истечении этих 
двух лет? Возможно, обвинения в Риме 
ему так н ие были предъявлены, и он 
вышел на свободу. Евреи же поняли, что 
за пределами Иудеи они бессильны что- 
либо предпринять против Павла, и не 
сталн судиться с ним в Риме. 

Апостол, вероятно, возвратился в 
провинции, где служил прежде: в Маке- 
донию, Аханю, Асию, а затем пошел на 
запад, в Испанию, как планировал пер- 
воначально (см. Рим. 15:22-28). Потом, 
очевидно, снова прншел на побережье 
Эгейского моря, где был схвачен, дос- 
тавлен в Рим и там казнен. 

На протяжении двухлетнего пернода, 
которым заканчивает повествование Лу- 
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ка, Павел напнсал несколько писем, ко- 
торые известны как его „Тюремные пос- 
лания”. Это послание к Ефесянам, 
Филиппийцам, Колоссянам ик Филимону 
(в ком. на Деян. 13:16-25 см. Таблицу 
„Послания Павла, написанные в путе- 
шествнях и в дни его содержания под 
стражей”). 


Во время своего пребывания в Риме 
апостол, хоть и „в узах”, распространял 
Благовестие смело (со всяким дерзпове- 
ннем) и невозбранно (т. е. не встречая 
препятствий своему слову). И так, под 
контролем свыше, слово о Царстве шло 
от евреев к язычннкам, из Иерусалима в 
Рим. 


пы бо нии Оба «в 


Дорогие читатели! 


Если у вас появятся вопросы к нам, пожалуйста, 
посылайте их на адреса: 


БИБЛЕЙСКАЯ 
3 МИССИЯ - СЕО 


ВЯ мо ван 
мо пума 


® Российско-Германо-Американская 
Библейская Миссия СЕО 


Москва 

141000 Московская область г. Мытиши 
ул. 1-я Вокзальная 8 

Тел./Факс: (095) 582-95-18 


Омск 
644090 г Омск-05 
ул А. Невского 17 


Хабаровск 
предусмотренно 


® Казахско-Германо-Американская 
Библейская Миссия 


Алматы 

480061 г. Алматы р/н Ауэзовскиг» гос АЛК, 
пер. Качалова 15 

Тел./Факс: 3272-222415 


® Ухраинско-Германо-Американская 
Библейская Миссия СЕО 


Киев 

252055 г. Киев 

пр. Победы д. 27, кв. 127 
Тел. (044) 274-7448 


® РБелорусско-Германо-Американская 
Библейская миссия СЕО 


Минск 
220000 г. Минск 
ул. Яна Райниса 2а 


Германия Америка 

Ве] -М151оп/5ЕУ Заую Созре] Аззоцаной 
Викепзи. 2-5 Р.О.Вох 1122 

12-8751 ОтоВза\ аси У/еатоп, Плох 60189 
Те: 06022-25271 Те!: (708) 690-8900 


Тах: 06022-25260 ах: (708) 690-9524 
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